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Ziveti je zame
kristus (3) — Celostno
izobrazevanje in
afektivnost

Nekateri ljudje gledajo na
krScansko izobrazZevanje kot na
neke vrste znanje. Vendar
takSno pojmovanje ne
zadostuje. Da bi dosegli
Clovesko osebo v njeni
celovitosti, je treba na
kr$cansko izobraZevanje gledati
z vidika »biti«. Gre za mnogo
visji cilj, ki je v tem, da se
potopimo v Kristusovo
skrivnost in pustimo, da nas
milost polagoma preoblikuje ter
nas prili¢i Njemu.



4.Jul. 2025

Jezus Kristus je nedvomno ljubezen
naSega Zivljenja. Ne najvecja izmed
nasth ljubezni, ampak tista, ki daje
smisel vsem drugim ljubeznim,
interesom, hrepenenjem, ambicijam,
naporom in pobudam, ki
napolnjujejo nase dneve in nasa srca.
Zato je kljutnega pomena, da v
nasem duhovnem Zivljenju
ohranjamo srediSc¢nost osebe Jezusa
Kristusa;™ On je pot, po kateri
vstopamo v obCestvo z Ocetom v
Svetem Duhu. V Njem se razodeva
skrivnost o tem, kdo je ¢lovek™ in k
cemu je poklican. Hoditi po poti
skupaj s Kristusom vkljucuje rast v
samospoznanju in tudi prodiranje v
na$o lastno skrivnost. Postaviti
Jezusa za srediSCe naSega zivljenja
med drugim pomeni »odkrivati z
novo jasnostjo antropolosko in
krs¢ansko vrednost razlicnih



asketskih sredstev; doseci osebo v
njeni celovitosti: razumu, volji, srcu,
odnosih z drugimi«.™

Ta oseba, ki jo je treba doseci, smo mi
sami ter vsi, ki so delezni nasega
prijateljstva, nasega apostolata.
Krs$c¢ansko izobrazevanje, ki se ga
udeleZzujemo in ki ga izvajamo, mora
doseci razum, voljo in afektivnost, ne
da bi katerokoli od teh sestavin
zanemarili ali preprosto podredili
drugim. Na teh straneh bomo
govorili predvsem o oblikovanju
afektivnosti, seveda upostevajoc, da
je pri tem izredno pomembno, da je
podprto z dobrim umskim
izobraZevanjem. Ob premisljevanju o
pomenu celostnega izobraZevanja
bomo lahko znova odkrili veliko
resnico o istovetnosti med zvestobo
in sreco, kot je ucil sv. JoZzefmarija."

IzobraZevanje za vstop v sozvocje s
Kristusom



Nekateri ljudje gledajo na krs¢ansko
izobraZevanje predvsem kot na
pridobivanje nekega znanja. Tako bi
dobro izobrazbo dosegel nekdo, ki bi
bil vse Zivljenje deleZen dobrih
doktrinalnih, duhovnih in strokovnih
vsebin. Vendar pa je, da bi dosegli
osebo v njeni celovitosti, treba
razmiSljati o krSCanskem
izobraZevanju z vidika Clovekove
biti. Dober strokovnjak pozna
znanost in tehniko, ki ju zahteva
njegov poklic, vendar ima Se nekaj
veC. Razvil je doloCene drZe, nacine
bivanja, ki mu omogocajo, da dobro
uporablja osvojena znanja in
tehnike: vedénje, ki vkljucuje
pozornost do drugih, zbranost pri
delu, to€nost, vztrajnost, ravnanje ob
uspehih in porazih itd.

Na enak nacin tudi biti dober
kristjan ne pomeni zgolj to, da na
ravni, ki ustreza posameznikovemu
polozaju v Cerkvi in druzbi, pozna
nauk o zakramentih, molitvi ali



splosnih in strokovnih moralnih
normah. Gre za mnogo visji cilj: za
potopitev v Kristusovo skrivnost, da
bi spoznali njeno Sirino in globino
(prim. Ef 3,18), da bi njegovo
Zivljenje vstopilo v nase in bi lahko s
svetim Pavlom rekli, da »ne Zivim
vec jaz, ampak v meni Zivi

Kristus« (Gal 2,20). Z drugimi
besedami, gre za to, da smo alter
Christus, ipse Christus,” drugi
Kristus, Kristus sam, in pustimo, da
nas milost polagoma preoblikuje ter
nas prili¢i Njemu. Pustiti milosti, da
deluje, pa ni zgolj nekaj pasivnega; ni
samo v tem, da ne postavljamo ovir,
kajti Sveti Duh nas ne preoblikuje v
Kristusa brez naSega svobodnega in
hotenega sodelovanja. Vendar tudi
slednje ni dovolj: izrociti se Gospodu,
izrocCiti mu naSe Zivljenje, ne pomeni
le izrociti mu nase odlocitve in
dejanja, ampak tudi naSe srce, nasa
Custva, celo naSo spontanost. V ta
namen je neobhodno potrebna dobra
umska in doktrinalna izobrazba, ki



oblikuje razum in vpliva na nase
odlocitve, vendar je tudi nujno, da ta
nauk prodre in doseZe nase srce. Za
to pa je potreben boj ... in potreben je
Cas. Povedano Se drugace, treba je
pridobiti kreposti, in ravno v tem je
bistvo izobrazevanja.

VcCasih imajo nekateri ljudje zadrzZke,
ceS, da bi poudarjanje kreposti lahko
privedlo v voluntarizem. A to je dalec
od resnice. Morda je vzrok te zmede
v napatnem dojemanju Kreposti.
Morda se na krepost gleda zgolj kot
na nekaksen dodatek moci v volji,
zaradi katerega je tisti, ki jo ima,
sposoben izpolniti moralno normo,
tudi Ce to nasprotuje njegovim
lastnim teznjam. TakSno miSljenje je
precej razsirjeno in je dejansko
voluntaristicnega izvora. Krepost naj
bi potemtakem pomenila zmoznost,
da gremo proti toku lastnih nagnjenj,
kadar to zahteva moralna norma.
Seveda je v tem nekaj resnice.
Vendar gre za pomanjkljiv pogled, ki



kreposti spreminja v hladne drze, ki
bi ¢loveka prakti¢no vodile k
zanikanju lastnih nagnjenj, interesov
in vzgibov, ter nehote kot ideal
postavlja brezbriznost. Kot da bi
bistvo notranjega Zivljenja in
predanosti Bogu bila v tem, da
Cloveka naposled ne privlaci nic, kar
bi lahko oviralo njegove prihodnje
odlocitve.

S takSnim pristopom h kr$¢anskemu
izobraZevanju bi bilo nemogoce
doseci ClovesSko osebo v njeni
celovitosti: razum, volja in
afektivnost ne bi rasli skupaj, se
podpirali in si pomagali, ampak bi
ena od teh zmozZnosti zatirala katero
izmed drugih dveh. Razvoj
notranjega Zivljenja pa to integracijo
zahteva in vsekakor ne vodi v
okrnjenost osebnosti, v izgubo
interesov in Custev; njegov cilj ni, da
se nas stvari ne bi dotaknile, da se ne
bi zmenili za to, kar je pomembno, da
nas ne bi bolelo, kar je bolece, da nas



ne bi skrbelo, kar je zaskrbljujoce, ali
da nas ne bi privlacilo, kar je
privlacno. Nasprotno, rast notranjega
Zivljenja nam Siri srce, ga napolni z
veliko ljubeznijo in izhajajocC iz te
ljubezni potem gledamo na vsa ta
Custva ter jih zato zmoremo videti v
SirSem kontekstu. To pa nam daje
sredstva za soocanje z vzgibi, ki
predstavljajo kaksno teZavo, in nam
pomaga zaznati pozitivni in presezni
pomen tistih, ki so prijetni.

Evangelij nam pokaZze Gospodovo
iskreno skrb za pocitek njegovih
ucencev: »Pojdite sami zase v
samoten kraj in se malo

odpocijte« (Mr 6,31), ali pa odziv
njegovega srca na trpljenje njegovih
prijateljev, kot lahko vidimo v
primeru Marte in Marije (prim. Jn
11,1-44). Ne moremo si predstavljati,
da bi Jezus Kristus v tistih trenutkih
zaigral svojo vlogo, kakor da bi mu
bilo zaradi njegove zdruZenosti z
Ocetom Vv bistvu vseeno za vse, kar se



je dogajalo okoli njega. Sveti
JoZefmarija je govoril o ljubezni do
sveta, o strastni ljubezni do sveta.”™
Spodbujal nas je, naj svoje srce
polozimo v Boga in po Njem v druge,
v delo, ki nas zaposluje, v apostolsko
dejavnost, kajti »Gospod noce, da
smo hladni in togi, kakor mrtva
snov«.” RazpoloZljivost, na primer,
ni drZa nekoga, ki mu je vseeno, Ce
pocne to ali nekaj drugega, ker mu je
uspelo izgubiti vsakrSen interes
(morda zato, da bi se izognil
trpljenju, ko se od njega zahteva
nekaj, kar se mu upira). Pac pa je
velicastna drza nekoga, ki se zna v
doloCenem trenutku odpovedati
necemu dobremu in privlacnemu, da
bi se osredotocil na nekaj drugega, v
Cemer ga priCakuje Bog, ker je Ziveti
za Boga tisto, kar si globoko Zeli.
Skratka, to je nekdo z velikim srcem,
z interesi, z dobrimi ambicijami, ki
pa jih zna preseci, kadar je to dobro;
ne zato, ker bi jih zatajil ali si
prizadeval, da se ga ne bi dotaknile,



ampak zato, ker je njegov interes
ljubiti Boga in mu sluZiti Se mnogo
vecji. Pa ne samo to, da je vecji:
postal je tisto, kar daje smisel in v
sebi zaobjema vse druge interese.

Uzitek v krepostnih dejanjih

Vzgoja v krepostih zahteva boj,
premagovanje lastnih nagnjenj,
kadar nasprotujejo dobrim dejanjem.
To je tisti del resnice, ki vsebuje
reduktivno, voluntaristi¢no
pojmovanje kreposti, ki smo ga
omenili zgoraj. Toda bistvo kreposti
ni v tej zmoznosti, da nasprotujemo
nagnjenju, temvec da nagnjenje
oblikujemo. Cilj torej ni v tem, da bi
bili sposobni obicajno pustiti ob
strani afektivnost in se podrediti
nekemu zunanjemu pravilu, temvec
v tem, da nagnjenje tako oblikujemo,
da bomo mogli uZivati v dobrem, ki
ga udejanjamo. Krepost je ravno v
tem veselju in okuSanju dobrega, v
oblikovanju - Ce se tako izrazimo —



dobrega okusa: »Blagor Cloveku, ki
[...] se veseli v Gospodovi postavi in
premisljuje njegovo postavo podnevi
in ponoci« (Ps 1,2). Skratka, krepost
je oblikovanje afektivnosti, ne pa
navajenost na to, da ji sistemati¢no
nasprotujemo.

Dokler krepost ni izoblikovana, lahko
afektivnost predstavlja upiranje
dobremu dejanju, kar je treba
premagati. Vendar pa cilj ni zgolj
premagati to upiranje, temvec razviti
zadovoljstvo ob takSnem ravnanju.
Potem ko je krepost pridobljena, je
dobro dejanje morda Se vedno
naporno, vendar ga opravimo z
veseljem. Vzemimo primer. Jutranje
vstajanje ob uri — junaski trenutek® —
je nekaj, kar nam bo najbrz vedno
tezko. Morda nikoli ne bo prisSel dan,
ko nam ne bi bilo vSe€ ob zvonjenju
budilke $e malo poleZati v postelji. Ce
pa si obicajno prizadevamo
premagati lenobo iz ljubezni do
Boga, pride cas, ko nas to navdaja z



veseljem, medtem ko nas popuscanje
udobju razZalosti in v nas pusca
priokus grenkobe. Podobno za
pravicnega Cloveka vzeti izdelek iz
trgovine brez placila ni samo
prepovedano, ampak tudi grdo,
neprijetno, neskladno z njegovo
naravnanostjo, z njegovim srcem. To
oblikovanje afektivnosti, ki ustvarja
veselje ob dobrem in odpor do zla, ni
stranska posledica kreposti, temvec
njena bistvena sestavina. Zato nam
krepost omogoca, da v dobrem
uzZivamo.

Ne gre zgolj za teoretiCno idejo.
Nasprotno, velik prakti¢ni u¢inek
ima zavedanje, da se z notranjim
bojem ne navajamo na to, da samega
sebe gnjavimo, ampak se u¢imo
uZivati v dobrem, tudi Ce je pri tem
treba za trenutek iti proti toku. Na ta
nacin se z vzgojo v krepostih
Clovekove notranje zmoznosti in
afektivnost naucijo osredotociti na to,
kar lahko resni¢no zadovolji



najgloblja hrepenenja, medtem ko
tisto, kar je zgolj na ravni sredstev,
postavljajo na drugotno mesto,
vedno podrejeno poglavitnemu.
Navsezadnje izobrazevanje v
krepostih pomeni nauciti se biti
sreCen, uzivati ob in v tem, kar je
velicastno. To skratka pomeni
pripravljati se na nebesa.

Ce izobraZevati se pomeni rasti v
krepostih in so kreposti na neki
nacin v afektivnosti, potem lahko
recemo, da je celotno krs¢ansko
izobraZevanje vzgoja afektivnosti.
Morda bo ob branju tega besedila
kdo ugovarijal, da je bil njegov namen
v prizadevanju za pridobivanje
kreposti bolj operativen kot afektiven,
in celo dodal, da kreposti reCemo
»habitus operativus«. To je res. Toda
Ce nam kreposti pomagajo izvrSevati
dobro, je to zato, ker nam pomagajo
pravilno ¢utiti. Clovesko bitje se
vedno usmerja k dobremu. Problem
morale je navsezadnje v vprasanju,



zakaj se nam nekaj, kar ni dobro, v
dani situaciji zdi - se predstavlja
nasim oCem — kot dobro. To se zgodi
zato, ker neurejenost téZenj privede
do tega, da se pripisuje pretirano
visoko vrednost dobremu, h
kateremu neka teZnja stremi. Tako se
v konkretni situaciji ta dobrina
Cloveku zazdi bolj zaZelena od druge,
njej nasprotujocCe dobrine, ki pa ima
kljub temu vecjo objektivno
vrednost, saj ustreza celostnemu
dobremu Cloveske osebe.

Morda lahko to bolje razumemo na
primeru. V dolocCeni situaciji se lahko
znajdemo pred odlocitvijo, ali naj
povemo resnico ali ne. Naravna
nagnjenost k resnici nam jo bo
predstavila kot dobrino. Vendar pa
imamo tudi naravno teznjo, da
cenimo spostovanje drugih; in e v
tem konkretnem primeru menimo,
da bi zaradi resnice naredili slab vtis,
bi nam ta teZnja predlagala laz kot
nekaj dobrega. Med tema dvema



teznjama pride do konflikta. Katera
od njiju bo prevladala? Odvisno je od
tega, katera izmed obeh dobrin je za
nas pomembnejsa, pri tem
vrednotenju pa ima odlocilno vlogo
afektivnost. Ce je dobro naravnana,
bo razumu pomagala dojeti, da je
resnica silno dragocena in da si
spostovanja drugih ne gre Zeleti, Ce
to zahteva odpoved resnici. Ta
ljubezen do resnice, ki je nad
drugimi dobrinami, ki so ravno tako
privlacne, je tisto, Cemur pravimo
iskrenost. Nasprotno pa, Ce je Zelja po
dobrem vtisu mocnejSa od
privlacnosti resnice, lahko razum
hitro podleZe prevari, in Ceprav ve,
da to ni dobro, presodi, da je lazZ
nekaj primernega. Tako tudi Ce
dobro vemo, da ne bi smeli lagati,
menimo, da je v tem primeru prav, Ce
se zlaZemo.

Urejena afektivnost nam pomaga
delati dobro, ker pripomore, da ga
najprej zaznamo. Zato je zelo



pomembno, da jo oblikujemo. Kako
pa je to mogocCe doseCi? Preden
poskusimo odgovoriti na to
vprasanje, je treba spregovoriti o
necem, kar moramo vedeti, da bi
lahko to vpraSanje ustrezno
obravnavali.

Custva in volja

Pravkar smo rekli, da urejena
afektivnost pomaga k udejanjanju
dobrega. Enako lahko reCemo v
obratnem smislu: izvrSevanje dobrih
dejanj nam pomaga spraviti
afektivnost v red. Iz izkuSenj vemo —
in tega ne smemo pozabiti, Ce ne
Zelimo zlahka zapadati v frustracije
in malodusje —, da svojih Custev ne
moremo neposredno nadzorovati. Ce
nas preplavi malodusje, ne moremo
tega problema resiti tako, da se
preprosto odlo¢imo, da se bomo
pocutili veselo. Enako velja, Ce se
Zelimo v neki situaciji pocutiti
drznejSe ali manj srameZzljive, Ce



zelimo, da nas ne bi bilo strah ali
sram ali da ne bi zaznavali ¢utne
privlacnosti do necesa, kar
presodimo kot neurejeno. Spet
drugic bi morda radi sprosceno
govorili z osebo, do katere ¢utimo
neko nehoteno zavracanje iz
razlogov, ki jih prepoznamo kot
nepomembne, vendar tega ne znamo
premagati in se zavedamo, da zgolj s
sklepom, da se bomo do nje obnasali
neobremenjeno, tezave ne bomo
reSili. Skratka, prostovoljna odloCitev
ni dovolj, da bi se nasa Custva
prilagodila nasSim zZeljam. A dejstvo,
da volja neposredno ne nadzoruje
Custev, Se ne pomeni, da nanje nima
nikakrSnega vpliva.

V etiki pravimo, da je nadzor, ki ga
lahko volja izvaja nad Custvi,
politicen, saj je podoben nadzoru, ki
ga ima vladar nad odlocitvami svojih
podanikov. Ne more jih neposredno
nadzorovati, saj so svobodni; lahko
pa sprejme doloCene ukrepe —na



primer zniza davke — v upanju, da
bodo zaradi svobodne volje
drzavljanov prinesli dolocene
rezultate, na primer povecanje
potrosnje ali nalozb. Tudi mi lahko
izvrSujemo nekatera dejanja, za
katera upamo, da bodo vzbudila
doloCena Custva. Lahko se na primer
ustavimo in pomislimo, koliko
dobrega bo prinesla neka apostolska
iniciativa, za katero iS¢emo finan¢no
podporo, da bi se Cutili bolj
pogumne, ko bomo prosili za
donacijo za izvedbo te pobude.
Lahko premis$ljujemo o nasem
bozjem otroStvu v upanju, da nas bo
nek poklicni neuspeh na ravni nase
obcutljivosti manj prizadel. Vemo
tudi, da lahko zauzitje doloCene mere
alkohola izzove zacasno stanje
evforije; in da, Ce se mislih hote
vrtimo okrog grdega ravnanja, ki
smo ga bili deleZni, bomo v sebi
izzvali odziv jeze. To je le nekaj
primerov vpliva, vedno posrednega,



ki ga lahko volja kratkorocno izvaja
na Custva.

Veliko pomembnejsi pa je dolgoroc¢ni
vpliv volje na afektivnost, saj ji je
ravno na ta nac¢in mogoce dati obliko,
jo oblikovati. Gre za vpliv, do
katerega prihaja, celo ne da bi bil to
posameznikov namen. To se zgodi
zato, ker prostovoljna dejanja ne
samo, da imajo lahko ucinek v svetu
zunaj nas, ampak predvsem
povzrocijo notranji ucinek:
prispevajo k ustvarjanju afektivne
sonaravnosti z dobrim, h kateremu
se volja giblje. Razlaga, kako do tega
pride, presega okvir teh strani,
vsekakor pa velja izpostaviti dvoje.

Hoteti dobro

Najprej to, da se dobro, h kateremu
se volja giblje in s katerim se ustvarja
sonaravnost, lahko zelo razlikuje od
tega, kar je mogoce zaznati od zunaj.
Dva Cloveka, ki opravljata isto
nalogo, lahko pocneta dve zelo



razliéni stvari: eden si morda zgolj
prizadeva, da ne bi dajal slabega
videza pred tistim, ki mu je nalogo
zaupal, medtem ko ima drugi namen
sluziti. Drugi pristop pripomore k
oblikovanju kreposti, prvi pa ne, saj
je dobro, ki ga zasleduje in po
katerem se oblikuje, izogibanje
slabemu vtisu v oCeh avtoritete. Res
pa je, da to dejanje lahko pomeni
korak naprej glede na prejsnjo drzo
(Ce bi predtem nalogo zavracal),
vendar dokler temu ne sledijo
nadaljnji koraki, se krepost ne
oblikuje, pa naj Se tolikokrat ponovi
to dejanje. Zato je tako pomembno
popravljati, nenehno preciscevati nas
namen, da bi se postopoma usmerili
k nagibom, zaradi katerih je zares
vredno nekaj storiti, in se tako
afektivno naravnali nanje.

Vsi poznamo lastne ali tuje izkuSnje v
zvezi s tem, kako se lahko golo
spostovanje nekih pravil zlahka
spremeni v breme. Primer starejSega



sina iz prilike nas opozarja na to
nevarnost (prim. Lk 15,29-30).
Obenem pa nas iskreno iskanje
dobrega, h kateremu pravila
stremijo, osreCuje in osvobaja. Na
kratko bi lahko rekli, da kreposti ne
oblikuje izvrsevanje, ampak hotenje:
ni pomembno samo, kaj delam,
ampak tudi, kaj hocem, ko to delam.
®' Svoboda je torej odlocilna: ni
dovolj nekaj storiti, treba je hoteti to
storiti, treba je to narediti, »zato ker
tako hoCemo, kar je najbolj
nadnaraven razlog«,"” saj le tako
oblikujemo krepost, to se pravi, da se
ucimo uZivati v dobrem. Zgolj
izpolnjevanje, ki se odraza v
»izpolnjujem in laZzem«,™ ne
spodbuja svobode, niti ljubezni, niti
veselja. Nasprotno pa vse to
spodbuja razumevanje, zakaj je nek
nacin ravnanja velicasten in vreden
truda, ter upoStevanje teh razlogov
pri delovanju.

Dolgorocno oblikovanje



Druga stvar, ki jo je treba upoStevati,
pa je, da je proces, v katerem
afektivnost postaja sonaravna z
dobrim, obi¢ajno pocasen. Ce bi bila
krepost le v sposobnosti
premagovanja custvenega odpora pri
udejanjanju dobrega, bi jo lahko
osvojili v mnogo krajSem casu.
Vendar sedaj Ze vemo, da krepost ni
izoblikovana, dokler dobro nima
pozitivnega odseva v afektivnosti.
Zaradi tega je v boju potrebna
potrpezljivost, saj lahko doseganje
nekaterih ciljev, za katere si je
vredno prizadevati, traja dolgo,
morda mnogo let. Odpora do

dobrega dejanja, ki ga bomo v tem
Casu Se naprej doZivljali, si ne smemo
razlagati kot neuspeh ali kot znak, da
je nas boj neiskren ali polovicarski.
Gre za postopno pot, na kateri je vsak
korak obiCajno majhen in skoraj
neopazen. Sele po dolo¢enem ¢asu
bomo ob pogledu nazaj ugotovili, da
smo prehodili vec poti, kot smo si
mislili.

[12]



Ce imamo na primer reakcije jeze, ki
bi jih radi premagali, si bomo najprej
prizadevali za omejitev njenih
zunanjih izrazov. Morda se nam bo
sprva zdelo, da ne doseZemo nicesar,
a Ce bomo vztrajni, bodo primeri, v
katerih zmagujemo in so na zacetku
redki, postajali vse pogostejsi in Cez
cas —morda Cez dolgo ¢asa — nam bo
to obicajno uspelo. Vendar to ne
zadostuje, saj nas cilj ni bil zatreti
zunanje izraze, temvec oblikovati
notranji odziv, to se pravi postati bolj
krotki in miroljubni, da bi ta mirnejsi
odziv postal na$ Zivljenjski slog. Boj
je zato veliko daljsi, vendar je tudi
veliko lepsi, bolj osvobajajo€ in
navdusSujoc. Gre za boj, katerega cilj
je doseci notranji mir pri iskanju in
uresnicevanju bozje volje, ne pa le
nasilno podvrzenost Custev.

PapeZ FranciSek govori o nacelu, da
je ¢as pomembnejsi kakor prostor,™
in pri tem poudarja, da »dajati

prednost casu pomeni ukvarjati se s



tem, da zaZenemo procese, namesto
da bi posedovali prostore«." Vv
notranjem Zzivljenju je vredno
sproZiti realistiCne in velikodusne
procese in treba je pocakati, da
obrodijo sadove. »To na¢elo nam
omogoca delovati dolgorocno, ne da
bi hoteli za vsako ceno dosegati
takojSnje rezultate. Pomaga nam
potrpeZljivo prenasati tezavne in
neugodne polozaje ali sprejemati
neogibne spremembe pri nasih
nacrtih. Vabi nas, da sprejmemo
napetost med polnostjo in
omejitvijo.«™ Za nas je dejansko zelo
pomembno, da zavedanje o naSih
omejitvah ne ohromi stremljenja k
polnosti, ki nam jo ponuja Bog. In
ravno tako je za nas pomembno, da
ta plemenita ambicija ne bi naivno
pozabila na dejstvo, da smo omejeni.

Ce bomo pri kri¢anskem
izobrazevanju stremeli k visokim
ciljem in si prizadevali ne samo
zaizvrsSevanje dobrih dejanj, temvec



za to, da smo dobri, da bi imeli dobro
srce, bomo znali razlikovati
krepostno dejanje od tistega, Cemur
bi lahko rekli dejanje, ki je skladno s
kako krepostjo. Slednje bi bilo
dejanje, ki ustreza neki kreposti in
korak za korakom prispeva k
njenemu oblikovanju, a ker ne izhaja
iz Ze zrele drZe, pogosto zahteva
premagovanje afektivnosti, ki
Cloveka sili v nasprotno smer.
Krepostno dejanje pa bi bilo dejanje
nekoga, ki se v uresniCevanju tega
dobrega veseli celo takrat, ko to
zahteva napor. V tem je pravi cilj.

Celostno izobraZevanje, ki vkljucuje
oblikovanje afektivnosti, je pocasno.
Kdor se Zeli razvijati v tej smeri, ne
sme naivno pricakovati, da se bodo
Custva kar podvrgla njegovi volji, s
tem da bi potlacil tista, ki mu niso
vSed, ali skuSal vzbuditi tista, ki bi jih
Zelel imeti. Naj razume, da se mora
njegov boj osredotociti predvsem na
svobodne odlocitve, s katerimi se v



prizadevanju, da bi sledil bozji volji,
odziva na ta Custva, tako da sprejema
ali zavraca predloge vedenja, ki jih s
seboj prinaSajo. Kajti prav te
odlocitve — posredno in dolgoroc¢no -
nazadnje oblikujejo notranjost, iz
katere ti vzgibi izvirajo.

Svet znotraj tebe

Ko se krepost polagoma oblikuje,
postaja opravljanje dobrega dejanja
vedno bolj naravno in polno veselja,
obenem pa Clovek tudi lazje
ugotavlja, katero je to dejanje. »Kajti
da ‘boste lahko razpoznavali, kaj
hoce Bog, kaj je dobro, njemu vSecno
in popolno’ (Rim 12,2), za to je sicer
potrebno poznavanje boZje postave
na splosno; toda to Se ni dovolj:
neobhodno potrebna je neke vrste
‘konnaturalnost’ [sonaravnost] med
Clovekom in resni¢nim dobrim.
Taksna konnaturalnost se
zakoreninja in razvija v krepostnih
naravnanostih ¢loveka samega.«"®



Ta dinamicnost je v veliki meri
posledica dejstva, da je afektivnost
prvi glas, ki ga sliSimo, ko
ocenjujemo primernost nekega
ravnanja. Se preden razum presodi,
ali je primerno storiti neko prijetno
dejanje, smo ze izkusili njegovo
privlacnost. Krepost, kolikor dela
dobrino Custveno privlacno, poskrbi,
da glas afektivnosti Ze vkljucuje
doloCeno oceno moralnosti
zadevnega dejanja, to se pravi oceno
glede na celostno dobrobit osebe. Na
ta nacin - Ce se vrnemo Kk prej
opisanemu primeru — doseze, da
Ceprav nas moznost napraviti dober
vtis privlaci, se nam laz javlja kot
neprijetno dejanje.

Na impliciten, a jasen nacin je to
izrazeno v neki prav kratki tocki
knjige Pot: »Zakaj moras$ gledati, Ce
‘ves svoj svet’ nosis v sebi?«"” Sveti
JoZefmarija postavlja zunanji pogled
v razmerje z notranjim svetom. In
prav to razmerje mu bo dalo



moznost za ovrednotenje pogleda, ki
se bo izkazal kot primeren ali
neprimeren, odvisno od tega, kako je
zgrajen notranji svet. Ko je krepost
izoblikovana, ni potrebno
neprimernega pogleda zatreti, saj se
Ze na zacCetku izkaze kot nepotreben:
notranji svet — moj svet — ga zavraca.
Ce ima ¢lovek bogato notranje
Zivljenje, se temu, kar je Skodljivo, ne
samo dejansko izogne, ampak to tudi
ne predstavlja vecje nevarnosti, ker
mu je odvratno: tega ne dojema le
kot nekaj slabega, ampak tudi - in Se
predtem — kot nekaj grdega,
neprijetnega, zoprnega, zgreSenega
... Seveda je lahko na nek nacin
privlacno, vendar je to privlacnost
lahko zavrniti, saj rusi harmonijo in
lepoto notranjega vzdusja. V
nasprotnem primeru, ¢e v sebi ne
nosis svojega sveta, pa bo izogibanje
temu pogledu zahtevalo precejSen
napor.

Realizem



Iz povedanega je razvidno, kako nas
rast v krepostih dela vse bolj
realisticne. Nekateri ljudje gojijo
prepricanje — obic¢ajno ne
izoblikovano -, da Ziveti krepostno
pomeni zamiZati na eno oko pred
stvarnostjo; sicer zaradi zelo
vzviSenega nagiba in zato, ker od
takSnega ravnanja, ki vkljucCuje delno
zaprtost do tega sveta, pricakujemo
nagrado na drugem svetu. Gre za
redukcionisti¢no idejo. V resnici je
Ziveti kot Kristus in posnemati
njegove kreposti tisto, kar nas zares
odpira stvarnosti in ne dopusca, da
bi nas naSa afektivnost zavedla, ko jo
je treba ovrednotiti in se odlocati,
kako se nanjo odzvati.

Ubostvo denimo ne pomeni, da se
zaradi veCnega Zivljenja odpovemo
temu, da bi priznavali vrednost
materialnim dobrinam. Se ve¢, le
nekdo, ki Zivi nenavezano, vrednoti
materialne dobrine po njihovi pravi
meri: ne misli, da so slabe, niti jim ne



pripisuje pomena, ki ga nimajo. Kdor
pa se ne trudi Ziveti na tak nacin, jim
bo nazadnje zacel pripisovati vecjo
vrednost, kot jo dejansko imajo, kar
bo vplivalo na njegove odlocitve: v
njem ne bo kaj dosti realizma, Ceprav
se bo drugim zdel kot pravi ¢lovek
tega sveta, ki se spozna in znajde v
dolocCenih okoljih. Zmeren Clovek zna
uzivati v dobrem obroku; kdor ni
zmeren, pa temu uZitku pripisuje
pomen, ki ga objektivno nima. Nekaj
podobnega bi lahko rekli za
katerokoli drugo krepost. Kot je rekel
Jezus Nikodemu: »Kdor se ravna po
resnici, pride k luci« (Jn 3,21).

Krepostni krog

Skratka, usmerjati naso afektivnost z
razvijanjem kreposti pomeni
razjasniti nas pogled. To je tako, kot
da bi z ocal ocistili madeze, ki so jih
na njih pustili izvirni greh in osebni
grehi in nam onemogocajo videti
svet, kakrSen je v resnici. »Povejmo



to mirno: neodresSenost sveta obstaja
prav v neberljivosti stvarstva, v
nespoznatnosti resnice, ki nato sili h
gospodovanju pragmati¢nega in
napravlja oblast mo¢nih za boga tega
sveta.«'®

Urejena afektivnost pomaga razumu
brati stvarstvo, prepoznati resnico,
ugotoviti, kaj je za nas resnicno
dobro. Ta pravilna presoja razuma
omogoca prostovoljno odlocitev.
Dobro dejanje, ki sledi tej odlocitvi,
prispeva k temu, da doseZzemo
sonaravnost z zasledovano dobrino,
in s tem k urejanju nase afektivnosti.
To je pravcat krepostni krog, ki nas
vodi k temu, da se cutimo vedno bolj
svobodne, da smo gospodarji svojih
dejanj, in nam zato omogoca, da se
resni¢no izro¢imo Gospodu, kajti
daruje se lahko le, kdor ima samega
sebe v posesti.

Izobrazevanje je celostno Sele, ko
doseZe vse te ravni. Z drugimi



besedami, resni¢no osebnostno
izobraZevanje obstaja samo takrat,
ko razli¢ne zmoznosti, ki nastopajo v
Clovekovem delovanju - razum,
volja, afektivnost —, doseZejo
integracijo: ko se med seboj ne
bojujejo, temve¢ sodelujejo. Ce do
oblikovanja Custev ne bi prislo, se
pravi, Ce bi kreposti razumeli zgolj
kot dodatno silo v volji, s pomocjo
katere bi ta lahko ignorirala
afektivno raven, potem bi moralne
norme in boj, s katerim si zanje
prizadevamo, bili nekaj represivnega
in ne bi dosegli pristne enotnosti
Zivljenja. V sebi bi vedno izkuS$ali
sile, ki bi nas na vso moc vlekle v
nasprotnih smereh in ustvarjale
nestabilnost. To nestabilnost dobro
poznamo, saj je nase izhodisce,
vendar jo korak za korakom
premagujemo, ko te sile vodimo proti
harmoniji, tako da pride trenutek, ko
tisti »najbolj nadnaraven razlog«, ki
se glasi »ker tako hoCem«, pomeni:
ker mi je vSec, ker me privlaci, ker



ustreza mojemu nacinu Zivljenja, ker
se ujema z notranjim svetom, ki sem si
ga oblikoval; skratka, ker sem se
polagoma naucil Custva Jezusa
Kristusa sprejeti za svoja.

Tako hodimo proti cilju, visokemu in
privlatnemu obenem, ki nam ga
nakazuje sveti Pavel: »Isto Cutenje
[miSljenje] naj bo v vas, ki je tudi v
Kristusu Jezusu« (Flp 2,5), in se
zavedamo, da si na ta nacin oblecemo
Gospoda Jezusa Kristusa (prim. Rim
13,14). »Kristusovo Zivljenje je nase
Zivljenje [...]. Zato mora kristjan
ziveti v skladu s Kristusovim
Zivljenjem in prevzeti Kristusova
Custva, da bo lahko skupaj s svetim
Pavlom vzkliknil: Non vivo ego, vivit
vero in me Christus (Gal 2,10); ne
Zivim vec jaz, ampak Kristus Zivi v
meni.«""” Ker pa je zvestoba ravno v
tem, da Zivimo, ho¢emo in ¢utimo kot
Kristus, ne zato ker bi se naSemili v
Kristusa, ampak ker je to nas nacin
bivanja, smo v prizadevanju za bozjo



voljo, v zvestobi, globoko svobodni,
saj delamo, kar nam ustreza, kar
nam je vSec, kar ho¢emo poceti.
Globoko svobodni in globoko zvesti.
Globoko zvesti in globoko srecni.

™ Fernando Océriz, Pastirsko pismo,
14. 2. 2017, st. 8.

 prim. Drugi vatikanski koncil, past.
konst. Gaudium et spes (7. 12. 1965),
St. 22.

B Fernando Océriz, Pastirsko pismo,
14. 2. 2017, st. 8.

! Sv. Jozefmarija, Brazda, $t. 84:
»Tvoja sreCa na zemlji je istovetna s
tvojo zvestobo veri, Cistosti in poti, ki
tijo je Gospod zaznamoval.« Prim.
tudi sv. JoZefmarija, Navodilo, maj
1935/14. 9. 1950, §t. 60; Navodila, 8.
12. 1941, st. 61; BoZji prijatelji, St. 189.



1 Sv. Jozefmarija, Jezus prihaja mimo,
St. 96.

“ Dovolj je, ¢e kot primer navedemo
naslov homilije Strastno ljubiti svet,
v: Pogovori, St. 113-123.

" Sv. Jozefmarija, BoZji prijatelji, $t.
183.

® Sv. Jozefmarija, Pot, $t. 206.

BV resnici je z moralnega vidika to,
kar delam, ravno to, kar ho¢em, ko to
pocnem. Za naSe namene pa na tem
mestu ni potrebna razlaga, zakaj je to
tako.

19 Sy, Jozefmarija, Jezus prihaja
mimo, St. 17.

"1 Besedna igra v izvirniku med
cumplimiento (izpolnjevanje) in
cumplo y miento (izpolnjujem in
lazem). Prim. bl. Alvaro, Pismo,
september 1975, St. 8 (AGP,
Biblioteca, P17).



121 Kot je razvidno iz doslej
povedanega, to ne pomeni, da
prizadevanje za dobro ne vkljucuje
nikakrSnega napora, oziroma da zlo
nima vec nikakrs$ne privlacnosti.

"3 prim. FranciSek, apost. spod.
Evangelii gaudium (24. 11. 2013), st.
222-225.

U4 prav tam. LeZedi tisk je del
izvirnika.

(151 prav tam.

% Sy, Janez Pavel I1., okr. Veritatis
splendor (6. 8. 1993), St. 64. Besedilo
se naslanja na sv. TomaZa
Akvinskega, Summa Theologiae, 1I-11,
q. 45, a. 2.

U7 Sy, JoZefmarija, Pot, $t. 184.

"% Joseph Ratzinger, Jezus iz

Nazareta, 2. knjiga, str. 191.

191 Sy, Jozefmarija, Jezus prihaja
mimo, St. 103.
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