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Tema a 1-a: Existenta
lui Dumnezeu

Exista Dumnezeu? Aceasta este
marea intrebare pe care si-o
pune toata lumea. Pentru ca
daca Dumnezeu exista, totul se
schimba: viata, dragostea,
prietenia, durerea? Acest text
doctrinar abordeaza cea mai
importanta intrebare.

10.10.2021

Dimensiunea religioasd
caracterizeazd fiinta umand.
Purificate de superstitii, expresiile



religiozitdtii umane aratd cd exista un
Dumnezeu creator.

1. Dimensiunea religioasa a
fiintei umane

Dimensiunea religioasa a
caracterizat fiintele umane inca de la
origini. Purificate de superstitii,
datorate In ultima instanta
ignorantei si pacatului, expresiile
religiozitatii umane manifesta
convingerea ca exista un Dumnezeu
creator, de care depind lumea si
existenta noastra personala. Daca
este adevarat ca politeismul a Insotit
multe faze ale istoriei umane, este de
asemenea adevarat ca dimensiunea
cea mai profunda a religiozitatii
umane si a intelepciunii filosofice a
cautat justificarea radicala a lumii si
a vietii umane Intr-un singur
Dumnezeu, fundament al realitatii si
implinire a aspiratiei noastre la
fericire (cf. Catehismul, 28) ..



In ciuda diversitatii lor, expresiile
artistice, filosofice, literare etc.
prezente in cultura popoarelor au in
comun o reflectie asupra lui
Dumnezeu si asupra temelor centrale
ale existentei umane: viata si
moartea, binele si raul, destinul
ultim si sensul tuturor lucrurilor
Asa cum marturisesc aceste
manifestari ale spiritului uman de-a
lungul istoriei, se poate spune ca
referinta la Dumnezeu apartine
culturii umane si constituie o
dimensiune esentiala a societatii si a
omenirii. Prin urmare, libertatea
religioasa este primul dintre
drepturi, iar cautarea lui Dumnezeu
este prima dintre indatoriri: toti
oamenii ,,prin natura lor si prin
obligatia morala sunt obligati sa
adere la adevar, odata ce acesta este
cunoscut” ¥, Negarea lui Dumnezeu
siincercarea de a-1 exclude din
cultura si din viata sociala si civila
sunt fenomene relativ recente,
limitate la unele zone ale lumii



occidentale. Faptul cad marile
intrebdri religioase si existentiale
raman neschimbate de-a lungul
timpului " infirma ideea ca religia
este limitata la o faza ,infantila” a
istoriei umane, destinata sa dispara

odata cu progresul cunoasterii.

Crestinismul isi asuma tot ceea ce
este bun in cercetarea si cultul lui
Dumnezeu manifestat istoric de
religiozitatea umanad, dezvaluind
totodata adevaratul sens al acesteia,
acela de drum spre singurul
Dumnezeu adevarat care s-a revelat
in istoria mantuirii daruita
poporului lui Israel si care a venit in
intdmpinarea noastrd facaAndu-se om
in Isus Cristos, Cuvantul intrupat ©.

2. De la creaturi materiale la
Dumnezeu

Intelectul uman poate cunoaste
existenta lui Dumnezeu apropiindu-
se de El pe o cale care are ca punct de



plecare lumea creata si care are doua
itinerarii, creaturile materiale si
persoana umand. Desi aceasta cale a
fost dezvoltata in special de autori
crestini, itinerariile care pornesc de
la natura si de la activitatile
spiritului uman si duc la Dumnezeu
au fost expuse si parcurse de
numerosi filosofi si ganditori din
diferite timpuri si culturi.

Caile spre existenta lui Dumnezeu se
mai numesc si ,,dovezi”, nu in sensul
pe care stiintele matematice sau
naturale il dau acestui termen, ci ca
argumente filosofice convergente si
convingatoare, pe care omul le
intelege cu mai multd sau mai putina
profunzime in functie de formarea sa
specifica (cf. Catehismul, 31). Faptul
ca dovezile existentei lui Dumnezeu
nu pot fi intelese in acelasi sens ca si
dovezile folosite de stiintele
experimentale reiese clar din faptul
cad Dumnezeu nu este obiectul
cunoasterii noastre empirice.



Fiecare cale spre existenta lui
Dumnezeu atinge doar un aspect sau
o dimensiune concreta a realitatii
absolute a lui Dumnezeu, cea a
contextului filosofic specific in care
se dezvolta calea: ,pornind de la
miscare si devenire, de la
contingenta, ordinea si frumusetea
lumii, se poate ajunge la cunoasterea
lui Dumnezeu ca origine si sfarsit al
universului” (Catehismul, 32).
Bogatia si incomensurabilitatea lui
Dumnezeu sunt de asa natura incat
niciuna dintre aceste cdi nu poate
ajunge singura la o imagine completa
si personala a lui Dumnezeu, ci doar
la 0 anumita fateta a lui: existenta,
inteligenta, providenta etc.

Dintre asa-numitele cai cosmologice,
unele dintre cele mai cunoscute sunt
celebrele ,,cinci cai” elaborate de
Sfantul Toma de Aquino, care
reunesc in mare masura reflectiile
filosofilor dinaintea sa; pentru a le
intelege, este necesar sa cunoastem



cateva elemente de metafizicd .
Primele doud modalitati propun
ideea ca lanturile cauzale (trecerea
de la potenta la act, trecerea de la
cauza eficienta la la efect) pe care le
observam in natura nu pot continua
in trecut la infinit, ci trebuie sa se
sprijine pe un prim motor si pe o
prima cauza; a treia, pornind de la
constatarea contingentei si limitarii
entitatilor naturale, deduce ca cauza
lor trebuie sa fie o Entitate
neconditionata si necesara; a patra,
ludnd In considerare gradele de
perfectiune participatd care se gasesc
in lucruri, deduce existenta unei
surse pentru toate aceste perfectiuni;
a cincea cale, observand ordinea si
finalitatea prezente in lume,
stabilitatii legilor sale, deduce
existenta unei inteligente
ordonatoare care este si cauza finala
a tuturor lucrurilor.



Aceste si alte itinerarii similare au
fost propuse de diversi autori in
diferite limbi si sub diferite forme,
pana in prezent. Prin urmare, ele
sunt inca relevante si astazi, desi
pentru a le intelege este necesar sa se
porneasca de la o cunoastere a
lucrurilor bazata pe un realism
filozofic (in opozitie cu formele
ideologice de gandire) si care nu
reduc cunoasterea realitatii doar la
planul empiric experimental
(evitand reductionismul ontologic),
astfel incat gandirea umana sa poata,
pe scurt, sa urce de la efectele
vizibile la cauzele invizibile
(afirmarea gandirii metafizice).

Cunoasterea lui Dumnezeu este
accesibila si bunului simt, adica
gandirii filosofice spontane pe care
orice fiintd umana o exercita ca
urmare a experientei sale
existentiale: uimirea fata de
frumusetea si ordinea naturii,
recunostinta pentru darul gratuit al



vietii, temelia si ratiunea bunatatii si
a lubirii. Acest tip de cunoastere este,
de asemenea, important pentru a
intelege la ce subiect se refera
dovezile filozofice ale existentei lui
Dumnezeu: Sfantul Toma, de
exemplu, isi incheie cele cinci cai
prin a le lega cu afirmatia: ,,si acesta
este ceea ce toata lumea numeste
Dumnezeu”.

Marturia Sfintei Scripturi (cf. In
13,1-9; Rom 1,18-20; Fap 17,22-27) si
invataturile Magisteriului Bisericii
confirma ca intelectul uman poate
ajunge la cunoasterea existentei lui
Dumnezeu Creator pornind de la
creaturi "’ (cf. Catehismul, 36-38). in
acelasi timp, atat Scriptura, cat si
Magisteriul ne avertizeaza ca pacatul
si dispozitiile morale rele pot face
aceasta recunoastere mai dificila.



3. Spiritul uman il manifesta
pe Dumnezeu

Fiintele umane isi percep unicitatea
si preeminenta fata de restul naturii.
Desi impartaseste multe aspecte ale
vietii sale biologice cu alte specii de
animale, omul se recunoaste pe sine
ca fiind unic in fenomenologia sa:
reflectd asupra lui Insusi, este capabil
de progres cultural si tehnic, percepe
moralitatea propriilor sale actiuni,
transcende restul cosmosului
material prin cunoasterea si vointa
sa, dar mai ales prin libertatea sa ®'.
Pe scurt, fiinta umana este subiectul
unei vieti spirituale care transcende
materia de care totusi depinde .
Inci dela inceputuri, cultura si
religiozitatea popoarelor au explicat
aceasta transcendenta a fiintei
umane prin afirmarea dependentei
sale de Dumnezeu, din care viata
umana contine o rasfrangere. In
acord cu acest bun simt al ratiunii,
Revelatia iudeo-crestind invata ca



fiinta omului este creata dupa chipul
si asemadnarea lui Dumnezeu (cf. Gen
1, 26-28).

Persoana umana este ea insasi pe
drumul spre Dumnezeu. Exista cai
care duc la Dumnezeu pornind de la
propria experienta existentiala: ,,cu
deschiderea spre adevar si spre
frumusete, cu simtul binelui moral,
cu libertatea si cu glasul constiintei
lui, cu aspiratia spre infinit si spre
fericire, se intreaba asupra existentei
lui Dumnezeu. Prin toate acestea, el
percepe semne ale sufletului sdau
spiritual” (Catehismul, 33).

Prezenta unei constiinte morale care
aproba binele pe care il facem si
condamna raul pe care il facem sau
am vrea sa-1 facem, conduce la
recunoasterea unui Bine suprem la
care suntem chemati sa ne
conformam, din care constiinta
noastra este ca un mesager. Pornind
de la experienta constiintei umane si



fara a cunoaste Revelatia biblica,
diferiti ganditori din cele mai vechi
timpuri au dezvoltat o reflectie
asupra dimensiunii etice a actiunii
umane, reflectie de care este
capabila orice fiintd umana in
masura in care este creatd dupa
chipul lui Dumnezeu.

Alaturi de propria constiinta, fiinta
umana isi recunoaste libertatea
personala ca o conditie pentru
propria actiune morald. In aceasta
recunoastere a libertatii, persoana
umana vede in ea insasi
responsabilitatea corespunzatoare
pentru propriile actiuni si existenta
cuiva in fata caruia trebuie sa dea
socoteald; acest Cineva trebuie sa fie
mai mare decat natura materiala; si
nu inferior, ci mai mare decét
semenii nostri, care sunt chemati sa
fie responsabili ca si noi. Existenta
libertatii si a responsabilitatii umane
conduce la existenta unui Dumnezeu,



garant al binelui si raului, Creator,
legislator si rasplatitor.

In contextul cultural actual, adevarul
libertatii umane este adesea negat,
reducand persoana umana la un
animal putin mai dezvoltat, dar ale
carui actiuni sunt reglementate in
mod fundamental de impulsuri
necesare; sau identifica sediul vietii
spirituale (minte, constiinta, suflet)
cu corporalitatea organelor cerebrale
si a proceselor neurofiziologice,
negand astfel existenta moralitatii
omului. La acest punct de vedere se
poate raspunde cu argumente care
demonstreaza, la nivelul ratiunii si al
fenomenologiei umane,
transcendenta de sine a persoanei,
liberul arbitru cu care actioneaza si
in alegerile conditionate de natura si
imposibilitatea de a reduce mintea la
creier.

De asemenea, in prezenta raului si a
nedreptatii In lume, multi vad astazi



0 dovada a inexistentei lui
Dumnezeu, pentru ca, daca ar exista,
nu ar permite acest lucru. in
realitate, aceasta neliniste si aceasta
intrebare sunt, de asemenea, ,,cai”
ciatre Dumnezeu. Intr-adevar,
oamenii percep raul si nedreptatea
ca pe niste privatiuni, ca pe niste
situatii dureroase care nu li se cuvin,
care reclama un bine si o dreptate la
care aspira. Caci daca structura cea
mai profunda a fiintei noastre nu ar
aspira la bine, nu am vedea raul ca
pe un rau si o lipsa.

In fiinta umana exista o dorinta
naturala pentru adevar, bine si
fericire, care sunt manifestari ale
aspiratiei noastre naturale de a-L
vedea pe Dumnezeu. Daca o astfel de
pretentie ar fi zadarnicita, creatura
umana ar deveni o fiinta
contradictorie din punct de vedere
existential, deoarece aceste aspiratii
constituie nucleul cel mai profund al
vietii spirituale si al demnitatii



persoanei. Prezenta lor in adancul
inimii arata existenta unui Creator
care ne cheama la El prin speranta in
El. Daca caile ,,cosmologice” nu
asigura posibilitatea de a ajunge la
Dumnezeu ca fiintd personala, caile
»antropologice”, care pornesc de la
om si de la dorintele sale naturale,
arata clar cd Dumnezeul de care ne
recunoastem dependenta trebuie sa
fie o persoand capabila de iubire, o
fiinta personala in prezenta unor
creaturi personale.

Sfanta Scriptura contine invataturi
explicite despre existenta unei legi
morale inscrise de Dumnezeu in
inima omului (cf. Sir 15,11-20; Ps 19;
Rom 2,12-16). Filozofia de inspiratie
crestind a numit-o ,legea morala
naturald”, accesibila oamenilor de
orice epoca si cultura, desi
recunoasterea ei, ca si in cazul
existentei lui Dumnezeu, poate fi
intunecata de pacat. Magisteriul
Bisericii a subliniat in repetate



randuri existenta constiintei si a
libertatii umane ca fiind cai spre
Dumnezeu "%,

4. Negarea lui Dumnezeu:
cauzele ateismului

Diferitele argumente filosofice
folosite pentru a ,dovedi” existenta
lui Dumnezeu nu determina
neapdrat credinta in Dumnezeu, ci
doar asigura ca o astfel de credinta
este rezonabila. Si aceasta din mai
multe motive: a) ele il determina pe
om sa recunoasca unele caracteristici
filosofice ale chipului lui Dumnezeu
(bunatate, inteligenta etc.), printre
care Insasi existenta Sa, dar ele nu
indica nimic despre Cine este fiinta
personala spre care se Indreapta
actul de credinta; b) credinta este
raspunsul liber al omului la
Dumnezeu care se reveleaza, nu o
deductie filosofica necesara; c)
Dumnezeu insusi este cauza
credintei: El este cel care se



reveleaza in mod liber si misca inima
omului cu harul sau pentru a adera
la El; d) trebuie sa se tina seama de
intunericul si incertitudinea cu care
pacatul raneste ratiunea omului,
impiedicand atat recunoasterea
existentei lui Dumnezeu, cat si
raspunsul de credintd la Cuvantul
sau (cf. Catehism, 37). Din aceste
motive, In special din cel din urma, o
negare a lui Dumnezeu din partea
omului este intotdeauna posibila ™",

Ateismul are o manifestare teoretica
(incercarea de a-L nega pe
Dumnezeu in mod pozitiv, prin
mijloace rationale) si una practica
(negarea lui Dumnezeu prin propriul
comportament, traind ca si cum El
nu ar exista). O profesiune de ateism
pozitiv ca urmare a unei analize
rationale de tip stiintific, empiric,
este contradictorie, pentru ca — asa
cum s-a spus — Dumnezeu nu este
obiectul cunoasterii stiintifico-
experimentale. O negare pozitiva a



lui Dumnezeu pe baza rationalitatii
filosofice este posibila din partea
unor viziuni apriorice specifice ale
realitatii, aproape intotdeauna cu
caracter ideologic, in primul rand
materialismul. Incongruenta acestor
puncte de vedere poate fi dezvaluita
cu ajutorul metafizicii si al unei
gnoseologii realiste.

O cauza larg raspandita a ateismului
pozitiv este parerea ca afirmarea lui
Dumnezeu este o pedeapsa pentru
om: daca Dumnezeu exista, atunci nu
am fi liberi si nici nu ne-am bucura
de autonomie deplina in existenta
noastra pamanteasca. Aceasta
abordare ignora faptul ca
dependenta creaturii de Dumnezeu
sta la baza libertatii si autonomiei
acesteia "”. Dimpotriva: asa cum ne
invata istoria popoarelor si epoca
noastra culturala recenta, atunci
cand Dumnezeu este negat, omul si
demnitatea sa transcendenta sunt de
asemenea negate.



Altii ajung la negarea lui Dumnezeu
considerand ca religia, in special
crestinismul, reprezinta un obstacol
in calea progresului uman, deoarece
este rodul ignorantei si al
superstitiei. La aceasta obiectie se
poate raspunde din motive istorice:
este posibil sa se arate influenta
pozitiva a revelatiei crestine asupra
conceptiei despre persoana umana si
drepturile sale, sau chiar asupra
originii si progresului stiintei. Din
partea Bisericii Catolice, ignoranta a
fost intotdeauna considerata, si pe
buna dreptate, un obstacol in calea
adevaratei credinte. in general, cei
care Il neagd pe Dumnezeu pentru a
afirma perfectiunea si progresul
omului o fac pentru a apara o
viziune imanenta a progresului
istoric, care vizeaza utopia politica
sau bunastarea pur materiala, care
sunt incapabile sa satisfaca pe deplin
asteptarile inimii umane.



Printre cauzele ateismului, in special
a ateismului practic, trebuie inclusa
si exemplul negativ al credinciosilor,
»in masura in care, prin neglijarea
educatiei religioase, sau prin
expunerea inadecvata a doctrinei,
sau chiar prin defectele vietii lor
religioase, morale si sociale, ei au
ascuns mai degraba decat au
dezvaluit fata autentica a lui
Dumnezeu si a religiei” . In mod
pozitiv, inca de la Conciliul Vatican II,
Biserica a indicat intotdeauna
marturia crestinilor ca fiind
principalul factor pentru realizarea

unei necesare ,noi evanghelizari” ™.

5. Agnosticismul si
indiferenta religioasa

Agnosticismul, mai ales in cercurile
intelectuale, sustine ca ratiunea
umand nu poate concluziona nimic
despre Dumnezeu si despre existenta
Sa. Sustinatorii sai propun adesea un
angajament de viata personala si



sociald, dar fara nicio referire la un
scop final, cautand astfel sa traiasca
un umanism fard Dumnezeu. Pozitia
agnostica sfarseste adesea prin a fi
identificata cu ateismul practic. Pe de
alta parte, oricine care cauta sa
dirijeze scopurile partiale ale vietii
sale zilnice fara niciun fel de
angajament fata de ceea ce tinde, in
mod natural, sa fie scopul final al
actiunilor sale, s-ar spune de fapt ca
a ales deja un scop imanent pentru
propria sa viatd. In orice caz, pozitia
agnostica merita respect, chiar daca
sustinatorii ei trebuie ajutati sa
demonstreze justetea ne-negarii lor
lui Dumnezeu prin mentinerea unei
deschideri fata de posibilitatea
recunoasterii existentei si revelatiei
Sale in istorie.

Indiferenta religioasd — numita si
sireligiozitate” — reprezinta astazi
principala manifestare a necredintei
si, ca atare, a primit o atentie tot mai
mare din partea Magisteriului



Bisericii ™. Subiectul Dumnezeu nu
este luat in serios, sau nu este luat
deloc in considerare, pentru ca este
indbusit in practica de o viata
orientata spre bunuri materiale.
Indiferenta religioasa coexista cu o
anumita simpatie pentru sacru, si
poate pentru pseudo-religios, de care
poate bucura cu nepéasare morala, ca
si cum ar fi bunuri de consum.
Pentru a mentine pentru mult timp o
pozitie de indiferenta religioasa,
fiintele umane au nevoie de
distrageri continue si astfel nu se
opresc asupra celor mai importante
probleme existentiale, indepartandu-
le atat de viata de zi cu zi, cat si de
propria constiinta: sensul vietii si al
mortii, valoarea morala a propriilor
actiuni, etc. Dar, Intrucat in viata
unei persoane exista intotdeauna
evenimente care ,fac diferenta”
(indragostirea, nasterea unui copil,
moartea prematura, durerea si
bucuria etc.), o pozitie de
sindiferentism” religios nu este



sustenabila de-a lungul intregii vieti,
deoarece nu putem evita sa ne
punem intrebdri despre Dumnezeu,
cel putin o parte din timp. Pe baza
unor astfel de evenimente
semnificative din punct de vedere
existential, este necesar sd ajutam
persoana indiferenta sa se deschida
serios cdtre cautarea si afirmarea lui
Dumnezeu.

6. Pluralismul religios: exista
un singur Dumnezeu
adevarat, care s-a revelat in
Isus Cristos.

Religiozitatea umana - care, atunci
cand este autentica, este calea spre
recunoasterea unicului Dumnezeu -
s-a exprimat si se manifesta in istoria
si cultura popoarelor, sub diferite
forme si uneori si prin venerarea
diferitelor imagini sau idei de
divinitate. Trebuie respectate
religiile pamantului care manifesta o



cautare sincera a lui Dumnezeu si
respecta demnitatea transcendenta a
omului: Biserica Catolica considera
ca in ele este prezenta o scanteie,
aproape o participare la Adevarul
divin "%, In abordarea diferitelor
religii ale pamantului, ratiunea
umana sugereaza un discernamant
adecvat: sa recunoasca prezenta
superstitiilor si a ignorantei, a
formelor de irationalitate, a
practicilor care nu sunt in acord cu
demnitatea si libertatea persoanei
umane.

Dialogul interreligios nu se opune
misiunii si evanghelizarii. Intr-
adevar, respectand libertatea
fiecaruia, scopul dialogului trebuie
sa fie intotdeauna proclamarea lui
Cristos. Semintele de adevar pe care
le pot contine religiile necrestine
sunt, de fapt, seminte ale Adevarului
Unic, care este Cristos. Prin urmare,
aceste religii au dreptul de a primi
revelatia si de a fi aduse la



maturitate prin proclamarea lui
Cristos, calea, adevarul si viata. Cu
toate acestea, Dumnezeu nu refuza
mantuirea celor care, ignorand fara
vina vestirea Evangheliei, traiesc in
conformitate cu legea morala
naturala, recunoscandu-i
fundamentul in singurul Dumnezeu
adevéarat 7.

In dialogul interreligios, crestinismul
poate proceda aratand ca religiile
pamantului, ca expresii autentice ale
legaturii cu singurul Dumnezeu
adevarat, 1si gasesc implinirea in
crestinism. Numai in Cristos
Dumnezeu il reveleaza pe om omului
insusi, ii ofera solutia enigmelor sale
siii descopera sensul profund al
aspiratiilor sale. El este singurul

mijlocitor intre Dumnezeu si om ",

Crestinul poate face fata dialogului
interreligios cu optimism si speranta,
deoarece stie ca fiecare fiintd umana
este creata dupa chipul unicului



Dumnezeu adevarat si ca fiecare,
daca stie sa reflecteze in linistea
inimii sale, poate asculta marturia
propriei constiinte, care conduce si
ea la Dumnezeul unic, revelat in Isus
Cristos. ,Pentru aceasta M-am nascut
si pentru aceasta am venit in lume”,
i-a spus Isus lui Pilat, ,ca sa dau
marturie despre adevar. Oricine este
din adevar asculta glasul meu” (In
18,37). In acest sens, crestinul poate
vorbi despre Dumnezeu fara riscul
intolerantei, pentru cd Dumnezeul pe
care ne indeamna sa-L recunoastem
in natura si in constiinta fiecaruia,
Dumnezeul care a creat cerul si
pamantul, este acelasi Dumnezeu din
istoria mantuirii, care S-a revelat
poporului lui Israel si S-a facut om in
Cristos. Aceasta a fost calea urmata
de primii crestini: ei au refuzat sa se
inchine lui Cristos ca unui zeu din
panteonul roman, deoarece erau
convingi de existenta unui singur si
adevarat Dumnezeu; si, in acelasi
timp, s-au straduit sa demonstreze ca



Dumnezeul considerat de filosofi ca
fiind cauza, ratiunea si fundamentul
lumii, era si este acelasi Dumnezeu al
lui Isus Cristos ..
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 Dincolo de toate diferentele care
caracterizeaza indivizii si popoarele,
existd o dimensiune comuna
fundamentald, intrucat diferitele
culturi nu sunt in realitate decat
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