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Uma grande
narrativa sobre o
Opus Dei

No vol. 6 de Studia et
Documenta o historiador Jaume
Aurell publicou uma analise do
tema da formacado do mito ou
"grande narrativa" sobre o Opus
Dei na Es-panha franquista,
contrastando a realidade desta
insti-tuicdo da Igreja com a sua
imagem publica criada na-
queles anos. Abaixo
apresentamos a traducao
integral deste estudo.
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O Opus Dei é presentemente uma
instituicdo da Igreja de reconhecido
prestigio. Este respeito foi-o
ganhando desde a sua fundacdo em
1928 e estendeu-se tanto aos
ambientes eclesidsticos como civis.
Ao longo da sua histdria, recebeu
manifestacOes de apreco e louvores
procedentes dos mais diversos
lugares, ideologias, confissoes e
crencas religiosas. A sua erecdo em
prelatura pessoal da Igreja Catolica,
em 28 de novembro de 1982,
adequou a sua configuracao juridica
a sua natureza, e uma multiddo de
pessoas acorreu a Roma as
cerimonias de beatificacdo (1992) e
de canonizacdo (2002) do seu
fundador. Nao obstante, ao lado
desta imagem positiva, amplamente
reconhecida, foi-se desenvolvendo
também outra menos favoravel,



limitada a reduzidos ambientes
académicos, editoriais e média , mas
que, pela sua ampla ressonancia,
teve em diversos momentos uma
notavel repercussao social.

Como historiador interessado no
processo de aproximacao, acesso,
interpretacdo, escrita, transmissao e
rececdo do passado, sempre me
chamou a atenc¢do o vivo contraste
entre a realidade historica do Opus
Dei, a sua aceitagdo universal (que
ndo mudou substancialmente desde
a data da sua fundacdo) e a sua
imagem, que variou enormemente
segundo as diversas épocas e lugares.
Para qualquer pessoa que conheca
minimamente a realidade histdrica e
0 itinerario juridico do Opus Dei, ndo
deixa de ser surpreendente, esta
discrepancia entre o facto em si
mesmo e a sua imagem recriada .

Partindo da observacao deste
fendmeno histérico-mediatico, este



artigo pretende explorar as
circunstancias que favoreceram a
formacdo de uma determinada
imagem do Opus Dei ao longo da sua
histdria, centrando-se na época da
Espanha franquista (1930-1975). Nao
se trata, portanto, propriamente de
um estudo sobre a natureza desta
instituicdo durante esse espaco e
tempo, mas antes de uma analise dos
mecanismos que articularam a
percecdo que a sociedade sobre ela
projetou [1]. O artigo propde-se
aprofundar, ao nivel global e tedrico,
0S processos que regem este tipo de
distorgdes, tdo proprios das
sociedades modernas e, mais
propriamente, pés-modernas. Parto,
portanto, de um interesse tematico (a
imagem do Opus Dei), mas também
metodoldgico e tedrico (a geragao, a
consolidacdo e o funcionamento das
grandes narrativas nas sociedades
contemporaneas).



O Opus Dei experimentou durante o
seu percurso a emergéncia de duas
imagens contraditorias. Na primeira
é apresentada como uma realidade
apostolica que contribuiu para a
difusdo da vida cristd no meio do
mundo e aprecia 0 seu compromisso
com alguns setores chave com vista
ao desenvolvimento e progresso da
sociedade, especialmente no campo
cultural e educativo. Na segunda é
descrita como uma organizacao
conservadora, que aspira a adquirir
poder e que, partindo de uma
primeira configuragdo como grupo
de pressdo ideologica sob a Espanha
franquista, foi variando a sua
fisionomia para se adaptar as
mutaveis circunstancias historicas.

Como consequéncia desta segunda
imagem, geraram-se a volta do Opus
Dei uma série de mitos, deformacdes
da realidade, que criaram por sua
vez um imaginario complexo a sua
volta. Os primeiros pontos de friccdo



estdo localizados no pds-guerra
espanhola, nos anos quarenta,
procedentes de alguns membros de
instituicdes religiosas no ambito
eclesiastico, e da Falange Espanhola
no ambito civil. Em 1940, alguns dos
responsaveis das congregacoes
marianas viram em Escriva um
concorrente e fizeram todo o possivel
por desacredita-lo, acusando-o de
herege. Em 1941, foi apresentada
uma denuncia ante o Tribunal de
Repressdo da Macgonaria, acusando S.
Josemaria e a instituicdo por ele
fundada de macoénica. Em 1942,
alguns membros da Falange
Espanhola denunciaram-no como
antifalangista e inimigo, portanto, do
Movimento que havia dado lugar ao
estabelecimento do franquismo.
Como consequéncia, no principio dos
anos quarenta, o fundador do Opus
Dei acumulava ja as denuncias de
herege, macdo e traidor da patria.



Esses factos historicos marcam o
inicio das campanhas contra o Opus
Dei, e sdo 0s que ddo origem a uma
grande narrativa com elementos
ideoldgicos poderosos, que se vem
arrastando até a atualidade,
assumindo formas muito diversas.
Como consequéncia, o estudo da
formacdo e desenvolvimento desta
grande narrativa (o Opus Dei, grupo
conservador interessado no controlo
dos centros de poder), representa um
campo de investigacdo atraente para
os historiadores ocupados na andlise
da dindmica da geracao,
consolidacdo e divulgacao das
narrativas historicas, dos mitos e das
meta-narrativas. E esta a questdo que
me proponho analisar. As minhas
consideragdes centrar-se-do ao nivel
historiografico; procederei, pois,
mediante uma anadlise do que ja foi
publicado, embora ndo exclua,
ocasionalmente, uma exploracao
mais direta das fontes primarias.



As grandes narrativas e as
interpretacdes totais da realidade

Para compreender o funcionamento
da criagdo deste monstro mediatico,
creio que pode ser util recorrer a
nocao de grande narrativa , que foi
tomando corpo na esfera das
disciplinas humanisticas e das
ciéncias sociais a partir dos anos
setenta do século passado. Os
historiadores definiram as grandes
narrativas como descri¢des globais
do passado, capazes de transformar
conceptualmente as realidades mais
complexas, convertendo-as em
simples sistemas de conhecimento,
acessiveis ao grande publico [2].
Jean-Francois Lyotard, no seu
diagnostico La condicion
postmoderna , publicado em 1979,
identificou as grandes narrativas com
0 conceito das meta-narrativas ,
surgidas da racionalizagdo da
historia através de teorizacdes pluri-
semanticas, capazes de interpretar



genericamente o passado, dar
sentido ao presente e abrir
perspetivas para o futuro [3].

As grandes narrativas , no sentido
mencionado, sdo construcoes
tedricas, articuladas por intelectuais,
que oferecem explicacgdes
simplificadas dos complexos
acontecimentos historicos
experimentados por uma sociedade —
especialmente aqueles que possuem
uma forte carga dramatica e estdo
bem enraizados na memaoria coletiva
—inserindo-as eficazmente na cultura
popular [4]. Estas meta-narrativas
possuem uma notavel dimensao
identificadora, atendendo a eficacia
das explicacdes historicas, da auto-
compreensdo e da configuracao das
sociedades.

As grandes narrativas sao fruto da
memoria mais que da histdria e,
consequentemente, nao tém porque
ter uma base historica rigorosa,



embora, pelo menos, devam ter uma
certa analogia com a realidade.
Costumam originar-se a partir de
alguns factos mais ou menos bem
definidos, ou de testemunhos mais
ou menos diretos de alguns
acontecimentos, transmitidos por
tradicdo oral. Estes factos sdo
reinterpretados, para ser
posteriormente recolhidos por
intelectuais, que os envolvem numa
sofisticada base cientifica.
Finalmente, fazem-se patrimonio de
escritores e jornalistas, que os
transformam em historias e 0s
divulgam numa grande narrativa
suscetivel de ser compreendida,
apreendida e assimilada por todos os
membros da sociedade,
independentemente do seu nivel
cultural. Uma vez feitos patrimonio
da opinido publica, os politicos
utilizam-nos com mestria em seu
favor, embora raras vezes os
consigam manipular ou transformar;
e por isso limitam-se a explorar ao



maximo a sua potencialidade até que
perdem vigor, sendo assim
substituidos por outros de maior
eficacia.

As grandes narrativas costumam ter
eficacia durante duas ou trés
geracoes. Depois, ndo
necessariamente se transformam ou
mudam, mas, em vez disso, definham
lentamente. Assim, em referéncia a
histdria de Espanha, a grande
narrativa da primeira metade do
século XIX, por exemplo, foi a
construcdo de uma nacdo através da
guerra da Independéncia; a da
primeira terca parte do século XX, a
grande narrativa da Restauracao e a
mitificacdo do Canovas moderado;
nos anos seguintes a 1939, o da
reconstrucdo da Espanha imperial; o
da Transicdo democratica, forjado
através do «consenso» a volta de
certos valores fundamentais como os
da reconciliacdo, amnésia coletiva
terapéutica e democracia. Mais



recentemente, parece ter dominado a
grande narrativa da Republica e da
Guerra Civil, como imagem das duas
Espanhas irreconciliaveis, num
discurso maniqueista e reducionista
de bons e maus — um discurso que
por sua vez esta a ser reelaborado na
atualidade através de uma leitura
revisionista da histéria de Espanha.
Nao é que estas grandes narrativas ,
aplicadas a historia de Espanha,
sejam historicamente falsas, porque
sempre tém um fundamento
historico, mas a sua simplificacdo da
realidade é tdo evidente que deixam
de ser uma referéncia.

A grande narrativa transforma-se em
ndo poucas ocasides em mito , ainda
que ndo tem porque se identificar
plenamente com ele. A diferenca é
que a grande narrativa preocupa-se
mais com a imagem perdida do que
com a realidade das coisas, enquanto
0 mito ndo necessita da mediacao
dessa imagem, porque muitas vezes



o momento da sua formacao coincide
com o do facto real, ainda que logo se
deforme com a passagem do tempo,
ou - no processo mais habitual - se
acabe por idealizar esse facto
original. Por este motivo, a grande
narrativa frequentemente rege-se
pelo lema de que «a percecdo é a
realidade», ou surge daquela outra
reconhecida assercdo de que «o meio
€ a mensagem», enquanto o mito nao
necessita de nenhum tipo de
legitimacao, porque se impde de um
modo mais espontaneo [5].

Os historiadores nao se satisfazem
com a grande narrativa para analise
do passado, mas também néo o
desprezam como contrdrio a
historia , porque — tal como sucede
com 0 mito — a sua existéncia
corresponde a uma imagem que a
sociedade, ou uma parte da
sociedade, fez de si mesma e,
portanto, desde este ponto de vista, é
histdrico ou, mais propriamente,



pertence ao imaginario histdrico de
uma sociedade [6]. Os mitos — as
historias milenarias, os herois
fundadores, os personagens
mitificados — convertem-se em
modelos para explicar o mundo, para
definir a identidade propria, tanto ad
intra como ad extra , na sua relacao
com 0s outros.

Trés livros publicados em Espanha
no principio da década passada
puseram em evidéncia a importancia
da criacdo das grandes narrativas
para a consolidacdo das identidades
coletivas: o de José Alvarez Junco
sobre a formacdo da identidade
espanhola no século XIX, o de Ismael
Saz sobre os discursos dos
intelectuais falangistas durante o
franquismo, e o de Santos Julia sobre
a grande narrativa das duas
Espanhas [7]. Todos eles partem do
pressuposto da eficacia das grandes
narrativas ou discursos na formacao
das identidades e da construcdo da



propria historia. Uma das conclusoes
em que coincidem é a sobrevivéncia
da grande narrativa das duas
Espanhas, que se alargou, inclusive,
para além das profundas crises que
fustigaram o pais nos dois ultimos
séculos: a guerra da independéncia, o
desastre de 1898, a Guerra Civil e a
Transicdo democratica.

O caso de Espanha é peculiar, mas
todas as nag¢des podem identificar no
seu passado e no seu presente a
existéncia de grandes tramas
narrativas, surgidas do
entrecruzamento de muitas vozes e
geradoras de identidades coletivas.
Nalgum momento da sua historia,
boa parte dos paises europeus
mantiveram umas narrativas
analogas as criadas em Espanha - a
Franca tradicionalista e
revolucionaria, a Italia legal e real, a
Alemanha ilustrada e militarista, a
Ameérica esclavagista e progressista,
a Inglaterra classista e industrial -



que se caraterizam pela sua longa
duracdo, ainda que ndo costumem
ser intemporais porque estao
associados a determinados aspetos
ou periodos da sua histéria. Como
argumenta Manuel Pérez Ledesma, a
preocupacdo pela dualidade nao
durou muito tempo nesses paises, e
as narrativas enfrentadas sobre a
identidade da nacdo s6 ocuparam um
papel destacado nas criacdes dos
seus escritores populares nos
momentos criticos das guerras e
conflitos internacionais, ou nas fases
iniciais de organizacdo dos Estados
nacionais [8]. Mas, seja qual for a sua
duracao, essas narrativas
influenciam de modo global,
independentemente da sua criagdo
ter surgido de um pequeno grupo de
intelectuais ou de um unico grupo
mediatico. O Opus Dei também gerou
um destas grandes narrativas .

O Opus Dei no contexto do
catolicismo espanhol do pos-



guerra (1940-1944): suspeicao
perante a novidade

A fundacdo do Opus Dei data de
1928. Durante os primeiros anos, S.
Josemaria desenvolveu o seu labor
sobretudo entre os jovens de Madrid,
tanto estudantes como
trabalhadores. O Opus Dei ndo teve
uma especial relevancia publica
durante esses primeiros anos, tendo
em conta a pequenez das origens. A
Guerra Civil espanhola (julho de 1936
—abril de 1939) pds um travao a
atividade pastoral de Escriva de
Balaguer, por causa da perseguicao
religiosa na zona de controlo
republicano, onde residiu até a sua
chegada a Burgos em finais de 1937.
Em 1939, ao terminar a Guerra Civil,
0 Opus Dei contava com pouco mais
de uma dezena de membros,
homens, dispostos a viver o celibato
apostolico e com consciéncia
explicita de pertencer a instituicao;
entre eles, Isidoro Zorzano, Juan



Jiménez Vargas, José Maria Gonzalez
Barredo, Ricardo Fernandez
Vallespin, Alvaro del Portillo, José
Maria Hernandez Garnica, Francisco
Botella, Pedro Casciaro, Rafael Calvo
Serer, José Maria Albareda [9].
Durante varios meses, o fundador
pbde desenvolver o seu trabalho
apostolico sem dificuldades
especiais, ampliando-o também a
mulheres [10].

No entanto, ja durante esse periodo
de 1939-40 tinham surgido algumas
desconfiancas em torno do Opus Dei,
provenientes sobretudo de
ambientes eclesidsticos. Ndo era,
todavia, a primeira vez que
Josemaria Escriva se via exposto a
falatorios. Ele mesmo o havia
anotado nos seus Apontamentos
intimos antes da Guerra Civil,
quando a atividade apostolica do
Opus Dei se limitava a Academia DYA
e a Residéncia universitaria de
Ferraz [11]: um dia de 1935 o filho do



proprietario do imdvel da Academia,
contou-lhe que alguém havia dito a
seu pai: «Como é que vocés
arrendaram os andares para a DYA,
que é uma coisa de macoes? — Ouga!
—replicou-lhe o proprietario —, ndo
sabia que os macdes rezavam todos
os dias o terco com tanta devogao»
[12]. Mas Escriva ndo lhes tinha dado
demasiada importancia, pois, em
ultima andlise, sempre se tinha
tratado de criticas de indole
circunscrita e ndo tinham origem
numa campanha organizada.

Receios das Congregacdes Marianas
(1940-1941)

O panorama mudou
substancialmente depois da Guerra
Civil, nos primeiros anos de
quarenta. O Opus Dei sofreu entdo
uma critica mais sistematica, umas
murmurac¢oes que ndo cessavam,
que comecavam a propagar-se de um
modo surpreendente e que eram



desproporcionadamente grandes,
atendendo ao seu pequeno tamanho
naqueles momentos. A realidade é
que a mensagem que difundia,
baseada numa espiritualidade laical,
se enfrentava com um contexto
eclesial onde os leigos tendiam a
considerar-se uns fiéis de segunda
categoria, cuja santidade néo se
excluia como possibilidade, mas era
sempre considerada por analogia
com religiosos e sacerdotes. Esta
renovada mensagem de santificacdo
atraveés do vulgar nao foi
compreendida por todos. Alguns nao
s6 ndo a entenderam, mas
prontificaram-se a por-lhe travao.

As primeiras mentiras contra o Opus
Dei e 0 seu Fundador estdo bem
localizadas em Madrid nos principios
de 1940. Alguns dos membros da
Obra comentavam a Josemaria
Escriva o que ouviam na
universidade contra a sua pessoa e a
instituicdo que havia fundado.



Espalhou-se a noticia entre alguns
circulos de estudantes, na
Universidade ou nas Escolas
Especiais, que o oratorio de Jenner —
residéncia de estudantes promovida
pelo Opus Dei em Madrid em 1939 -
estava decorado com sinais
maconicos e misteriosos,
comungava-se com particulas
perfumadas, havia cruzes sem
crucificado e respirava-se um
ambiente invulgar [13]. Escriva
recusava-se a acreditar na origem
dessas criticas, até que na primavera
de 1940, comprovou que 0s que
estavam por tras da divulgacao
pertenciam a Congregacdo Mariana
de Madrid, cujos dirigentes eram
eclesiasticos influentes tanto no
mundo clerical como no civil [14].

Escriva soube entdo que o jesuita
encarregado dessa Congregacao,
Angel Carrillo de Albornoz,
propagava entre os jovens membros
da congregacdo que o Opus Dei era



uma sociedade secreta, herética e de
cunho macgonico. Falou com o jesuita
para chegar a um acordo no sentido
de comunicarem reciprocamente
qualquer critica pejorativa que
chegasse ao seu conhecimento, quer
contra o Opus Dei quer contra as
congregacoes marianas [15]. As
criticas de Carrillo podiam estar
condicionadas pelo bem-
intencionado dever de preservar as
congregacOes marianas, mas, em
qualquer caso, eram infundadas. Ja
algum tempo antes, S. Josemaria
tinha dirigido uma carta ao bispo de
Madrid, Leopoldo Eijo y Garay,
datada de 23 de abril de 1940, em
que reconhecia ter detetado esses
falatérios desde «ha meses», o que
pode nos reportar, até finais de 1939
[16].

Deste modo comegou a configurar-se
a grande narrativa a volta do Opus
Dei. Esta grande narrativa surgiu
significativamente de diversos



setores relacionados com o mundo
eclesiastico e ndo do setor laicista,
anticlerical ou anticatdlico. Julgava-
se 0 Opus Dei como uma instituicdo
inovadora surgida no seio da Igreja,
mas que de facto a prejudicava,
porque ensinava e praticava
doutrinas consideradas suspeitas de
heresia ou, pelo menos, duvidosas,
por divulgar uma chamada a
santidade através do quotidiano, que
punha em causa a exceléncia da
vocacdo religiosa. A critica de
maconica continha, entre outras
coisas, conotacoes religioso-politicas
evidentes, que no ambiente clerical
da Espanha do primeiro periodo do
franquismo, podia implicar o inicio
de um processo judicial com
eventuais repercussdes penais.

Uma carta de Josemaria Escriva ao
bispo de Murcia, datada de 15 de
setembro de 1940, ajuda a entender o
fundo da questdo:



Tenho noticias fidedignas de que um
Sr. Conselheiro da Juventude da A.C.
masculina de Murcia disse
textualmente: «que o labor (que
venho fazendo desde ha doze anos,
muito unido ao meu Ordinario e aos
Ordindrios dos lugares onde
trabalho) esta exposto a uma
excomunhdo do Papa: que ele [0
Conselheiro] esta perfeitamente
inteirado das suas consequéncias,
mas que aos Bispos so lhes contamos
0 que nos convem, etc.». Tudo isto é
totalmente calunioso, e da sua
gravidade julgara o meu Senhor
Bispo [17].

Este é um dos documentos que
testemunham que Escriva de
Balaguer procurou contar com o
apoio e a aprovacdo dos bispos, tanto
em Madrid como nas outras cidades
onde o Opus Dei ia comecando a sua
atividade apostolica; assim o
confirmam além disso as suas
continuas peticdes aos bispos, por



carta, de autorizacdes para abrir
residéncias e instalar sacrarios [18].

Em dezembro de 1940 as criticas
estenderam-se a Barcelona,
adquirindo formas analogas as de
Madrid, ainda que assumissem
formas mais dramaticas. Manuel
Maria Vergés, diretor das influentes
congregacdes marianas que dirigiam
0s jesuitas nessa cidade, introduziu
algumas citacdes de Caminho na sua
pregacdo da Novena da Imaculada de
1940 para extrair dessas citacoes a
conclusdo de que os ensinamentos
que continham eram heréticos [19].
Em meados de Janeiro de 1941,
Vergés pregou uma homilia onde
criticava explicitamente esta «nova
espiritualidade», que «permite
mentir aos seus membros, uma vez
que me consta positivamente que
alguns o sdo, mas a mim o negaramy,
e, além disso, pretendia levar a
certeza de que almas entregues a
Deus podiam perseverar «sem



nenhum distintivo, com fato e
gravata, livres para ir aonde lhes
apeteca» [20]

As ideias que continham as homilias
de Vergés sdo particularmente
relevantes para os objetivos deste
artigo, porque explicam muito bem o
funcionamento da formacao das
grandes narrativas : parte-se da base
de um fundamento real (os membros
do Opus De, leigos, nao levavam
distintivos e, ainda que néo
negassem a sua pertenca ao Opus
Del, estavam no seu direito de ndo a
declarar desnecessariamente, e além
disso, alguns dos aludidos por
Manuel Maria Vergés, como Alfonso
Balcells, ndo o eram nesse momento)
que é distorcido, dando lugar a
criacdo de uma narrativa , que se
divulga rapidamente. O caso do
jesuita Vergés é, além disso,
especialmente significativo, pois o
citado Alfonso Balcells narrou na sua
autobiografia, com bastante detalhe,



os factos mencionados e o processo
posterior de retificacdo do jesuita,
que atuou sempre de boa-fé, mas
muito condicionado pela
mentalidade clerical daquela época
[21].

Em todo o caso, as calunias de
Barcelona e Madrid foram-se
difundindo entre as familias dos que
haviam solicitado a sua admissdo ao
Opus Dei. Durante o periodo
1940-1941, alguns religiosos
visitaram os pais dos que
frequentavam o centro do Opus Dei
em Barcelona, chamado El Palau.
Argumentavam que os seus filhos,
juntamente com outros jovens,
estavam a ser imbuidos de umas
ideias perigosas e inovadoras, que
contrariavam a tradigdo secular da
Igreja. Um desses jovens, Rafael
Escola, explicava que «em seguida
visitaram a minha familia para lhes
contar que a Obra era uma “heresia
muito perigosa”, que a nés “nos iam



enganando pouco a pouco”, que
Josemaria Escriva “era diabdlico” e
que, por fazer oracao os
classificavam de “iluministas”, e que
também praticavam “ritos
inventados”» [22].

Distribuiram-se folhas em circulos
eclesiasticos, cheias de acusacgoes
contra a pessoa de Josemaria Escriva
e a instituicdo por ele fundada. Uma
dessas notas é especialmente
significativa da narrativa que se
estava inventando sobre o Opus Dei a
partir desses ambientes e que tanta
influéncia teria depois:

Opus Dei. Mandatos e normas aos
seus membros. Retrair-se do Diretor
Espiritual, ocultando-lhe sempre a
pertenca ao Opus Dei. Nenhum
religioso € catolico. Nao fazer
Exercicios Espirituais. — A perfeicdo
esta apenas em nos. Nao dizer nada
ao confessor (acerca do Opus Dei)
pois julgamos que ndo nos pode



compreender. A maneira de
pensardas Congregacdes nao é
adequada ao século XX. - O Pe.
Escriva, autor do livro Caminho
dirige a instituicdo. — Havemos de ser
poucos e do mais seleto. — Nao
aceitamos as Ordens religiosas mas
sim o clero secular. Esta institui¢do
funciona ha mais de um ano. -0
Card. Primaz Dr. Goma disse antes de
morrer que A.C. devia expulsar tais
individuos que nela procuravam
adeptos. — Santa coacdo, Santa
desvergonha. Santa intransigéncia.
Onde vires uma cruz de pau sem a
figura de Cristo, has de ver o lugar
em que te has de crucificar [23].

A confusao ultrapassou em breve o
ambito das congregacdes marianas e
difundiu-se entre os fiéis, também
por igrejas e conventos. Na
primavera de 1941, ha um
acontecimento bem ilustrativo, que
relata um dos primeiros membros do



Opus Dei em Barcelona, Laureano
Lopez Rodo:

Recordo que numa ocasido D.
Pascual Galindo, sacerdote amigo do
Padre, foi a Barcelona e esteve
connosco no El Palau. Insistiu
connosco em que fossemos no dia
seguinte participar na Santa Missa
que ele celebraria num colégio de
freiras situado na esquina da
Diagonal com a Rambla da
Catalunha. Assistimos a Missa e
comungamos (o que entdo era muito
pouco frequente). A Superiora e
alguma outra freira ali presente
ficaram muito edificadas e
convidaram-nos a tomar o pequeno-
almoco com D. Pascual Galindo. Em
pleno pequeno-almoco D. Pascual
disse a Superiora: «estes sdo 0s
hereges por cuja conversao a
senhora me pediu que oferecesse a
Missa». A pobre freira por pouco nao
desmaiava: tinham-lhes feito crer
que éramos uma legiao



numerosissima de verdadeiros
hereges e deparava com um grupo
reduzido de estudantes normais que
assistiam a Missa e comungavam
[24].

No fundo desses mal-entendidos
percebe-se o receio de alguns
eclesiasticos, que consideravam que
0 Opus Dei chegava com a intencao
de por em causa o valor da vida
consagrada e de chamar a si
trabalhos tradicionalmente
promovidos pelos religiosos. O Opus
Dei suporia algo como uma
instituicdo que vinha perturbar a paz
interna da Igreja e receber algumas
vocagoOes que estavam destinadas a
vida consagrada. Para alguns dos
religiosos daquela época, pregar a
santificacdo no meio do mundo tal
como o fazia o fundador do Opus Dei
era, no minimo, arriscado. E, em
qualquer caso, o Opus Dei aparecia, a
seus olhos, como uma instituicdo que
pretendia competir com os religiosos



pelo monopolio do apostolado.
Josemaria Escriva assinalava-o a 31
de maio de 1941 — quando
comecavam a sentir-se com especial
violéncia os ecos da campanha
contra o Opus Dei — numa extensa
carta ao bispo de Madrid, em que
concluia que tudo era questdo de que
alguns religiosos temiam que iam
perder vocacgoes [25].

E sintomaético analisar a trajetéria de
dois dos principais difamadores do
Opus Dei nos seus primeiros anos (0s
padres jesuitas Angel Carrillo de
Albornoz e Manuel Vergés) que sdo
representativos dos dois principais
focos de hostilidade (Madrid e
Barcelona) e personificam a
importancia das congregacdes
marianas na divulgacdo dessas
calunias.

Angel Carrillo de Albornoz era um
dos religiosos mais influentes de
Madrid, sobretudo pelo seu trabalho



nas congregacodes marianas, a que
acorriam muitos jovens da cidade.
Carrillo comecou a criticar o Opus
Dei, porque ndo admitia que pudesse
haver uma espiritualidade baseada
na santificacdo das tarefas
ordindrias, fora do estado religioso.
Além disso, tinha receios do Opus
Dei, porque considerava que estava a
provocar a saida de jovens das
congregacdes marianas, que
tradicionalmente eram o alfobre das
vocacoes jesuitas.

Carrillo tinha sido um advogado
brilhante do governo de Espanha
antes de entrar nos jesuitas e tinha
uma forte atracdo pessoal. Havia sido
capeldo das for¢as nacionais durante
a Guerra Civil e tinha um grande
prestigio entre os proprios jesuitas,
pelo que néo é estranho que muitos
deles o seguissem na sua perseguicao
contra o Opus Dei. Depois de um
periodo na curia jesuita em Roma,
Carrillo decidiu abandonar a ordem



em 1951. Escreveu entdo ao superior
da ordem na Suica e devolveu-lhe o
dinheiro que a ordem lhe havia
dado. Acabou em Paris, onde um
empresario o empregou como chefe
das suas operac¢oes comerciais.
Carrillo contraiu matrimonio numa
igreja protestante de Paris. Inteirado
dessa situacdo, o fundador do Opus
Dei preocupou-se em ajuda-lo a
regularizar a sua situacdo moral e
juridica [26]. Morreu em Paris em
1981.

Outro caso é o do ja mencionado
Manuel Maria Vergés. A sua historia
tem um final menos dramatico.
Alfonso Balcells, que — como ja se
disse — frequentava o trabalho do
Opus Dei em Barcelona, sem
pertencer por aqueles anos a
instituicdo, foi dramaticamente
expulso da Congregacao, «por ser
Judas e traidor», em Janeiro de 1941
[27]. Depois da sua expulsdo, houve
em casa dos Balcells uma conversa



tensa, na qual Alfonso expds perante
a sua familia a enorme surpresa que
lhe havia causado a atuacdo de
Manuel Vergés, atribuindo-a a um
grande mal-entendido. O pali,
convencido finalmente da
sinceridade do filho, foi falar com o
jesuita, que ficou bastante
convencido do seu erro. De facto,
meses depois dos angustiados
acontecimentos que culminaram
com a expulsdo, Vergés perguntou
afetuosamente a Santiago Balcells
pelo seu irméo Alfonso,
demonstrando-lhe que aquela crise
estava ultrapassada e que tudo havia
sido um mal-entendido. Anos mais
tarde, Vergés participou na primeira
Missa de um sacerdote cataldo do
Opus Dej, Jaume Planell, celebrada
no colégio La Salle de Barcelona. O
gesto foi considerado por toda a
gente como uma manifestacdo da sua
vontade de reconciliacdo [28].



Vergés morreria em 1956, deixando
atras de si um rasto de homem
apostolico e fiel a Igreja Catolica [29].

Os itinerarios de Carrillo e Vergés,
tdo divergentes, corroboram que as
criticas expressas contra o Opus Dei
por aqueles eclesiasticos durante os
anos quarenta correspondiam
sobretudo a perplexidade, que
nalguns produzia a novidade da
mensagem de Escriva sobre a
procura da santificacdo atraveés da
vida normal.

Durante o verdo de 1942, repetiram-
se em Valéncia factos analogos aos
que se tinham produzido meses
antes em Madrid e Barcelona. A
familia de Floréncio e Ismael
Sanchez Bella foi alertada para o
perigo que corriam os seus filhos se
continuassem a frequentar os
centros do Opus Dei: «Foram ver os
meus pais dois eclesiasticos e
disseram-lhes tais falsidades,



pensando talvez que agiam de boa-fé,
que 0S meus pais nos ameagaram
com expulsdo de casa se voltassemos
a ir por algum Centro do Opus Dei»
[30]. E especialmente significativo o
testemunho de Amadeo de
Fuenmayor, a quem a sua méae
contou, que um jesuita a havia
visitado para a prevenir contra o
Opus Dei, alegando: «os do Opus Dei
tém-nos alienados, porque lhes
fazem crer que se pode ser santo no
meio do mundo». Fuenmayor
conclui: «Esta era a causa do meu
lamentavel desvario. Esta era a
grande heresia, que — se ndo
abandonasse o Opus Dei — arrastaria
a minha alma para o precipicio» [31].
Sucedeu algo parecido com os pais de
Javier de Ayala em Zaragoza: «alguns
Padres da Companhia de Jesus, ali
em Zaragoza, inquietaram
seriamente a minha familia,
acusando o Servo de Deus de ter
fundado uma seita, espécie de
maconaria, sendo como 0s antigos



iluminados que acabaram no
inferno» [32].

Todos estes acontecimentos urgiram
o fundador a seguir os conselhos do
bispo de Madrid, Leopoldo Eijo y
Garay, que tempos atras lhe havia
sugerido a conveniéncia de que o
Opus Dei tivesse uma aprovacao
juridico-canonica, ainda que fosse
provisoria e de ambito diocesano
[33]. Até entdo, parecia suficiente a
Escriva contar com a aprovacao
explicita dos bispos das dioceses
espanholas onde o Opus Dei havia
iniciado o seu labor, sem considerar
necessaria uma aprovacao de tipo
juridico. Mas, ante a insisténcia de
Eijo y Garay e a experiéncia dos
primeiros mal-entendidos, fez o
pedido e o Opus Dei foi aprovado
como Pia Unido pelo bispo de Madrid
em 19 de margo de 1941.

Perseguicao da Falange Espanhola
(1941-1944)



Nao obstante, esta medida nao
parece que tivesse demasiada
eficacia para calar as calunias, ao
menos vistas as coisas a curto prazo,
ja que nos anos 1941-1943 continuou
a campanha de descrédito nalguns
ambientes clericais. Sucedeu, além
disso, uma intervencdo da
autoridade civil, que até esse
momento se tinha mantido a
margem. Deste modo, a grande
narrativa do Opus Dei, como uma
heresia catolica, estendeu-se também
ao mundo civil com a naturalidade
com que se entrelacavam os assuntos
politicos e religiosos nos primeiros
tempos do franquismo [34].

De facto, o assunto chegou até ao
governador civil de Barcelona,
Antonio Correa Veglison, que pediu a
comparéncia de Alfonso Balcells.
Este ndo seria membro do Opus Dei
até janeiro de 1943, mas o andar
onde se realizavam as atividades
apostolicas estava em seu nome. Este



jovem conseguiu convencer o
governador de que as criticas de
“seita iluminista ou algo parecido”
eram infundadas. Balcells tinha sido
alertado em maio de 1941 pelo
doutor Torrent, seu companheiro na
Faculdade, que lhe fez saber que
existiam diligéncias para impedir o
seu acesso a médico de servigo do
Hospital Clinico de Barcelona, com o
pretexto de pertencer a uma seita
herética [35]. Que uma autoridade
civil se preocupasse com um assunto
de alcance espiritual, e o fizesse
“apaixonadamente”, como
testemmunha o abade de Montserrat,
Aurelio Maria Escarré, numa carta
que uns meses mais tarde dirigiu ao
bispo de Madrid, mostra de modo
evidente, o tipo de sociedade
existente no inicio desta grande
narrativa [36] .

Pela sua parte, ante esse conjunto de
factos, Balcells escreveu ao bispo de



Madrid, que lhe respondeu, tentando
serena-lo:

Meu querido Sr: Recebi a carta que
me escreveu V. por indicacdo do
Exmo. Sr. Bispo dai. Ja o sabia eu
amplamente, o0 nosso D. José M® ndo
deixa de me comunicar nada. Ja vé V.
que sociedade secreta! Deus N. S. o
premiard a si de tudo; sofra-o por Ele
e pelo Opus, e com muita caridade e
perddo. Ja se fazem diligéncias para
que ndo prospere esta
arbitrariedade. Escrevo além disso a
esse Sr. Bispo. Creio que de imediato
acalmara o temporal. De coragao, o
abencoa o seu afm. (afetuosissimo)
em N. S., + O Bispo de M., Madrid, 2-
VI-1941 [37].

A carta, conservada, no Arquivo do
Opus Dei, leva um significativo
autografo de Escriva, onde anota
com a sua caracteristica caligrafia de
tracos grossos que, naquele momento
Balcells ndo era do Opus Dei. As



palavras do Bispo devem ter
consolado o jovem médico catalao,
mas ndo foram rigorosamente
proféticas na afirmacdo de que
“imediatamente” amainaria o
temporal.

Sabe-se, com efeito, que ndo muito
depois dessa carta, foi apresentada
uma acusacao ante o Tribunal de
Repressdo da Maconaria, que havia
sido constituido uns meses antes, a
10 de setembro de 1940. O autor,
Gonzalez Oliveros, comunicou que se
denunciava um grupo de pessoas,
dirigidas pelo padre Escriva, de
formar um ramo maconico com
ligacdes as seitas judaicas. A intriga
judaico-maconica, tdo tipica da
psicologia da conspiracdo da
Espanha, nos primeiros tempos do
franquismo, entrava em cena. Esta
ideia era, por outro lado, herdeira de
uma tradicdo procedente da
[lustracdo francesa do século XVIII,
que havia penetrado nos setores



cultos mais conservadores de toda a
cristandade ocidental, incluida a
protestante.

Escriva conheceu estes factos, entre
outras fontes, gracas a um bom
amigo que nessa altura exercia a
magistratura, Luis Lopez Ortiz, e que
deixou uma exposicao dos factos:

Sendo eu Secretario-geral do
Tribunal Especial de Repressdo da
Maconaria, o Diretor-Geral de
Seguranca transmitiu ao Presidente
do Organismo, o General Saliquet,
entao também Capitdo-General de
Madrid, uma denuncia contra o Opus
Dei, formulada por um Padre da
Companhia de Jesus, cujo nome nao
soube, em que se avaliava que aquele
era um rebento maconico, que se
dedicava a desviar vocacdes que
poderiam vir juntar-se aos jesuitas e,
sobretudo, a deixar de lado os
Exercicios Inacianos, com o fim de
descristianizar a juventude.



O Tribunal era entdo composto, além
do Presidente, pelos Generais Rada e
Borbon, D. Wenceslao Gonzalez
Oliveros, D. Juan José Pradera e D.
Marcelino Ulibarri. O Presidente
nomeou uma Comissao de
investigacdo integrada por Gonzalez
Oliveros y Pradera, e a quem os
socios da Obra, segundo os
investigadores referiram, facilitaram
de modo solicito a investigacdo. O
resultado foi ordenadamente exposto
de viva voz por D. Wenceslao, o qual
ndo poupou juizos coletivos elogiosos
nem louvores. Quando ja levava
muito tempo no desenvolvimento
sua exposicdo, mencionou, de
passagem, que os socios da Obra
vivem, entre outras virtudes, a
castidade. O General Saliquet, em
contraste com a sua tosca aparéncia,
era homem muito subtil, perguntou
se os investigadores haviam
observado alguma fissura no
acatamento da castidade; tanto o Sr.
Oliveros como o Sr. Pradera



manifestaram que ndo havia a
minima duvida sobre a honestidade
de todos os socios. O Presidente
entdo decidiu que ndo se falasse mais
da denuncia e que se arquivasse 0
assunto, pois ele jamais
compreenderia a utilidade de que
um macao, para os seus fins, tivesse
que viver a castidade. Afirmacao que
o Tribunal compartilhou
inteiramente. A “sentenca”,
salomonica, se assim se quer dizer,
conhecida através de referéncias, foi
muito celebrada pelos denunciados,
que por entdo ficaram tranquilos a
esse respeito. Digo por entdo , pois
sempre se desenvolvia alguma
insidia, que ficava prejulgada pela
decisdo primaria [38].

Nao se tratou, na realidade, de um
facto isolado. Entre 14 e 20 de
dezembro de 1941, Josemaria Escriva
esteve a pregar uns exercicios
espirituais a algumas jovens
universitarias em Valéncia,



organizados pela Acdo Catolica no
convento das religiosas do Servico
Doméstico. Uma das assistentes,
Maria Teresa Llopis, estudante de
quimica, confirmou ao proprio
Escriva que havia sido enviada por
alguns politicos para espia-lo.
Segundo ela, preparava-se uma
denuncia por se tratar da maconaria
e ocultismo, uma acusagao
inventadapor alguns vereadores da
Camara de Valéncia com o apoio do
comissario da policia [39]. O objetivo
era encerrar a residéncia que o Opus
Dei tinha em Valéncia, na rua
Samaniego. O enredo evitou-se
através da mediacao de Antonio
Rodilla, vigario geral da Diocese de
Valéncia, mas as investigacoes
continuaram, gerando inclusive
situagdes grotescas, como a
espionagem a que foi submetido
Escriva. Ele mesmo narra a conversa
que manteve com Maria Teresa
Llopis durante esses exercicios:



Uma das que fazia os exercicios,
Maria Teresa Llopis, que estuda
Ciéncias Quimicas, foi falar comigo e
contou-me, resumidamente, o
seguinte: 1/ Que se tinha sentido
muito comovida ao ouvir-me falar da
caridade e sentiu-se obrigada a dizer-
me que ha pessoas empenhadas em
caluniar-me. 2/ Que lhe haviam
assegurado que eu sou macao e que o
meu nome esta num ficheiro que tem
0 governador civil de Valéncia. Que
ela contou isto a D. Salvador Escriva,
actual Reitor do Patriarca, o qual lhe
assegurou que isso ndo era verdade.
3/ Que ha quem conte coisas
tremendas, horriveis, da Residéncia
de Samaniego. 4/ Que lhe
propuseram para ela servir de espia,
a fim de a policia poder surpreender
as atividades macgonicas da
Residéncia. 4/ [Sem alteracdo
nenhuma] Que lhe asseguraram que
eu dirijo esta Residéncia de
Samaniego. 5/ Que quem disse tudo
isto e lhe propos a espionagem €



pessoa de comunhdo diaria, dirigida
por um padre jesuita, que esta em
contacto com o governador e com a
camara municipal. 6/ Que esta
mesma pessoa lhe assegurou que se
tinham encontrado na nossa casa
panos negros e sinais magonicos; e
que isto foi dito por rapazes que
estiveram na Residéncia. 7/ Que
houve uma agitacdo na
Universidade, com o fim de adiantar
as férias, e que houve que punir dez
alunos de ciéncias: dois deles — e deu
nomes: Munoz e Botella -, de
Burjasot, chefes vermelhos; e 0s
outros de Samaniego. Todos estes
eram os dirigentes. Os estudantes
vermelhos estdo em Burjasot e em
Samaniego. Isto sabe-se (assim disse)
pelas fichas que ha na secretaria. [...]
11/ Continuou a rapariga — M?. Teresa
— dizendo que o plano consiste em
enviar a policia a Samaniego.

Escutei em siléncio — estou tao
acostumado, meu Jesus — e fiz-lhe ver



a obrigacao grave de comunicar o
que sabia a Autoridade Eclesiastica.
Prometeu-me que falaria com o Sr.
Vigario Geral.

Hoje, sexta-feira, voltou a procurar-
me a menina Llopis. [...] [E ela
afirmou]: “Isto vem do P. Lacruz, que
€ o director do capitdo Cerezo e do P.
Segarra, o Superior. Tenho a
certeza”. 4/ Explica-me que foi o
comissario da policia, Cerezo, quem
falou com ela e lhe propos ser espia.
6/ Garante-me que, como a
envolveram a ela, meteram no
assunto vereadores de Valéncia e o
comissario de policia [40].

A ultima frase é interessante, porque
€ uma prova irrefutavel da facilidade
com que se podia passar, nessa
altura, da esfera eclesiastica a
politica, sem descontinuidades, o que
aumentava o risco real dos mal-
entendidos ou inclusive a
possibilidade do inicio de agdes



judiciais. Uns meses mais tarde, a 16
de janeiro de 1942, foi elaborado um
Relatorio Confidencial sobre a
Organizagdo Secreta Opus Det ,
elaborado pela Delegacdo de
Informacdo da Falange em Madrid.
Ali se acusava a instituicdo de opor-
se aos fins do Estado por
internacionalismo, clandestinidade,
intromissdo na vida intelectual e na
ordem de ideias propugnada pelo
Caudilho, sectarismo, atividade
contra o Movimento e utilizacdo da
Igreja para fins partidarios [41].

Quase nas mesmas datas, em marco
de 1942, Carlos Rodriguez de
Valcarcel, chefe Nacional do SEU
(Sindicato de Estudantes
Universitarios) e politico influente da
Falange, foi visitar o bispo de
Madrid, Leopoldo Eijo y Garay. Como
resultado da campanha promovida
contra o Opus Dei, vinha consultar o
prelado sobre a sociedade «secreta e
maconica» fundada por Josemaria



Escriva. O bispo defendeu o
fundador do Opus Dei ndo s6 porque
estava convencido da sua santidade,
mas também pelo seu patriotismo, tal
como relatou anos depois Eduardo
Alastrué, que também esteve
presente na reunido, bastante tensa
[42].

Quem conhecer minimamente o
ambiente peculiar da Espanha
daqueles anos sabe que essa
acusacao, e as analogas antes
mencionadas, era para serem
tomadas a sério. De facto, ndo se
propagaram, mas ndo deixavam de
ser perigosas para o fundador do
Opus Dej, porque provinham de
ambientes falangistas, que tinham
grande relevancia politica e
influéncia no Governo e atuavam
com forte consciéncia de partido
unico [43]. Qualquer outro critério
politico era considerado
antipatriotico e sujeito, portanto, a
perseguicdo. Qualquer acusacao de



heresia ou suspeita de heterodoxia
poderia permitir também a abertura
de um processo penal por atentar
contra a integridade do regime
politico dominante em Espanha.

Durante os anos de 1943 e 1944
continuaram as acusacoes. No
principio de 1943, um dos membros
do Opus Dei, Eduardo Alastrué, foi
investigado, segundo contou a
Escriva um amigo, por «pertencer a
uma sociedade secreta, inimiga da
F.E. (Falange Espanhola), que esta em
conivéncia com a embaixada
inglesa», e esperavam «ir
conhecendo as amizades de Alastrué,
para apanha-los a todos de uma sé
vez» [44]. A 6 de fevereiro de 1943,
apresentou-se na residéncia da rua
Diego de Leon, de Madrid, um agente
do Servico de Informacao da Falange,
enviado para obter informacges, com
0 pretexto de ver como estava
organizado o abastecimento da casa.



O relato de José Manuel Casas Torres,
diretor da residéncia, é interessante:

Esta manha chegou um agente do
Servico de Informacdo da Delegacao
da Falange; encaminharam-no para o
escritdrio e desci para o atender.
Identificou-se e disse-me que vinha
ver como tinhamos organizada a
questdo dos abastecimentos.
Respondi-lhe que o encarregado
disso ndo estava, mas que podia
mostrar-lhe as caderneta e talvez
dar-lhe mais algum elemento.
Enquanto ia busca-los, informei o
Padre [Josemaria Escriva], que me
disse, como é ldgico, que lhas
mostrasse e facilitasse em tudo o seu
trabalho. Desci com as cadernetas,
viu-as, sem lhes dar grande
importancia e comecou a perguntar-
me a quem pertencia a Residéncia,
quantos rapazes havia e como eram
admitidos [...].



Nisto entrou o Padre no escritorio
[...]. [O Padre] fez-lhe ver além do
mais que isto era um abuso e uma
falta de delicadeza e que teria
bastado dirigir-se pessoalmente a ele
para obter todas as informacdes, sem
necessidade de andar com
subterfugios nem mistérios. O rapaz
ndo negou mas perguntou que
instituicdo era essa. O Padre disse-lhe
que era uma organizacao de carater
religioso, que promovia o apostolado
entre intelectuais e, acrescentou, que
por isso mesmo era mais de lamentar
0 que se tinha feito, e mais ainda
sendo uma instituicdo aprovada pela
Igreja. Despois fez-lhe ver como nos
comecos de muitas excelentes
instituicOes, de caracter religioso, o
Senhor permitiu a contradicdo e,
inclusive, a perseguicao feita pelos
bons, e como na casa havia ocorrido
0 mesmo, e se tinha espalhado sobre
0 Opus Dei uma série de calunias,
ainda que ja tivesse terminado essa
campanha [45].



Em simultaneo com a perseguicdo da
Falange, continuaram também os
receios da parte de alguns clérigos. A
diferenca fundamental destes
ataques, em relacdo aos primitivos
nos principios dos anos quarenta, é
que a meados dessa década o Opus
Dei estava ja estendido pelas cidades
mais importantes de Espanha e,
portanto a sua inseguranca era
menor. Além disso e talvez mais
importante, o Opus Dei havia
recebido pouco antes a primeira
aprovacao juridica por parte da
Santa Sé, com o nihil obstat para a
erecdo diocesana da Sociedade
Sacerdotal da Santa Cruz, a 11 de
outubro de 1943.

Os anos 1945 e 1946 proporcionaram
uma trégua. No verdo de 1946,
Escriva mudou-se para Roma para
acompanhar pessoalmente as
diligéncias para a concessdo de uma
nova aprovacao juridica, que
chegaria a 24 de fevereiro de 1947,



através do Decretum laudis que
dotaria o Opus Dei de um regime
juridico universal, amparado na
nova figura dos institutos seculares
[46]. Em dezembro de 1947, S.
Josemaria podia escrever, em
referéncia a diminuicdo dos ataques
ao Opus Dei: «Acalmaram-se bastante
as aguas» [47]. Por outro lado, a sua
estadia em Roma - onde fixou
residéncia de modo permanente a
partir do verdo de 1946, ainda que
com frequentes viagens a Espanha
até 1949 - favoreceu a diminuicao
das calunias no seu pais natal.

Todos estes mal-entendidos foram
especialmente dolorosos para o
fundador e os primeiros membros do
Opus Dei por trés razoes: em
primeiro lugar, porque faltavam a
verdade para com uma instituicdo
recém-nascida, o que a tornava
evidentemente mais vulneravel aos
golpes e comprometia o seu futuro; a
segunda, porque parte dos ataques



provinha de pessoas que, pela sua
condicgdo religiosa, estavam
entregues a Deus e, conscientemente
ou ndo, cometiam uma injustica; a
terceira, porque em muitas ocasioes,
quando a calunia chegava aos bispos,
paralisava ou tornava de facto
inviavel o trabalho apostdlico do
Opus Dei nessas dioceses, como
consequéncia do inalteravel costume
do fundador de ndo iniciar nunca o
trabalho numa diocese se o0 bispo ndo
desse 0 seu consentimento explicito
para iniciar essas tarefas.

Nesses anos, para definir os ataques,
Josemaria Escriva costumava utilizar
— e continuou a fazé-lo no futuro -
uma féormula de raizes profundas na
tradicdo espiritual espanhola desde
Santa Teresa: «a contradicdo dos
bons». As criticas tinham surgido de
pessoas vinculadas a prestigiadas
instituicOes religiosas, com séculos de
historia, pelo que o Opus Dei era de
facto considerado nesses ambientes



uma fundacao ilegal, que havia que
purificar. O fundador do Opus Dei
previa ao mesmo tempo — e assim o
manifestou em mais de uma ocasiao
— (ue essas criticas poderiam acabar
por chegar ao conhecimento de
pessoas ndo catolicas, com dano ndo
so para a Obra, mas para a Igreja, o
que lhe doia profundamente. O
tempo deu-lhe razao.

O Opus Dei no contexto da evolucdo
politica do primeiro periodo do
franquismo (1942-

1956)

Para além dos acontecimentos
referidos, onde fica em evidéncia
tanto o receio de um certo mundo
clerical como a perseguicdo da
Falange, a grande narrativa sobre o
Opus Dei foi oscilando cada vez mais
para a esfera publica, concretamente
a politica, ultrapassando os
ambientes eclesidsticos. Como
consequéncia, a partir dos anos



cinquenta o Opus Dei passa a ser
considerado por alguns como uma
ameaca reacionaria no politico, e
conservadora no religioso —
acusacoes nas antipodas das
anteriores, tanto do ponto de vista
religioso como ideoldgico. Mas este é
0 mecanismo da gera¢do dos mitos e
das grandes narrativas , que
precisam de meias verdades para
fundamentar o seu alto poder
paradigmatico e generalizador,
baseados em boa medida na
ficcionalizagao.

Como todos os mitos, esta nova fase
da grande narrativa fica ligada a um
contexto e circunstancias historicas
determinadas. Neste caso, o contexto
é a propria evolugado do franquismo
nos anos cinquenta, durante os quais
o falangismo perdeu a sua
supremacia como forca politica e
ideologica preponderante. A ideia
erronea em equiparar o Opus Dei a
uma forca politica e economica surge



de o identificarem a uma das
familias que entdo comecaram a
rivalizar pelos novos espacos
publicos gerados ante o vazio
deixado pela Falange em finais dos
anos cinquenta. Dai surge também a
ideia do interesse do Opus Dei em
controlar o poder politico. Ainda que
esta narrativa se tece e consolida a
volta da deturpada ideia dos
tecnocratas do Opus Dei , antes da
sua emergéncia em 1957 haviam-se
produzido dois fendmenos que
convém investigar também neste
capitulo: o debate a volta das
catedras — inicio dos anos quarenta —
e o enfrentamento cultural entre as
familias tradicionalistas e falangistas
no inicio dos anos cinquenta.

O debate em torno das catedras
universitarias (1940-1944)

O ambito cultural e intelectual foi um
dos mais prejudicados pela rutura
que causou a Guerra Civil. Uma boa



parte dos intelectuais tinha-se
exilado e muitos outros haviam
optado por ficar no pais, mas nao
puderam desenvolver o seu trabalho
com normalidade. A universidade,
em concreto, deparou-se com a
necessidade de renovar os seus
professores num breve periodo de
tempo. Iniciou-se entdo um processo
muito intenso de reconstrucdo da
universidade como centro nevralgico
e ponto-chave da recuperacao
cultural no qual intervieram boa
parte dos intelectuais do pais que
sintonizavam com o regime, mas
também outros que, sem estar
entusiasmados com a situacao
gerada depois da Guerra Civil,
consideravam um dever para com
Espanha - e, no caso de pessoas de
profunda formacdo catolica, para
com a propria consciéncia — intervir
no debate cultural [48].

Neste contexto € onde ha que situar a
agitacdo causada pelo acesso a



catedra de um numero reduzido mas
significativo de membros do Opus
Dei [49]. Alguns chegaram a falar
inclusive do «assalto do Opus Dei as
catedras». Em concreto, difundiu-se o
rumor de que o ministro José Ibafiez-
Martin favorecia os candidatos que
pertenciam a Acdo Catolica - através
da Asociacion Catolica Nacional de
Propagandistas - e ao Opus Dei. A
posicdo do ministro nesta questdo
era, de facto, determinante: segundo
a lei de 1943, o ministro de Educacao
Nacional designava diretamente 0s
cinco membros do tribunal de
oposicdo a catedra. Ibafiez-Martin
era propagandista e, sem duvida,
veria com bons olhos candidatos a
catedra catolicos, e com um curriculo
digno do lugar vago. Entre eles,
havia-os provenientes dos
propagandistas — através do seu
Boletin sabemos que se exortava aos
seus membros a concorrer e obter
catedras — e também outros do Opus



Dei: estes, sobretudo, nas areas das
Faculdades de Filosofia e Letras.

No entanto, as pessoas que
pertenciam aos propagandistas ou ao
Opus Dei eram s6 uma parte dos que
concorriam a catedras e dos que
finalmente as obtiveram. Neste
sentido, as observacoes de «catolicos
e prestigiados», condigdes para o
acesso a catedra, ndo eram, nem
muito menos, exclusivas dos
propagandistas e dos membros do
Opus Dei, uma vez que podiam
aplicar-se a quase todos os oponentes
nos anos quarenta. Em 1941,
concretamente, sO um membro do
Opus Del, José Maria Albareda, era
catedratico e unicamente onze
membros do Opus Dei obtiveram a
catedra ao longo do quinquénio
1940-1945, periodo em que a
campanha da conquista das catedras
foi mais violenta. Nesse periodo
acederam a catedra 179 professores
[50]. O historiador Onésimo Diaz



calculou que o numero de pessoas do
Opus Dei que obtiveram a catedra
nos anos quarenta foi de vinte e trés
[51]. Este dado ajuda a situar o tema
na sua real dimensdao.

Por outro lado, como puseram em
evidéncia os especialistas sobre a
historia intelectual da Espanha do
pos-guerra, nem todos os catolicos
estavam de acordo nos caminhos que
se deviam percorrer para alcangar a
recristianizacdo da Espanha através
da cultura e da universidade. Entre
outras questdes, ha também ai um
problema intergeracional que
explica em parte essa diversidade de
analise e que convém ter presente
para compreender o debate artificial
da conquista das catedras [52] .

Como um dado mais e procurando
acrescentar uma informacao inédita
aos muitos estudos ja realizados,
sabe-se que nenhum dos peritos em
historia medieval, que entre 1940 e



1944 foram obtendo as suas catedras,
pertenciam ao Opus Dei: Antonio de
la Torre y del Cerro (1878-1966), em
1940 herdou a catedra de Madrid do
exilado Claudio Sanchez Albornoz, e
havia sido um dos mestres de Jaume
Vicens Vives desde a sua catedra de
Barcelona [53]; José Maria Lacarra
(1907-1987), obteve a catedra na
Universidade de Zaragoza em 1940
[54]; Angel Ferrari Nufiez
(1906-1986), catedratico pela
Universidade de Santiago de
Compostela em 1940, recebeu a
heranca de Hinojosa e exerceu mais
tarde a docéncia na Universidade de
Madrid [55]; Alfonso Garcia-Gallo
(1911-1992), herdeiro da melhor
tradicdo juridico-institucionalista do
medievalismo espanhol, recuperou a
sua catedra em 1940, na
Universidade de Valéncia [56]; e José
Maria Font Rius (nascido em 1915),
obteve a sua catedra em 1944 na
Universidade de La Laguna [57];. Ha
um unico membro do Opus Dei, José



Orlandis, que se podia incluir na
relacdo de medievalistas, mas a sua
catedra na Universidade de Murcia,
obtida em 1942, pertencia a
Faculdade de Direito. Entre 1944 e
1955, ja ndo houve nenhuma
convocatoria para catedras na area
da histéria medieval [58].

Obviamente, seria interessante, para
acabar de documentar este tema,
realizar um estudo monografico do
desenvolvimento da universidade
em Espanha nos anos quarenta,
tendo em vista as diversas
disciplinas. No entanto, pelos dados
que ja possuimos, pode afirmar-se
que existe uma despropor¢ao entre o
numero de membros do Opus Dei
que acederam as catedras naqueles
anos e a agitacdo levantada. Parece-
me que o fenomeno pode ter duas
explica¢des. Por um lado, essa
desproporcdo concorda
perfeitamente com a tese
desenvolvida neste artigo: o mito do



assalto as catedras é mais uma etapa
na configuracdo da grande narrativa
sobre o Opus Dei. Por outro lado, é
evidente que a forte personalidade, a
presenca publica e a notavel
categoria cientifica de alguns desses
primeiros catedraticos e intelectuais
do Opus Dei contribuiu para a
propagacdo desses rumores. Neste
sentido, pode destacar-se
particularmente a figura de José
Maria Albareda (1902-1966), que foi o
primeiro secretario-geral do CSIC e,
em grande parte, o seu fundador e
mentor. Desde esse posto exerceu
obviamente um notavel influxo na
reorganizacdo da investigacao
cientifica em Espanha, tdo
penalizada depois da Guerra Civil.

Outro dos intelectuais membros do
Opus Dei que comecou a surgir
naqueles anos foi Rafael Calvo Serer
(1916-1988). Conseguiu a catedra de
Histéria Moderna e Contemporanea
da Universidade de Valéncia em



1942, e foi uma figura importante no
debate cultural desses anos,
particularmente a volta do grupo de
intelectuais da revista Arbor, cujo
primeiro numero apareceu em 1944.
Outro intelectual de relevo foi
Vicente Rodriguez Casado
(1918-1990), que obteve a catedra de
Historia Moderna e Contemporanea
da Universidade de Sevilha em 1942
e foi, por sua vez, fundador da
Universidade de verdo La Rabida de
Huelva a partir de 1943 [59]. Por fim,
afigura-se importante destacar
Florentino Pérez Embid (1918-1974),
incorporado mais tardiamente no
mundo universitario (obteve a
catedra de Historia de América pela
Universidade de Sevilha em 1949),
mas que desempenhou também um
papel significativo ja nos anos
cinquenta, estendendo o seu influxo
a politica.

Todos estes professores
universitarios influiram, como



muitos outros catolicos, na cultura
espanhola nos primeiro anos do
franquismo, mas nédo existem dados
objetivos que permitam enquadra-los
na categoria de um grupo coletivo de
pressdo . Naturalmente estes
académicos criaram diversas
plataformas para desenvolver o seu
trabalho intelectual e cultural: um
centro de investigacdo no caso de
Albareda, uma revista cultural no
caso de Calvo Serer, uma
universidade de verdo no caso de
Rodriguez Casado e uma plataforma
mais proxima a politica ativa, no
caso de Pérez Embid. Mas cada um
atuou de acordo com as suas
proprias ideias e percorreu o seu
proprio caminho. Se se tem presente
a evolucdo intelectual, politica e
ideologica tdo diversa de cada um
deles, torna-se ainda mais evidente
que a ideia de que constituiam um
grupo néo é defensavel. E verdade
que algo os unia: a sua preocupacao
pela promocdo e defesa de uma



ordem cultural cristd, tal como nesse
momento era entendido por muitos
outros.

A luta entre as familias do
franquismo: falangistas e
tradicionalistas (1951-1956)

Depois do final da segunda guerra
mundial, o regime espanhol
atravessou um momento dificil,
caraterizado pelo boicote
internacional e inclusive a ameaca
de invasao externa. Franco, com o
seu pragmatismo habitual, tentou
fazer frente a estas ameacas
afastando do governo ou isolando
politicamente os falangistas que
durante os anos da segunda guerra
mundial se tinham manifestado mais
claramente germanofilos ou que
pareciam menos predispostos a
adaptar-se aos novos tempos. Em
contrapartida, decidiu incorporar
alguns democratas-cristaos,
qualificativo que indicava uma



determinada atitude comum de
fundo, mas que acolhia no seu seio
pessoas com perfis intelectuais e
ideoldgicos com frequéncia
heterogéneos [60]. Ao longo dos anos
cinquenta, o regime conseguiu
estabilizar-se. Foi entdo quando se
incrementaram as lutas entre as
diversas familias franquistas para
atrair Franco aos seus projetos.

Iniciou-se assim um periodo, cujo
ponto culminante foi o triénio
1952-1954, em que se materializou
um enfrentamento entre duas
atitudes divergentes na sua leitura
do projeto de Espanha e, portanto, da
estratégia a seguir uma vez
alcancado o poder [61]. Todos os
protagonistas deste debate estavam
de acordo que Espanha tinha de ser,
em primeiro lugar, um pais catolico,
mas discordavam nos conteudos e
fins da politica cultural catolica a
implantar. Com o tempo, foram-se
consolidando duas factes de



diferente carater ideoldgico e
politico, que comegaram a rivalizar.
Ambas estavam plenamente
identificadas com o regime, mas a
primeira provinha de uma especial
mistura entre um falangismo de
cariz liberal e um setor de origem
democrata-cristio; a segunda
baseava-se numa revitalizacdo do
tradicionalismo cultural. Para os
primeiros, o problema estava no que
a Espanha ainda ndo era ( Espanha
como problema ); para os segundos,
no que a Espanha tinha sido e devia
continuar a ser ( Espanha sem
problema ). Para os primeiros, a
depressdo nacional ndo consistia em
ter perdido algo, mas em ndo haver
adquirido algo, pelo que
preconizavam uma regeneracao,
uma reforma, uma adaptacao
original; para os segundos, a
depressdo nacional era consequéncia
de uma perda que havia que curar, e,
portanto, o seu ideal era o regresso
ao passado: era preciso uma



restauracdo. Os primeiros
respondiam as convic¢des mais
profundas de uma Falange que se
estava a reinventar ante o novo
contexto politico, cultural e
ideoldgico de meados dos anos
cinquenta. Os segundos pretendiam
restaurar o espirito da Acdo
Espanhola, um movimento cultural
heterogéneo fundado em 1931, que
aglutinou os monarquicos durante a
Republica e foram associados por
Franco ao Movimento Nacional
durante a guerra. Entre os primeiros
poderiam destacar-se o democrata-
cristdo Joaquin Ruiz-Giménez
(embaixador ante a Santa Sé desde
1948 a 1951 e Ministro da Educacéo
de 1951 a 1956) e os neo-falangistas
Pedro Lain Entralgo e Dionisio
Ridruejo. Os segundos saltitavam a
volta da hegemonica figura de Rafael
Calvo Serer, ao lado de ativistas
culturais como Jorge Vigon e
Florentino Pérez Embid [62].



Os inicios deste debate relacionaram-
se com as lutas por ocupar posicoes
de poder perante a configuracdo do
Novo Estado. A derrota dos fascismos
europeus e o isolamento a que foi
submetida a ditadura incentivaram a
reativacdo do debate intelectual em
torno de questdes como o ser de
Espanha , a especificidade do
espanhol, o sentido da tradicgdo, a
origem da decadéncia, a identidade
catolica da nacdo, ou a identificacdo
do catolicismo com o espanhol. No
fim dos anos quarenta, para os
falangistas havia-se desvanecido o
sonho de constituir uma nova ordem
no mundo ocidental, com a
Alemanha e a Italia. Os
tradicionalistas, por seu lado, tinham
perdido toda a esperanca de
entender o que sucedia em Espanha
observando os vencedores da guerra
mundial. Perante o bloqueio das
solugdes politicas que ofereciam o
fascismo e a democracia para a
construcdo do Novo Estado, todos



eles procuraram a solucdo na
experiéncia histdrica espanhola,
concentrando-se numa reflexdo
historica sobre a esséncia de
Espanha e, particularmente,
buscando como paradigma as épocas
historicas — a idade média, o
renascimento, o século de Ouro, a
guerra da independéncia — em que se
havia verificado uma tradicdo
autoctone autossuficiente no
exercicio do poder.

Um dos temas chave do debate era a
atitude que devia adotar-se em
relacdo aos intelectuais liberais do
periodo anterior a Guerra Civil, e
determinar em que medida a nova
sintese ideoldgica e espiritual que
surgia em Espanha no principio dos
anos cinquenta devia constituir-se
herdeira da cultura espanhola
anterior a guerra. Para os falangistas,
a incorporacdo das ideias intelectuais
liberais da pré-guerra a nova
intelectualidade devia ser generosa.



Para os tradicionalistas, havia que
fazer dessa heranca liberal uma
rigorosa discriminagdo. Em suma,
passados quase trés lustros, desde o
final da Guerra Civil, havia que
redefinir e julgar historicamente a
atitude dos que iniciaram o
Movimento Nacional [63].

Neste debate, de notaveis
repercussoes historiograficas, ndo so
participaram alguns historiadores
profissionais de reconhecida craveira
— Ramon Menéndez Pidal, Américo
Castro, Claudio Sanchez Albornoz,
Jaume Vicens Vives —, mas também
os respetivos lideres ideoldgicos de
cada uma das facdes, Lain Entralgo e
Rafael Calvo Serer. Ambos
publicaram naqueles anos diversos
ensaios sobre o problema de
Espanha , umas interpretacdes da
historia que eram uma patente
projecao no passado dos seus
diferentes modos de conceber a
politica cultural do momento.



Pedro Lain Entralgo, com Dionisio
Ridruejo e Antonio Tovar, formavam
parte do grupo procedente da
Falange, que no governo constituido
em 1951 haviam alcangado postos do
Ministério de Educacdo com a
protecdo de Joaquin Ruiz-Giménez,
que era democrata-cristdo de origem,
mas que ndo tinha nenhum
escrupulo em publicamente aparecer
vestido com a camisa azul. Num
interessante processo de ida e volta,
estes neo-falangistas comecaram a
adular os intelectuais da geracdo de
98 , mais propriamente liberais
(Unamuno, Machado, Baroja,
Azorin), excluindo da sua esfera
intelectual a figura intergeracional
de Maeztu. Deixando intacto o seu
culto a José Antonio, procuraram
restabelecer uma espécie de
falangismo liberal, dos quais alguns
representantes — como Ridruejo, Lain
e Aranguren — foram adotados como
referéncias intelectuais pela



esquerda durante o franquismo
tardio e a transicao.

Rafael Calvo Serer, pela sua parte,
era o lider do grupo alternativo, que
provinha da A¢do Espanhola e
pretendia apropriar-se da heranca de
Menéndez Pelayo e de Ramiro de
Maeztu. Significativamente, o
proprio Calvo Serer era historiador e
tinha realizado a sua tese de
doutoramento sobre Menéndez
Pelayo e a sua visdo da decadéncia
espanhola (1940) [64]. A sua
plataforma intelectual estava
relacionada com o Consejo de
Investigaciones Cientificas, em cujo
seio havia contribuido para criar a
revista cultural Arbor, onde ja nos
anos quarenta haviam colaborado
alguns jovens intelectuais como
Vicente Palacio Atard, José Maria
Jover, Vicente Rodriguez Casado,
Gonzalo Fernandez de la Mora,
Vicente Marrero, Frederico Sudrez e
Antonio Fontan, e na qual os



historiadores tinham,
significativamente, uma presenca
destacada. Esse grupo tinha ligacGes
também com Florentino Pérez
Embid, cujo trabalho na Direccion
General de Informacion a partir de
1951, e a sua relagdo com uma
instituicdo cultural tradicional, o
Ateneo de Madrid, faziam dele um
valioso instrumento de atividade
cultural. Calvo Serer, valenciano, e
Pérez Embid, andaluz, aliaram-se
com Jaume Vicens Vives, cataldo, na
tarefa de promover os centros de
investigacdo historica da periferia e
potenciar uma visdo comum da
histéria, compativel com uma
apreciacdo das diferencas regionais
[65]. Teve relevancia também Jorge
Vigon, com quem Ridruejo havia tido
um enérgico debate sobre o
problema de Espanha, e que
representava o enlace com a Accion
Espafiola. Ainda que a figura
principal deste segundo grupo (Calvo
Serer) fosse membro do Opus Dei e



alguns dos citados o fossem também
(Rodriguez Casado, Pérez Embid,
Frederico Suarez e Fontan) é claro
que outros, como Jaume Vicens
Vives, José Maria Jover, Vicente
Palacio Atard, Jorge Vigon, Gonzalo
Fernandez de la Mora e Rafael
Gambra, ndo tinham muito que ver
com essa instituicdo. Por
conseguinte, ndo era propriamente o
Opus Dei que definia ou aglutinava
esse grupo. A realidade era muito
mais complexa.

Por outro lado, assim como no
primeiro grupo a coeréncia
ideoldgica vinha claramente definida
pelo falangismo explicito, ainda que
renovado, dos seus protagonistas (dai
que tenha sido considerado por
alguns uma fagao neo-falangista), no
segundo, o dos tradicionalistas, a
coeréncia ideoldgica era menor. Esta
mesma heterogeneidade dificulta a
tarefa de encontrar um conceito que
os aglutine a todos. Por este motivo, a



utilizacdo do conceito
tradicionalismo , ja por si com
significados diversos, deve ser
entendida neste caso como uma
nocao que descreve a sua intencao
de buscar na tradigdo historica
espanhola a solucdo para os
problemas que tinha levantado a
Espanha dos anos cinquenta — uma
nocdo que obviamente fica longe do
significado mais especifico do
conceito identificado com o Carlismo.

A historia do confronto entre as duas
facOes precipitou-se abruptamente
por causa da publicagao do célebre
artigo de Calvo Serer sobre a politica
interior da Espanha de Franco na
revista parisiense Ecrits de Paris em
setembro de 1953 [66]. Com a sua
habitual auddcia, a beira da
insensatez, arremetia contra os
nacional-sindicalistas de cariz
falangista por terem fracassado no
seu propdasito totalitario, apesar de
contar com todos 0s meios possiveis



e qualificava de niilista a direita
democratica cristd na linha de
Martin Artajo, por haver naufragado,
desembocando numa inércia
politica. Calvo Serer ndo
compreendia como depois do
fracasso dos primeiros e naufragio
dos segundos, um catolico
propagandista como Ruiz-Giménez se
tivesse aliado com representantes da
esquerda falangista como Lain, Tovar
e Ridruejo. Nesse contexto, Calvo
apresentava como alternativa (uma
espécie de «terceira forga») os
intelectuais que, com ele, estavam
comprometidos com uma ambiciosa
tarefa de restauracdo do pais.

O resultado da onda politica e
ideoldgica que levantou o artigo
Ecrits de Paris foi a perda de Calvo
Serer da direc¢do da Arbor, do seu
lugar no CSIC e da sua influéncia na
esfera publica espanhola e, com isso,
a derrota dos tradicionalistas, com a
subsequente hegemonia dos



falangistas. Contudo, o triunfo destes
foi efémero, porque em breve se
viram ultrapassados pela rebelido
universitaria de principio de 1956,
que teve como consequéncia
imediata a destituicdo de Ruiz-
Giménez, e deu lugar a um periodo
de incerteza politica que culminou
na constituicdo de um novo governo
em 1957, fruto de fatores, tanto
ideoldgicos como sobretudo
econdmicos, que levaram a uma
mudanca profunda no horizonte
politico-cultural espanhol.

Fazendo um balanco desde a
perspetiva propria do nosso estudo,
pode dizer-se que a divergéncia entre
falangistas e tradicionalistas teve
como consequéncia um
aprofundamento da desconfianca da
Falange no que respeita ao Opus Dei,
algo que, tal como ja vimos, se tinha
manifestado justamente dez anos
antes nos acontecimentos
eclesidsticosde Madrid, nos inicios



dos anos quarenta. Entre os
tradicionalistas havia alguns
membros do Opus Dei, com outros
que ndo 0 eram; por sua vez, no
grupo dos falangistas ndo havia
nenhum. Estamos perante um facto
que tem as suas raizes nos
antecedentes historicos da Falange e
da democracia crista, e que, em todo
0 caso, ndo justifica considerar o
Opus Dei como um grupo de poder
dentro do delicado equilibrio das
familias franquistas. Sem esquecer,
além disso, que a imensa maioria dos
membros do Opus Dei, que se havia
estabelecido em diversas cidades
espanholas, e tinha comecado a
partir de 1945 a sua expansao
internacional, foram totalmente
alheios a esses debates.

Como sempre, sdo as fontes originais
—as que surgem do momento
histérico analisado e ndo do
momento histdrico a partir do qual
se analisa — as que nos dao a chave



dos acontecimentos historicos e estas
movem-se numa direcdo distinta
desse equivoco. Ridruejo, no artigo
de 1952 em que distinguia estes dois
grupos, classificando-os de
mutuamente exclusivos e
abrangentes, ndo falava de uma
oposicdo entre a Falange e Opus Deli,
mas, literalmente, entre Falange
Espanhola e Acdo Espanhola:

«Enfim, Falange Espanhola e A¢do
Espanhola - tdo afins na afirmacao
do espanhol e no amor pelos
métodos heroicos - foram dois
movimentos perfeitamente
incompativeis e sem possibilidade de
compreensdo mutua ou
discernimento pratico» [67].

E digno de nota que, tanto no debate
das catedras como no confronto
entre tradicionalistas e falangistas,
ndo se nomeia o Opus Dei nos
escritos publicados pelos diversos
protagonistas. Existem certamente



referéncias ao Opus Dei em
conversas ou cartas privadas, mas
ndo nos meios de comunicacdo nem
nas revistas culturais do momento, o
que obviamente tem que ver com a
escassa credibilidade que haveria
tido a adesdo do Opus Dei a uma das
familias franquistas em litigio.

Os «tecnocratas» no governo e a
apresentacao do Opus Dei como
grupo de poder (1957-1966)

Durante a segunda metade da década
dos anos cinquenta, Espanha
experimentou uma significativa
transicdo da autossuficiéncia a
liberalizacdo. Esta transicdo, forcada
pela necessidade de adequar-se a
evolucdo interior (com a endémica
crise econdmica e 0s
condicionamentos da
autossuficiéncia) como a exterior
(com a Europa de pds-guerra na sua
fase mais critica de
desenvolvimento), implicou uma



transformacdo do regime, que
conduziu a novas politicas
econdomico-comerciais, que passaram
por cima dos debates ideoldgicos.
Tudo isso teve como consequéncia
algumas mudancas nas pastas
ministeriais, que afetaram sobretudo
0s ministérios mais diretamente
relacionados com a administragao e
com a economia. A nova geracgao de
politicos ndo se sentiu realmente
identificada com o debate entre
tradicionalistas e falangistas,
simplesmente porque estes novos
agentes culturais e politicos ja ndo
tinham interesse pelas discussoes
acerca da esséncia de Espanha, ou
pela reconstrucéo, restabelecimento
ou restauracdo do seu passado, mas
antes pela procura de solugdes
concretas a fim de conseguir o
desenvolvimento econdmico e social.

Como consequéncia, depois dos
essencialistas e ideologicos debates
publicos dos primeiros anos



cinquenta, passou-se a um acentuado
pragmatismo. Do predominio dos
funciondrios do ministério de
Educacdo, passou-se a hegemonia
dos técnicos em administragao e
economia. Os tradicionalistas
diluiram-se e os falangistas tenderam
a transformar-se, pouco a pouco, em
democratas [68], evolucdo a que ndo
foram alheios alguns dos
tradicionalistas, como o proprio
Rafael Calvo Serer. Uma nova época
historica se abria e outros
estereotipos se criavam ou
reinventavam. O enfrentamento
entre tradicionalistas e falangistas
tinha terminado com a derrota de
ambas as facdes, uma apos outra
(1953 e 1956). As transformacoes
politicas subsequentes eram fruto
dos novos tempos: Espanha saia da
autossuficiéncia propugnada pela
Falange para se abrir as instituicdes
economicas ocidentais e,
particularmente, ao Mercado Comum
Europeu. Tudo isso era fruto de uma



evolucdo ja iniciada em anos
anteriores, mas impulsionada com
maior decisdo a partir de agora.

Marco importante nesta evolugao foi
a remodelacao do governo que
Franco promoveu em 1957,
concretamente a 25 de fevereiro
desse ano. O novo governo
apresentava elementos de
continuidade com os anteriores e,
também, novidades. Entre estas
ultimas destacavam-se as nomeacdes
de Alberto Ullastres no Comércio e
Mariano Navarro Rubio nas
Financas. O primeiro havia
colaborado com a Accién Nacional
durante a Republica. Terminada a
Guerra Civil, doutorou-se em Direito
e foi membro do Instituto de
Economia do CSIC. Como
colaborador na sec¢do de Economia
Nacional do Instituto de Estudios
Politicos, fez parte da comissao que
redigiu o projeto fundacional da
Faculdade de Ciéncias Politicas e



Economicas da Universidade de
Madrid. Nela se diplomou e desde
1948 ocupou a catedra de Historia da
Economia Universal e de Espanha.
Durante varios anos foi professor de
Economia e Financas no Centro de
Estudios Universitarios de Madrid, e
de Historia Econdmica no Instituto
Social Léon XIII. O segundo teve uma
estreita ligacdo com a Accidon Catolica
nos anos da Republica. Depois da
Guerra Civil, comprometeu-se em
atividades relacionadas com 0s
ambientes sindicais. A sua entrada
na politica produziu-se através dos
sindicatos verticais agrarios,
convertendo-se em procurador nas
Cortes pelos Sindicatos. A ambos era
confiada uma importante area do
governo: a relacionada com o
desenvolvimento econdémico.

Tanto os falangistas como os sectores
que se viram fora do governo com a
queda de Ruiz-Giménez, reagiram
perante as novas entradas e outras



que lhes sucederam, rotulando-as de
tecnocratas, dando ao termo um
tompejorativo, isto é, tratava-se de
gente que talvez tivesse preparacao
técnica, mas a quem faltava um
verdadeiro sentido de Estado, e a
correspondente experiéncia cultural
e politica. O facto de que tanto
Alberto Ullastres como Mariano
Navarro Rubio fossem membros do
Opus Dei levou a dar um passo mais
nessa estratégia politica, falando de
tecnocratas do Opus Dei .

Chegava-se assim a uma etapa de
especial importancia na configuragao
da grande narrativa sobre o Opus
Dei. O centro e a origem dessa etapa
é de novo Espanha, mas agora a
grande narrativa ndo ficara limitado
a esse pais, mas ir-se-a estender por
todo o mundo ocidental. A
globalizacdo da grande narrativa esta
motivada em boa medida ndo so pelo
novo contexto historico, onde os
eventos tendem a transcender as



fronteiras estatais, mas também,
porque adquirira a partir de 1957
uma surpreendente dimensao
medidtica, pela intervencao de
importantes jornais europeus e
norte-americanos. A nomeacao de
Alberto Ullastres e Mariano Navarro
teve uma grande repercussao, e em
breve se lhes atribuiu a etiqueta de
ministros do Opus Dei [69] .

F possivel que nalguns dos meios de
comunicagao essa qualificacdo se
limitasse a fornecer um dado, sem
lhe atribuir um significado especial.
Contudo, ndo era essa a inten¢ao dos
ambientes espanhois que a tinham
possibilitado. Em todo o caso,
prestava-se a dar a impressao de que
eram de algum modo, e precisamente
enquanto ministros, representantes
do Opus Dei, 0 que punha em causa a
finalidade exclusivamente apostolica
desta instituicdo, e a liberdade e
responsabilidade pessoais dos seus
membros nas atuacdes profissionais



e politicas, sempre defendidas por
Josemaria Escriva com unhas e
dentes, fossem quais fossem as
opcoes que uns e outros adotassem.
Ndao fez uma excecdo com Navarro
Rubio e Ullastres.

Desde o primeiro momento, o Opus
Dei p0s em evidéncia que nem
Ullastres nem nenhum outro politico
o representavam. Em 12 de julho de
1957 a Secretaria do Opus Dei em
Espanha difundiu uma nota em que
se reafirmava esta realidade,
publicada pelo ABC no dia seguinte e
por outros meios nacionais e
internacionais, como o inglés
Catholic Herald [70] .Da mesma linha
€ o artigo de Julidn Herranz, nesse
momento membro do Conselho Geral
do Opus Dei, sobre «el Opus Deiy la
politica», publicado na revista
mensal Nuestro Tiempo , em Abril de
1957; 0o mesmo autor voltou ao tema
em 1961, com um novo artigo
intitulado «Natureza del Opus Dei e



las atividades temporais dos seus
membros», que apareceu também
em Nuestro Tiempo. Meses antes,
José Luis Llanes, residente também
em Roma, tinha publicado um artigo
sobre «I’attivita dei cattolici nella
Spagna d’oggi», publicado em Studi
Cattolici , depois da afirmacao, feita
por parte da imprensa, de que o
Opus Dei veio a ser o principal apoio
a Franco por parte dos catolicos.
Llanes destacava a liberdade em
temas politicos dos membros do
Opus Dei. Como o artigo assinalava
também a liberdade de que gozavam
0s catolicos para se opor ou ndo a
Franco, ndo se pode publicar em
Espanha.

O equivoco em apresentar o Opus
Dei como uma forga politica e
ideoldgica com uma notavel
influéncia no franquismo aumentou
em 1962, por ocasido da remodelacdo
do governo que se produziu naquele
ano. Duas das mudancas mais



relevantes foram a entrada de
Manuel Fraga Iribarne como
Ministro da Informacao e Turismo,
que fazia a ligacdo com alguns meios
democratas cristaos e falangistas, o
que propiciou uma certa abertura na
politica de censura aos meios de
comunicacio, e do engenheiro
Gregorio Lopez Bravo como Ministro
da Industria, politicamente
independente, que era membro do
Opus Dei.

Algo analogo ocorreu a proposito de
uma nova remodelacdo do governo
que ocorreu em 1965. Nesse ano
Ullastres e Navarro Rubio deixaram
0 governo, ainda que a sua politica
econdmica tenha continuado a
aplicar-se. Alberto Ullastres
continuou a trabalhar para a entrada
no Mercado Comum, que se fez
realidade em 1970, em virtude do
Acordo economico preferencial
assinado em outubro desse ano.
Nessa mesma remodelacdo do



governo, Laureano Lopez Rodo,
catedratico de Direito
Administrativo, que era membro do
Opus Dei, foi nomeado ministro do
Plano de Desenvolvimento. Lopez
Rodo tinha uma longa experiéncia
politica, pois em 1956 havia sido
nomeado secretario-geral técnico da
Presidéncia do Governo e sempre
havia contado com o apoio do
almirante Carrero Blanco, um dos
principais colaboradores do general
Franco.

Ante a repeticdo das noticias e
comentarios de imprensa que
continuavam a manter o equivoco a
respeito das relacdes entre o governo
espanhol e o Opus Deli, este viu-se
obrigado a emitir em Junho de 1962
um novo comunicado, desta vez da
Secretaria Geral do Opus Dei, onde se
esclarecia que:

Os sdcios do Opus Dei sdo libérrimos
no seu pensamento e na sua atuacao



politica, tal como qualquer outro
cidadao catolico. Dentro da
Associacgdo cabem, e de facto ha,
pessoas de diferentes e mesmo
opostas ideias politicas, sem que o
Opus Dei tenha nada que ver, de
nenhum modo, com 0s méritos ou
deméritos da gestdo pessoal dos seus
socios. Fique, pois claro que o Opus
Dei ndo esta ligado a nenhuma
pessoa, a nenhum governo nem a
nenhuma ideia politica [71].

O comunicado ndo dava lugar a
interpretacdes. Além disso, o proprio
fundador do Opus Dei, tinha-se
manifestado pessoalmente. Estava
disposto a tolerar em siléncio as
injurias que pudessem proferir
contra a sua pessoa, mas considerava
necessario tornar publico o seu
protesto quando se tratava de erros
referentes a Igreja e ao Opus Dei. Isso
€ posto em evidéncia numa carta do
fundador, dirigida ao Conselheiro do
Opus Dei em Espanha, datada de 9 de



outubro de 1965, em que, com tom de
indignacdo, denunciava: «Nao
podemos tolerar mais a calunia, nem
a insinuacdo venenosa: e de cada
cem casos, 0s cem tém a sua origem
nessa minha queridissima Espanha.
Basta!»[72]

De facto, poucos meses antes, em
maio de 1964, havia intervindo
pessoalmente, através de uma carta
dirigida a Javier de Borbon-Parma,
chefe de um dos sectores politicos da
época, o tradicionalismo dinastico,
queixando-se da difusdo, em agao
organizada por esse grupo, de uns
folhetos em que se atacava o Opus
Dei:

Chama-me grandemente a atencio,
ainda que seja muito amigo da
liberdade politica e muito
respeitador do que todos pensam,
que na reunido de Montejurra ndo
tenha havido mais que alguns
cartazes onde se insultava alguns dos



meus filhos que, no uso da sua plena
liberdade, pensam honradamente
como querem. Sobretudo, quando
em Espanha sdo tantas as pessoas
que ndo concordam com os carlistas.
Reafirmo a minha admiracio e nao
posso entender essa predilecdo .
Respeito, todavia, a liberdade que
nos causa desgosto desses senhores
de Montejurra e ndo apresento
nenhuma queixa. Contudo, chegou as
minhas maos uma folha que se
chama «Boina vermelha», - ndo se
sabe quem a imprimiu, mas de
conteudo carlista — n. 89, ano 12, com
um artigo intitulado «Aos espanhgis»
e assinado por «Uns ex-
combatentes», onde se ataca
caluniosamente a Obra. Nao posso
tolera-lo e envergonha-me que
pessoas que pertencem a chamada
Comunhdo carlista se prestem a
difamacdes deste estilo.

Em seguida, conclui com uma frase
bem ilustrativa da sua atitude:



Se estes factos se repetem, terei que
tomar uma atitude, ja que ndo se
trata de uma infamia contra mim,
que estou sempre disposto a suportar
em siléncio, mas de uma infamia
contra Deus Nosso Senhor e contra os
que, consagrando-Lhe as suas vidas,
O servem [73].

A Falange Espanhola, revivendo
talvez aqueles ataques proferidos
durante os anos quarenta,
orquestrou uma forte campanha de
imprensa veiculada pelo diario
Pueblo , ligado ao regime, e a
Organizacion Sindical Espafiola,
como reacdo ao facto de que entre os
signatdarios de alguns artigos de
jornal contra o monopolio sindical do
franquismo houvesse algum membro
do Opus Dei. Escriva de Balaguer
escreveu uma enérgica carta ao
ministro correspondente, José Solis
Ruiz:



Com esse modo de proceder
equivocado [...] apenas conseguem
ofender a Deus, confundindo o
espiritual com o terreno, quando é
evidente que os Diretores do Opus
Dei, nada podem fazer para coibir a
legitima e completa liberdade
pessoal dos sdcios [...]. Esta familia
espiritual ndo intervém, nem pode
intervir nunca em opgoes politicas
ou terrenas, em qualquer campo,
porque os seus fins sdo
exclusivamente espirituais [74].

A equivoca apresentacdo do Opus Dei
como um grupo de pressdo politica
tinha comecado a ser universal e
continuou a sé-lo em anos
posteriores. As campanhas de
imprensa, sobretudo em jornais
franceses e espanhois, foram
abundantes em 1966, desvirtuando a
natureza espiritual do Opus Dei,
atribuindo-lhe um desejo de
influéncia politica, poder econémico
e prestigio entre as elites sociais, e



negando a sua dimensdo universal,
identificando-o com uma obra
espanhola [75]. Escriva decidiu nao
se limitar as cartas pessoais ou
enviar comunicados através dos
organismos de governo da Obra, mas
concedeu entrevistas a
correspondentes dos meios mais
influentes do panorama mediatico
internacional. A primeira entrevista
foi publicada no Le Figaro em maio
de 1966; nela passava em revista
diversos temas e reafirmava a
natureza espiritual do Opus Dei,
defendendo uma vez mais a absoluta
liberdade dos seus membros nas
questdes politicas, econdmicas ou
culturais. As entrevistas concedidas
aos mais diversos meios
internacionais entre os anos 1966 e
1968 formam o conteudo do livro
Temas Actuais do Cristianismo ,
imediatamente traduzido para varios
linguas. Vale a pena reproduzir duas
das suas respostas. A primeira faz



parte da entrevista publicada em Le
Figaro :

Insisto em que os socios do Opus Dei
trabalham com plena liberdade e sob
a sua responsabilidade pessoal, sem
comprometer nem a Igreja nem a
Obra, porque ndo se apoiam nem na
Igreja nem na Obra para realizarem
as suas atividades pessoais. Pessoas
formadas numa concecdo militar do
apostolado e da vida espiritual
tenderdo a ver no trabalho livre e
responsavel dos cristdos um modo de
atuar coletivo. Mas digo-lhe, como
ndo me tenho cansado de repetir
desde 1928, que a diversidade de
opinides e de comportamentos no
terreno temporal e no campo
teoldgico opinavel nao constitui
problema algum para a Obra: a
diversidade que existe e existira
sempre entre os socios do Opus Dei &,
pelo contrario, uma manifestacdo de
bom espirito, de vida honesta, de



respeito pelas opinides legitimas de
cada um [76].

A segunda provém da entrevista
concedida uns meses depois, em
abril de 1967, a Peter Forbath,
correspondente da revista norte-
americana Time :

O Opus Dei ndo intervém para nada
em politica; é absolutamente alheio a
qualquer tendéncia, grupo, ou
regime politico, economico, cultural
ou ideoldgico. Os seus fins - repito -
sdo exclusivamente espirituais e
apostolicos. [...]. Desde os primeiros
contactos com a Obra, todos os sdcios
conhecem bem a realidade da sua
liberdade individual, de modo que,
se em qualquer momento algum
deles pretendesse fazer pressao
sobre os outros impondo as suas
opinides pessoais em matéria
politica, ou se servisse deles para
interesses meramente humanos, os
outros rebelar-se-iam e expulsa-lo-



iam imediatamente. [...] Se alguma
vez se desse - ndo sucedeu, ndo
sucede e, com a ajuda de Deus, nunca
sucederd - uma intromissao do Opus
Dei na politica ou em algum outro
campo das atividades humanas, o
inimigo numero um da Obra seria eu
proprio [77].

Estas declaracdes constituem um
testemunho histdrico de primeira
grandeza. De facto, contribuiram
para travar algumas das atitudes e
campanhas que haviam provocado,
ainda que ndo conseguissem evitar
que a grande narrativa continuasse a
difundir-se. Como nos encontramos
perante um momento chave na
configuracao dessa narrativa , vale a
pena analisar, mais cuidadosamente,
0 pano de fundo onde uns e outros
factos - as declaracdes do Opus Dei, e
os mal-entendidos que as
provocaram - se situam.



Nos anos cinquenta, o regime
franquista continuava a responder
aos valores do campo vencedor da
Guerra Civil [78]. Em primeiro lugar,
apoiava-se sobre o poder autoritario
do general Franco. Desde 1938, o
ditador tinha velado
escrupulosamente para que os seus
governos refletissem exatamente o
equilibrio de familias integradas no
Movimento Nacional — nome pelo
qual se conhecia o conjunto de forcas
politicas que tinham apoiado o
Levantamento, de 1936 desde o
inicio. Estas forgas politicas eram os
militares, os falangistas, os
tradicionalistas carlistas, os
democratas-cristaos, os monarquicos
e algumas personalidades
«independentes», que lhe mereciam
confianca pelos seus conhecimentos
profissionais e que, de qualquer
modo, provinham sistematicamente
dos altos corpos da Administracdo do
Estado. A novidade do governo de
1957 era a generosa presenca de um



grupo desses independentes que
deviam dar um impulso as reformas
sociais, politicas, administrativas e
economicas que, segundo o parecer
de Franco, a nacdo necessitava.

Estas reformas deviam cingir-se,
logicamente ao espetro politico e
ideoldgico da ditadura franquista.
Um dos objetivos do novo governo
foi a integracdo da economia
espanhola no ambito do mundo
ocidental, através de um plano de
estabilizacdo e de medidas
liberalizadoras proprias de uma
economia de mercado. Foram
precisamente Navarro Rubio e
Ullastres, ministros das Financgas e do
Comércio respetivamente, que
deviam dirigir essa nova politica.
Esta reforma ndo foi uma simples
substituicdo, mas o inicio de uma
tendéncia a marginalizar a Falange
como sustentaculo politico e
ideoldgico do regime [79]. E
importante ter isto em conta ao



analisar a violenta reacao dos
falangistas ante a aparicdo dos
tecnocratas , como em breve
comecaram a ser designados pelos
seus detratores: neles viram os que,
de facto, os tinham afastado dos
centros nevralgicos do poder.

Setores do Movimiento ndo s6
rotularam respetivamente de
tecnocratas aos novos ministros, mas
acrescentaram o matiz de
tecnocratas do Opus Dei , com 0 que
confundiam a sua adesdo a uma
determinada tendéncia dentro dos
governos de Franco com a sua
pertenca a uma instituicdo da Igreja.
E interessante observar que os
membros do Opus Dei que foram
ministros de Franco durante os anos
cinquenta, sessenta e setenta, ndo
pertenciam a nenhuma das familias
antes descritas, ainda que procediam
habitualmente dos grupos genéricos
identificados com as tradigoes
democratas-cristds ou monarquicas,



surgidas em Espanha antes da
Guerra Civil [80]. A unica excecao foi
Fernando Herrero Tejedor, ministro
e secretario-geral do Movimento
Nacional do penultimo governo de
Franco, de ascendéncia falangista,
ainda que so tenha alcancado
notoriedade no final do regime. Mas
em geral ndo tinham, por assim
dizer, um perfil ideoldgico
identificavel com alguma das
familias politicas existentes, razao
por que, numa perspetiva ideoldgica,
podia pensar-se em os agrupar sob o
guarda-chuva da tecnocracia, ainda
que entre eles houvesse posicdes
muito diferentes [81].

Deste modo, apesar da sua
pluralidade intelectual e ideologica,
fossem ou ndo do Opus Dei, todos
estes ministros passaram a ser
agrupados, de fora, sob o mesmo
rotulo. Na contenda pelo poder
politico daqueles anos, os
adversarios politicos dos novos



ministros, em lugar de travar a luta
pelo poder no seu ambito proprio,
recorreram a uma artimanha bem
conhecida para criar opinido publica:
criar artificialmente um grupo. Neste
caso, amparavam-se na real (e
inclusive na suposta) pertenca a uma
instituicdo da Igreja (o Opus Dei) de
alguns deles. Pouco importava que
esta circunstancia, de natureza
espiritual, ndo condicionasse a sua
condicdo politica e ideologica — e
menos ainda num regime politico
onde tudo era catdlico Mas a etiqueta
de tecnocratas serviu-lhes para
agrupar qualquer um que se
integrasse no grupo que Lopez Rodo
estava a formar na secretaria-geral
técnica da vice-presidéncia do
governo, sob a protecdo do almirante
Carrero Blanco. De facto, esses
técnicos, entre os quais se
destacavam por exemplo, Agustin
Cotorruelo, Santiago Udina Martorell,
Fabia Estapé, José Angel Sanchez
Asiain, Enrique Fuentes Quintana e



Juan Sarda Dexeus, tinham entre eles
uma ascendéncia ideologica e
procedéncia politica muito
diversificada, assim como um
diferente grau de proximidade com o
Opus Dei [82]. Desejava-se apenas
um cliché eficaz face a intriga
politica do momento [83].

Isto tornou os ministros do Opus Dei
(e 0s que metiam no mesmo saco sem
formar parte dessa institui¢cdo) mais
vulneraveis desde uma perspetiva
estritamente politica, porque um
defeito ou erro de um deles poderia
ser estendido a todos — generalizacao
que também era aplicavel ao seu
bom trabalho -, que é finalmente o
que ficou inscrito na memoria
coletiva dos espanhdis, porque
gracas as suas politicas pragmaticas
sdo considerados como o
fundamento do desenvolvimentismo
e, portanto, do principio do fim do
franquismo e do arranque da
economia espanhola. Ancorados



nesta estratégia de generalizagdo , as
criticas que tinham surgido no
principio exclusivamente para
salvaguardar interesses politicos (em
busca de maiores quotas de poder
por parte das diversas familias
franquistas) foram degenerando
simultaneamente num desejo de
desprestigio da instituicao a que
alguns deles também pertenciam.
Em todo o caso o que ninguém
duvida nestas alturas é da eficacia
das medidas tomadas por aqueles
tecnocratas face a modernizagao
economica e, consequentemente,
politica e cultural da Espanha
franquista. Raymond Carr e Juan
Pablo Fusi sintetizam o seu trabalho
como defensores de um rapido
crescimento capitalista e da
neutralizacdo da politica pela via da
prosperidade [84].

Por outro lado, houve, além disso,
outros tecnocratas com prestigio que,
sem ser do Opus Dei, colaboraram na



concecao e implementacdo do Plano
de Estabilizagdo, como Juan Sarda,
Gabriel Ferras, José Luis Sampedro,
Manuel Varela Parache ou Enrique
Fuentes Quintana. Por que razdo néo
se lhes aplica também o qualificativo
de tecnocratas , ainda que eles ndo
pertencessem ao Opus Dei? A unica
explicacdo possivel é que eles ndo
foram ministros e, portanto, ndo
puderam ser identificados como uma
ameaca politica pelas familias
franquistas, especialmente pelos
falangistas. Estes viram claramente
que o éxito dos tecnocratas implicava
de facto a desaparicdo da Falange
como grupo hegemonico entre as
familias franquistas. Por isto, foram
eles que orquestraram a campanha
de desprestigio contra os chamados
tecnocratas, a que depois se
juntaram outros grupos, tanto do
mundo civil como eclesiastico, com
maior ou menor empenho conforme
0 seu grau de interesse [85].



Os ministros do Opus Dei eram
catolicos como todos 0s outros
membros do governo, mas a sua
pertenca a institui¢cdo nao
condicionou particularmente a sua
orientacdo politica e ideoldgica, tal
como as suas decisdes concretas de
governo. De facto, alguns outros
ministros eram membros de
AssociacOes de fiéis, especialmente
os procedentes da Acdo Nacional
Catdlica de Propagandistas, mas a
ninguém ocorreu afirmar que eles
representavam as ditas associacoes
no Governo [86]. Outra questdo,
também inegavel, é que alguns deles
coincidiram nalgumas residéncias de
estudantes e Colégios Universitarios,
que se constituiram em centros de
sociabilidade, segundo o conceito
criado pela moderna historiografia, o
que gerava um logico circulo comum
de amizades [87]

Néao obstante, a captagdo de novas
pessoas para os postos politicos ndo



respondeu a um unico critério —
talvez o unico critério claro era a
exclusdo das mulheres. F ilustrativo
o relato de Lopez Rodd sobre os seus
sistemas de cooptacgdo de novos
ministros e altos cargos. Em que as
raz0es de amizade unem-se as
estritamente pessoais, de segundas
referéncias, ou simplesmente de
casualidades [88]. Esta circunstancia,
referida aos centros de sociabilidade
e a geracao de relagdes interpessoais
como base de cooptacdo politica,
nem por ser menos Obvia, parece-me
essencial para entender toda esta
questdo. Uma maior atencdo de
historiadores e sociologos a este
aspeto, baseando-se nos ultimos
contributos da historiografia
francesa, contribuiria sem duvida
para esclarecer muito mais o debate
historiografico sobre a origem e as
motivacdes das novas incorporacdes
aos postos politicos [89]. Neste
sentido, é significativo que a
fulgurante carreira politica de outro



membro do Opus Dei (Florentino
Pérez-Embid) sofresse uma travagem
no mesmo ano da promocgao de
Navarro Rubio e Ullastres. Além
disso, como subtilmente aponta Paul
Preston, «torna-se sintomatico que
no principio da década de 1960
houvesse mais tensdo entre Lopez
Rodo e Navarro Rubio que entre
Lopez Rodé e Fraga» [90].

Merece a pena aludir ao episodio que
refere Lopez Rodo nas suas
memarias:

Também se propalou o boato de que
0s membros do Opus Dei que
intervinham na politica formavam um
grupo homogéneo. E patente que,
como consequéncia logica da plena
liberdade politica, fossem muito
diversas as suas posi¢oes e opinides.
Como exemplo, recordemos que
Fernando Herrero Tejedor, Javier
Dominguez Marroquin e José Ramon
Herrero Fontana eram falangistas;



Juan Marta de Araluce Villar e Pedro
Mendizabal Uriarte, tradicionalistas;
Mariano Navarro Rubio, sindicalista;
Hermenegildo Altozano Moraleda,
Antonio Fontan Pérez e Florentino
Pérez Embid pertenciam ao Consejo
Privado do Conde de Barcelona e, em
contrapartida, Gregorio Lopez Bravo
de Castro, Vicente Mortes Alfonso e eu
mesmo fomos partidarios da
restauragdo da Monarquia na pessoa
de Juan Carlos de Borbon; Alberto
Ullastres Calvo e Juan José Espinosa
San Martin eram politicos
independentes; por ultimo houve
quem se achasse na oposi¢do ao
Regime, cuja figura mais destacada foi
Rafael Calvo Serer [91].

Os ministros que pertenciam ao Opus
Dei nem atuaram como grupo nem
tinham um interesse especial em
atuar como tal, ja que isto, além de
atraicoar as ideias defendidas pela
instituicdo espiritual a que
pertenciam, lhes teria trazido mais



prejuizos que beneficios no ambiente
politico da época. Nao obstante,
como alguns deles gozaram desde o
principio do rotulo de independentes ,
sem estar ligados as categorias
carlistas ou falangistas , facilmente
podiam ser considerados ad extra
COMO um Novo grupo emergente,
mais proximo dos mondarquicos e dos
democratas-cristdos. Perante a
necessidade que costumam ter as
sociedades de enquadrar as pessoas
em grupos , para tornar mais
acessivel e compreensivel a ja de per
si complexa realidade que as rodeia,
atribuiu-se-lhes o pragmatico titulo
de tecnocratas , quando talvez tivesse
sido mais apropriado referir-se a eles
como independentes .

Em qualquer caso, o dado certo é que
dos cento e dezasseis ministros
designados por Franco em onze
governos entre 1939 e 1975, oito
deles foram membros do Opus Dei:
Mariano Navarro Rubio (1957-1965),



Alberto Ullastres (1957-1965),
Gregorio Lopez Bravo (1962-1973),
Juan José Espinosa (1965-1969),
Faustino Garcia Monc6 (1965-1969),
Laureano Lopez Rodo (1965-1975),
Vicente Mortes (1969-1973).
Fernando Herrero Tejedor (1975).
Com a perspetiva historica
adquirida, percebe-se melhor a
desproporcdo entre esse reduzido
numero de ministros e a magnitude
do ruido mediatico que se gerou pela
suposta influéncia do Opus Dei na
evolucdo politica da Espanha
franquista.

Por outro lado, alguns
Propagandistas ndo entenderam a
atitude independente desses
ministros. Desconcertava-os que o
Opus Dei ndo quisesse unir-se numa
frente comum democrata-crista. A
experiéncia ja havia funcionado
durante a Segunda Republica
(através da coligacdo da CEDA, a
Confederacion Espafiola de Derechas



Autonomas) e agora viam-na
também necessdria para enfrentar as
tendéncias totalitarias da Falange
Espanhola, e ndo menos importante,
para enfrentar com garantia de
futuro o dia seguinte ao franquismo.
Neste sentido, alguns historiadores
afirmaram que «ndo era fécil, a
homens formados no catolicismo
fortemente hierarquico da preé-
guerra, compreender que umas
pessoas que compartilhavam a sua
preocupacdo por revitalizar a
intelligentsia nacional e a vida
publica, ndo militassem nas suas
fileiras» [92].

De facto, todos aqueles que
confiavam numa frente democrata-
crista foram os que — na politica
franquista madrilena e na curia
eclesidstica romana — menos
entenderam a posi¢do do Opus Dei. E
€ precisamente neste campo onde
emergiu a outra grande frente da
segunda grande narrativa , que se



estenderia a Roma. Muitos anos
depois de escrever a sua difamacao
contra o Opus Dei sob o pseudonimo
de Daniel Artigues, Jean Bécarud
descrevia deste modo ao seu
confidente Giménez Fernandez, uma
das mais importantes fontes de
informacdo para o livro que
escreveu:

Antigo lider da esquerda, ministro da
Agricultura da Republica e
reconhecido especialista de
Bartolomé de las Casas, dedicava-se
ao ensino, depois de ndo poucas
peripécias, na Universidade de
Sevilha. Mais democrata-cristdo que
nunca, era um colérico adversario do
franquismo em geral e do Opus Dei
em particular [93].

Assim, compreende-se bem que as
criticas aos tecnocratas do Opus Dei
procedessem também dos grupos
opositores ao franquismo, muitos
deles socialistas e comunistas no



exilio. Se bem que todos estavam de
acordo em que havia que
desenvolver a economia espanhola,
concordavam também em que este
progresso significava um baldo de
oxigénio para o regime e podia,
portanto, manté-lo, ao dar-lhe uma
maior credibilidade. Os inimigos do
catolicismo, por sua parte,
aproveitaram a oportunidade para
criticar uma instituicdo catolica que
era conhecida pela sua crescente
pujanca espiritual, mas que parecia
mostrar agora o0 seu apoio a um
regime autoritario. Por fim, emergiu
também uma critica dos sectores
mais nacionalistas e antifranquistas
de Catalunha e do Pais Vasco pelo
suposto espanholismo do Opus Dei, —
um juizo que parece hoje
inverosimil, vendo o nimero de
membros do Opus Dei autdctones,
que naqueles anos se
comprometeram com a preservacao
da identidade cultural e a autonomia
politica dessas comunidades.



Por outro lado, ha que assinalar que
houve também notorios casos de
membros do Opus Dei ativos na
oposicdo antifranquista, o que
desautoriza 0s que pensavam que
havia diretrizes “de cima” na
instituicdo para apoiar o franquismo.
Além de Calvo Serer, que depois do
artigo de 1953 em Ecrits de Paris
adotou uma postura claramente
critica com o regime, outro dos seus
colaboradores em Arbor , Antonio
Fontan, levou a cabo uma atividade
no minimo pouco complacente com o
regime através da direcdo do diario
Madrid [94] .

Outros membros do Opus Dei, como
Pere Pascual, Robert Espi e Francesc
Brosa, além de outros estudantes,
participaram na célebre
caputxinada , de 1966. A caputxinada
foi o primeiro protesto conhecido
contra o regime franquista em
Barcelona, que teve um eco especial
por estar liderado por intelectuais.



Recebe este nome porque se realizou
no mosteiro dos capuchinhos de
Sarria, entre 9 e 11 de marco de 1966.
Iniciou-se como uma reunido
clandestina de uma associagao de
estudantes constituida para
concorrer com a associacao oficial da
Falange (SEU) e culminou com todos
0s seus assistentes encerrados no
mosteiro em sinal de desacordo
contra o regime franquista. O
protesto agrupou pessoas de posicoes
politicas e ideoldgicas muito
diversas, incluidas as de centro-
esquerda e o clandestino Partido
Comunista. Pouco depois do inicio do
ato, a 9 de marco, a guarda civil
irrompeu no mosteiro e obrigou
todos os assistentes a abandona-lo e
a identificar-se. A volta de duzentos
participantes decidiram ficar,
continuando os seus debates.
Durante mais de quarenta e oito
horas foram hospedes dos
capuchinhos. Finalmente, depois de
dois dias de grande tensdo, 0s



estudantes sairam pacificamente e
alguns foram expulsos, entre eles
Pere Pascual, que foi excluido do
setor editorial, onde havia
trabalhado até esse momento [95]

O pluralismo dos membros do Opus
Dei foi documentado por alguns
especialistas no periodo, alheios a
instituicdo. Eles afirmaram que em
nenhum caso se pode falar de um
monolitismo na atuacgao publica do
Opus Dei na Espanha franquista, ndo
SO pela evidéncia de que houve
membros exonerados mas também
porque, entre os franquistas que
eram membros do Opus Dej,
surgiram tendéncias muito
diferentes. Inclusive vistas as coisas
desde a perspetiva equivocada do
funcionamento do Opus Dei como
um grupo politico, a estranheza é
grande ao ver que as atuacgdes dos
seus membros foram tdo diversas,
como por exemplo entre Calvo Serer,
Pérez Embid e Lopez Rodd. Assim o



narra o historiador Manuel Pérez
Ledesma, comentando o libro de
Santos Julia sobre as duas Espanhas:

Os intolerantes (excluyentes)
fracassaram em 1953, quando a
intencdo de Calvo Serer em
converter o seu grupo numa
“Terceira For¢a”, enfrentando tanto
os falangistas de Ortega como a
direita catolica no poder, acabou com
a perda do poder cultural que
haviam detido até entdo. Porém,
mais surpreendente foi que da
mesma instituicdo religiosa surgiu
pouco depois um novo grupo de
juristas e economistas, liderados por
Lopez Rodd, que acabaram com a
figura do «intelectual catdlico» e a
substituiram pela do «tecnocrata», ao
mesmo tempo que introduziam uma
linguagem politica secularizada e
racional, apoiada na ideia de eficacia
e progresso. Duma instituicdo tao
catolica como o Opus Dei acabava-se
assim com a sacralizacdo da politica



e da vida cultural cujos ultimos
representantes tinham sido outros
membros do Opus Dei [96].

Isto poria também em causa a
suposta unicidade do qualificativo de
tecnocratas e a sua generalizacao.
Entre os que normalmente sdo
incluidos nesse grupo, houve alguns
que simplesmente aspiravam a
promover a econormia e, nesse
sentido, eram sobretudo técnicos (tal
foi provavelmente o caso de
Ullastres) e outros que tinham
objetivos politicos claros e de grande
alcance, como é o caso de Lopez
Rodo, que aspirava a modernizagao
da estrutura administrativa do
Estado espanhol (o que transcende a
técnica) e a promover uma via para a
monarquia, optando pelo principe
Juan Carlos.

Por outro lado, é interessante
assinalar que, durante esses mesmos
anos de desenvolvimento do pds-



guerra mundial, outros paises
europeus confiaram também a
direcdo dos assuntos economicos a
técnicos e empresarios tecnocratas,
sem provocar por isso problemas de
interpretacdo como 0s que tiveram
lugar em Espanha. Antonio
Argandofia conclui que:

a tese da vinculacdo dos tecnocratas
com o Opus Dei, foi, naqueles
momentos, a solucdo comoda
adotada por personalidades ou
grupos politicos cuja hegemonia se
via ameacada pelos éxitos técnicos
dos tecnocratas (e pela propria
presenca destes na cena politica
espanhola), ainda que atribuir-lhes
aquela vinculagao fosse uma
falsidade e uma injustica com eles e
com o0 Opus Dei. Se isto é assim, a
continuidade do cliché até aos nossos
dias mostra uma certa preguica
mental de alguns analistas e
historiadores. Agora, como entdo,
falar-se de «tecnocratas do Opus Dei»



ndo evita ter que levar a cabo uma
analise mais profunda daqueles
anos, sobre as pessoas que formaram
aquele grupo politico que teve
porcdes importantes de poder a volta
do Almirante Carrero Blanco, quais
eram as suas concecdes economicas e
0s seus ideais politicos, que
pretendiam com a sua atuacao, etc.
Mas isso deixa sem explicar
numerosas carateristica da politica e
da economia daqueles anos. E
quando essas carateristicas forem
estudadas e compreendidas, o Opus
Dei ndo desempenha papel algum
[97].

F patente, pois, que houve membros
do Opus Dei entre os franquistas e
entre os antifranquistas, perante o
qual o fundador sempre teve uma
atitude de nao intervencionismo,
porque defendeu a liberdade dessas
pessoas em questdes politicas e
ideolodgicas, ainda que estando
consciente das dificuldades,



incompreensdes e receios pessoais e
institucionais que esta atuacao
suscitaria, tanto no ambito civil como
no eclesiastico. Foi precisamente essa
neutralidade do Opus Dei que
originou tantos ataques?

Por outro lado, ao ndo existir na
Espanha de entdo a liberdade de
associac¢ao politica nem vias para a
expressdo do pluralismo, a medida
que se foi debilitando o franquismo,
tendia a adquirir matiz politico
qualquer manifestacdo de tipo
religioso, cultural, nacionalista, social
ou inclusive ludico que, pela sua
propria natureza, eram alheias ao
campo da luta politica, como sucedeu
com o desporto [98]. Além disso, 0s
que criticavam agora o Opus Dei,
pela sua intromissdo no precario
equilibrio de poder na Espanha
franquista, fizeram uma
generalizacdo sobre o que ndo eram
sendo circunstancias contingentes e
conjunturais de um pais concreto,



neste caso Espanha. Isto causou mais
que um problema de dificil resolugao
aos membros do Opus Dei de outras
latitudes, especialmente nos paises
anglo-saxonicos, aos quais se
aplicaram umas categorias
tipicamente hispanicas que nao se
enquadravam em absoluto com a sua
particular idiossincrasia.

As pressdes sobre o fundador do
Opus Dei para que mudasse a sua
forma de atuar e desse indicacdes
precisas aos membros que
desenvolviam tarefas politicas, foram
persistentes e provieram tanto das
autoridades civis como das
eclesiasticas. Cada uma das facoes
exigia-lhe, paradoxalmente, duas
atuacdes contrapostas, fruto de
atitudes cesareo-papistas ou
clericais. As que provinham do
ambito civil, recriminavam-no de
que a instituicdo por ele fundada se
imiscuisse em assuntos politicos,
numa luta desenfreada pelo poder.



As que provinham do ambito
eclesiastico, recriminavam-no por
ndo estar disposto a estimular os
membros do Opus Dei a unir-se as
forcas da Democracia Cristd, que se
tinham mostrado providenciais em
Italia ante o impardavel avanco do
comunismo durante o pds-guerra, e
que noutros paises, especialmente na
Europa e na América Latina, tinham
adquirido outras formas, mas com a
mesma ideia de fundo [99]. Estes
também o atormentavam para que
obrigasse os membros do Opus Dei a
retirar-se do governo franquista. Mas
ele atuava seguindo um raciocinio
l6gico: tal como ndo os havia
estimulado a entrar nesses governos,
também ndo podia encoraja-los a sair
deles. Se o molestavam para que se
pronunciasse sobre a moralidade de
um regime politico, alegava que nado
lhe correspondia a ele fazé-lo, mas a
hierarquia eclesidstica, se o achasse
oportuno, e para bem ou para mal,
ndo houve nenhuma declaracao



eclesiastica oficial de condenacdo do
regime franquista.

Acima de tudo Escriva velava por
preservar a liberdade dos membros
do Opus Dei em matérias opinaveis,
uma ideia que hoje parece mais ou
menos assimilada e de simples
explicacdo, mas que naqueles
momentos de maior polarizacao
ideoldgica e maniqueismo politico
era mais complexo argumentar e
defender. Por muito tirdnico que
fosse, o regime franquista ndo havia
sido rejeitado pela autoridade
eclesiastica competente, pelo que
Escriva, concluia ele mesmo, ndo
tinha nada mais a dizer. Além disso,
e ainda que este dado seja
circunstancial nesta argumentacao -
porque nao afeta a esséncia do
problema mas os seus efeitos
conjunturais - ¢ um facto inegavel
que o trabalho dos tecnocratas
pressupds um aumento consideravel
do nivel econdmico de Espanha, um



crescimento das possibilidades de
acesso a cultura e um aumento da
(relativa) diversidade ideologica que
tdo providenciais se mostraram a
hora da Transi¢do democratica
espanhola da segunda metade dos
anos setenta. Isto foi unanimemente
reconhecido por todos os estudiosos
do periodo, que acentuam o carater
exemplar da transicdo democratica
espanhola como uma reforma sem
degenerar em revolugdo, ao mesmo
tempo que salientam como foi
benéfico para o milagre espanhol o
crescimento economico, a favoravel
conjuntura internacional e a
oportuna exploracdo do turismo
[100].

Os especialistas também
reconheceram que ndo se podem
unir as duas etiquetas, Opus Dei e
tecnocracia : «atribuir a mudanca da
politica economica a influéncia
exclusiva do Opus Dei é um erro
grave» [101]. Seja como for, Escriva



seguiu com a sua norma de ndo
interferir na orientacdo politica ou
ideologica dos membros do Opus Dei,
mesmo que isso lhe trouxesse
abundantes dores de cabeca.
Naqueles anos, chegou a comentar a
um dos diretores regionais do Opus
Dei em Espanha: «tirar-me-iam
muitos problemas se esses teus
irmd&os nao fossem ministros, mas se
eu insinuasse isso ndo respeitaria a
sua liberdade e destruiria a Obra»
[102].

A verdade é que a campanha surgida
desde 1957 em Espanha contra o
Opus Dei e a sua presenca na vida
publica, confinada até entdo as
fronteiras peninsulares, se estendeu
por todo o mundo a partir de 1964,
incitada pelo interesse demonstrado
por influentes semanarios
internacionais. A grande narrativa do
Opus Dei como uma forcga politica ao
servico do falangismo (por muito
inverosimil que fosse para quem



tivesse um minimo conhecimento
dos acontecimentos surgidos poucos
anos antes em Espanha, com a
hostilidade da Falange para com o
Opus Dej, e o posterior confronto
entre falangistas e tradicionalistas)
expandiu-se tdo rapidamente entre
0s paises democratas liberais, em
meu entender, por trés motivos. Em
primeiro lugar, porque nesses paises
identificava-se, sem matizes, o
regime franquista com os classicos
regimes fascistas italianos e alemaes,
0 que supOe um erro notavel do
ponto de vista estritamente historico
e, naturalmente, da histéria
intelectual e das ideologias. Em
segundo lugar, porque apoiar o
fascismo significava dar asas as
forcas que tinham sido vencidas,
décadas atras, pelos aliados e a quem
haviam tido que pagar um altissimo
preco material e humano por isso.
Em terceiro lugar, porque no mundo
polarizado da guerra fria, ndo havia
lugar para uma terceira forca



diferente da democracia liberal ou
do comunismo.

Apogeu, globalizacdo e crise da
grande narrativa (1967-1977)

O debate gerado a volta dos
tecnocratas foi-se apaziguando a
medida que avangavam 0s anos
sessenta, nos quais a Espanha se viu
envolta progressivamente no
franquismo tardio e o contexto ia
mudando sensivelmente: se 0s
tecnocratas se tinham aproveitado,
em finais dos anos cinquenta do
desvanecimento dos debates
essencialistas entre tradicionalistas e
falangistas, nos finais dos anos
sessenta eles mesmos se viram
deslocados do centro nevralgico da
cena politica pelos novos
movimentos ideoldgicos e sociais,
que se apresentaram como
alternativa a um regime que
definhava, como por exemplo, o
socialismo, o comunismo, o



sindicalismo e os movimentos
nacionalistas cataldo e vasco. Os que
lideraram esses movimentos de
contestacdo ao franquismo
comecaram a partir de entdo a
dominar os foros intelectuais e as
lutas pelo poder, embora ainda desde
fora, e foram eles que
protagonizaram um pouco mais
tarde a transicdo espanhola de
meados dos anos setenta.

Néao obstante, a grande narrativa do
Opus Dei, como uma forca politica e
econdmica, mais do que uma
instituicdo com fins espirituais,
voltou a reanimar-se depois da
publicacdo dos livros de Daniel
Artigues ( El Opus Dei en Esparia ,
1968) e Jesus Ynfante ( La prodigiosa
aventura del Opus Dei , 1970). O
primeiro deles é uma difamacao
contra o Opus Dei que teve uma
notodria influéncia em Espanha e
Francga, cujo autor assinou como
Daniel Artigues, na realidade



pseudonimo de Jean Bécarud. Como
0 seu proprio autor reconheceu mais
tarde na sua autobiografia
intelectual, o livro foi escrito sem
falar com nenhum membro do Opus
Dei e as suas principais fontes foram
ex-membros e criticos da instituigao.
Bécarud reconheceu trinta anos
depois que evitou, «talvez
equivocadamente» estabelecer
contacto com representantes do Opus
Dei e, finalmente, conclui:

De qualquer modo, ao escrever em
1999, tenho que insistir no facto de
que o Opus Dei jd ndo é na
atualidade o que era por volta de
1970, e que agora me inibiria de
emitir a seu respeito o menor juizo
moral [...]. Um segundo erro, e
fundamental, procede da intencdo de
estabelecer uma relacdo entre o
Opus Dei e a Institucion Libre de
Ensefianza, que tive sempre em
mente [103].



F oportuno questionar-se se era o
Opus Dei que tinha mudado entre
1970 €1999 ou antes o contexto.
Como anota o proprio Bécarud, o
Opus Dei ficou muitas vezes
aprisionado entre outras instituicoes
espanholas daquele periodo, que
nada tinham a ver com a sua
identidade — Institucion Libre de
Ensefianza, ordens religiosas,
partidos democratas-cristaos,
associacoes politico-religiosas —, que
curiosamente eram sempre tomados
como pontos de comparacao e
analogia. Em todo o caso, é evidente
que estes dois livros, incitados pelo
ambiente peculiar do franquismo
tardio e pelo interesse economico das
suas editoras, tiveram uma ampla
difusdo tanto em Espanha como no
mundo francés e anglo-saxonico.

Pouco tempo depois, em fevereiro de
1972, o influente semanadrio britanico
The Economist publicava num dos
seus numeros monograficos sobre



politica internacional, uma extensa
reportagem sobre Espanha,
intitulada « Entre Passado e Futuro »
[104]. A reportagem sustentava que a
chave da estabilidade de Franco
podia resumir-se em que nio se
havia comprometido totalmente com
nenhuma das forgas politicas que o
tinham seguido na Revolta de 1936:
militares, carlistas, falangistas,
democratas-cristdos e monarquicos:

O segredo da sobrevivéncia do
General Franco durante os 33 anos
apos a guerra civil, foi o de que ele
nunca permitiu que uma facao se
tornasse demasiado forte [...]. Hoje,
uma nova forca atingiu ascendéncia
politica em Espanha. Muitos dos
alinhados com ela sdo demasiado
novos para se lembrar da guerra
civil. Alguns chamam-nos
simplesmente tecnocratas; para
outros, eles sao os militantes
disciplinados do Opus Dei [105].



Quando a evolucgao da politica
espanhola estava a tomar ja outros
caminhos, o semandario argumentava
que os tecnocratas haviam chegado
exatamente no momento em que
parecia que as outras forcas do
Movimento tinham perdido a sua
oportunidade. Isto contribuiu,
segundo a tese defendida pelo
semanario britanico, para que os
tecnocratas fossem os encarregados
de ocupar esse vazio de poder. Desde
0 ponto de vista mediatico, era eficaz
identificar um grupo que amparasse
sociologicamente todos os
tecnocratas . Apareceu entdo o Opus
Dei, que ndo tinha nenhum interesse
em meter-se no vespeiro das familias
franquistas , mas que foi introduzido
a forca pelo semanario britanico, que
fazia eco da problematica surgida na
Espanha de 1957 com a entrada dos
ministros do Opus Dei no governo.

The Economist nao fez mais que
recolher este estado de coisas e



sintetizar, num artigo subtil, essa
grande narrativa e divulga-la por
todo o mundo. Cinco anos mais
tarde, no seguinte numero
monografico, dedicado a Espanha -
«A Nova Espanha», The Economist , 2
de abril de 1977 - a grande narrativa ,
criada por eles mesmos, estava
consolidada. No artigo havia escassas
referéncias ao Opus Dei, mas, o que é
mais importante, dava-se como
adquirido alguns desses mitos como
se fossem realidades. De Laureano
Lopez Rodé afirmava-se
tranquilamente que era o lider
membro de uma ordem laica secreta:
«a leading member of the wealthy
and secretive lay order», p. 18).
Contudo, é evidente que o Opus Dei
ndo assumiu o protagonismo que se
lhe havia dedicado no numero
monografico de 1972. O mito
continuava de pé, ainda que tivesse
diminuido em intensidade. A saida
dos ultimos ministros do Opus Dei,
com a remodelacdo do governo no



inicio de 1974, apos o assassinato do
Almirante Carrero Blanco, fez
atenuar logicamente o protagonismo
medidtico que a instituicao havia
tido até esse momento, muito a seu
pesar.

Nesse mesmo artigo de 1977, fazia-se
referéncia também a uma ideia que,
com o tempo, teria um certo eco na
opinido publica, mas que, contudo,
ndo acabaria por constituir uma
verdadeira grande narrativa . Para
alguns observadores, o Opus Dei era
considerado como um novo tipo de
calvinismo catolico , que exaltava a
importancia do trabalho quotidiano
e que tinha levado os seus membros
a serem suficientemente racionais e
competentes para dirigir a economia
espanhola. Desta pequena narrativa
far-se-ia eco, bastantes anos depois,
Joan Estruch, na sua tese de
doutoramento sobre o Opus Dei,
publicada em 1994, e deu lugar a um
afastamento da grande narrativa que



considerava o Opus Dei como uma
forca onde convergem as etiquetas
conservadoras e modernizantes — na
linha das teorias socioldgicas gerais
sobre a modernizacao e a sua relacado
com a religido e os processos de
secularizacdo [106]. A aparicdo da
ideia de modernizagdo esta
obviamente relacionada com o que a
poucos observadores escapa a
colaboracdo objetiva de alguns
membros do Opus Dei (Ullastres,
Lopez Rodd, Lopez Bravo) para a
modernizacdo economica e politica
de Espanha, assim como a
colaboracdo de outros (Amadeo de
Fuenmayor) para a sua
modernizacdo religiosa, através da
lei de liberdade religiosa.

Em todo o caso, segundo a grande
narrativa dos tecnocratas , o espirito
fascista do regime franquista teria
impregnado o Opus Dei, dotando-o
de uma tendéncia conservadora na
politica e integrista na doutrina, que



jd ndo abandonaria no futuro. Ainda
hoje, podemos apreciar a vigéncia
desta narrativa nalguns dos meios de
informacdo mais influentes [107].
Mas, de facto, ninguém pode
documentar hoje em dia um
alinhamento de Escriva com um ou
outro campo. John Allen comenta
subtilmente:

Nas décadas de 1930 e 1940, quando
o sentimento dominante na Espanha
catolica era pro-franquista, o siléncio
de Escriva interpretou-se
frequentemente como o sinal de um
liberalismo escondido; nas décadas
de 1960 e 1970, quando a opinido dos
catolicos havia mudado, esse mesmo
siléncio interpretou-se como uma
mascara do conservadorismo pro-
franquista [108].

Além disso, se o0 Opus Dei tivesse
procurado o poder e a influéncia, os
seus 0ito ministros nos trinta e seis
anos do franquismo teriam



aumentado ainda mais (no seu
numero e na sua capacidade de
influéncia) durante a Transicao,
coisa que nao sucedeu. O numero de
ministros diminuiu radicalmente a
partir da remodelacdo do governo de
Franco em janeiro de 1974, depois do
assassinato de Carrero Blanco - o
que também desmistificava a suposta
hegemonia de Lopez Rodd nos
governos de Franco. Entre os
membros do Opus Dei, s6 Antonio
Fontan foi ministro de Administracao
Territorial entre 1979 e 1980, e Isabel
Tocino e Federico Trillo em governos
sob a presidéncia de José Maria
Aznar (1996-2004).

Desde 1975 - com a morte de Franco
e do proprio fundador do Opus Dei -
até 1980, as coisas voltaram a entrar
num certo periodo de normalidade,
tipico dos momentos de decadéncia
de uma grande narrativa . Como
fatores que contribuiram para esta
decadéncia, sublinharia dois: por um



lado, deixaram marca as declaracoes
feitas pelo Opus Dei, pelo seu
fundador, e pelos seus proprios
membros, confirmando a sua
liberdade em questdes politicas e
ideolodgicas; por outro, 0s proprios
factos foram comprovando a
falsidade da grande narrativa . Esta
pdde e pode continuar sobrevivendo,
mudando e adaptando-se, mas €é
evidente que ja perdeu forca.

Por um lado, foi aumentando a
consciéncia por parte dos
historiadores de que o trabalho dos
tecnocratas era mais complexo do
que o que se vinha dizendo, o que
levou a introduzir o termo
desenvolvimentistas as reflexdes
sobre a modernizacdo de Espanha e
a sua relacdo com a religido que
realizaram sociologos como José
Casanova [109]. Por outro lado, ficou
mais patente, com a passagem do
tempo, o pluralismo que se dava
entre membros do Opus Deli, e o facto



de que alguns se opuseram ao
regime, tal como anteriormente se
especificou.

A propria evolucdo da conjuntura
histdrica, em concreto no franquismo
tardio, contribuiu para a dissipacao
da grande narrativa . O atentado a
Carrero Blanco teve como
consequéncia o desaparecimento de
Lopez Rodo, o que p6s em evidéncia
que era Carrero Blanco e ndo Lopez
Rodo quem tinha um acesso mais
direto a Franco e, portanto, ao poder.
Depois da morte de Franco, houve
pessoas do Opus Dei que se
manifestaram seguidoras do partido
em que militou Lopez Rod6 (Alianza
Popular), outras que se
comprometeram com o0 projeto
liderado por Adolfo Suarez (Union do
Centro Democratico), outros com o0s
nacionalistas cataldes ou vascos
(Unién Democratica de Catalufia,
Convergencia Democratica de
Cataluiia, Partido Nacionalista



Vasco), e outros procuraram uma
restauracdo antiquada da
democracia crista.

Também contribuiu decisivamente o
facto do reconhecimento honesto de
alguns autores sobre a
superficialidade cientifica com que
tinham procedido nas suas
investigacdes (é muito conhecido o
citado caso de Jean Bécarud) e,
sobretudo, o facto de que um numero
cada vez maior de historiadores,
baseados em fontes primarias,
matizaram as suas afirmacdes ou
publicaram monografias rigorosas.
Assim, os historiadores e sociologos
que adotaram as obras de Artigues e
de Ynfante como uma das suas
principais fontes de informacéo e
documentacao (Juan José Linz,
Raymond Carr, Guy Hermet e Paul
Preston [110]), foram sendo
substituidos, com a passagem do
tempo, por autores melhor
documentados a partir dos anos



noventa, ampliando as suas fontes
sobre o Opus Dei e reduzindo a
tendéncia sensacionalista e
aprioristica que havia predominado
em anos anteriores. A lista comeca a
ser ja conhecida: Carolyn P. Boyd
(1997), Vicente Carcel Orti (1997),
Stanley G. Payne (1997), José Andrés-
Gallego e Anton Pazos (1998). Javier
Tusell (1998), Gonzalo Redondo
(1999, 2005, 2009), Willam J. Callahan
(2000), Mercedes Cabrera e Fernando
Del Rey (2002), Santos Julia (2004)
[111]. Alguns destes novos trabalhos
ndo sdo totalmente alheios a grande
narrativa do Opus Dei, mas
naturalmente as suas analises mais
documentadas e menos apaixonadas
representam um passo em frente na
prevaléncia do rigorosamente
histdrico sobre a mitificacdo ou o
meta-realista.

Conclusoes



Desde a fundac¢ao do Opus Dei (1928)
até finais do franquismo podem
distinguir-se diferentes momentos na
evolucdo da grande narrativa : desde
a consideracdo do Opus Dei como
uma perigosa novidade e inclusive
uma heresia no seio do catolicismo
posterior a Guerra Civil, até a sua
apresentacdo como uma organizacgao
conservadora com ambicdes politicas
e econdmicas na Espanha fortemente
ideologizada do franquismo e nos
ambientes ocidentais marcados pela
guerra fria e pela revolugdo de maio
de 68 . Neste estudo, interessou
sobretudo acentuar o carater
projetivo destas meta-narrativas a
volta do Opus Deli, partindo do facto
de que foram variando a par da
paralela mutagdo do ambiente
politico, cultural e ideoldgico da
sociedade ocidental e da propria
situacdo da Igreja Catolica. Ou seja,
cada narrativa forjada a volta do
Opus Dei reflete umas determinadas
mentalidades, identificadas mais



com os valores projetados pela
sociedade nesse momento do que
com a propria natureza da
instituicao.

Como resultado, o mito do Opus Dei
modificou-se, consolidou-se e evoluiu
ao longo do tempo como uma
realidade sujeita a modificacgdes,
adaptada as variacOes das épocas e
das mentalidades e como resposta as
necessidades dos paradigmas
gerados pela sociedade ocidental
durante a segunda metade do século
XX [112]. A primeira vaga responde
aos receios duma sociedade em que
os religiosos e eclesiasticos gozavam
de grande prestigio, e onde os leigos
eram considerados apenas como
elementos subordinados a
hierarquia; portanto, percebia-se o
Opus Dei, como uma ameaca da
estabilidade na vida da Igreja, com a
sua mensagem «revolucionaria».
Estes mal-entendidos, localizados
inicialmente no d&mbito clerical,



foram aproveitados pela Falange,
que se uniu aos ataques a partir da
sua posicdo hegemonica na vida
politica e cultural da primeira
Espanha franquista, de partido
unico. O momento auge desta fase da
grande narrativa foi constituido pelos
ataques recebidos por membros do
Opus Dei que frequentavam as
congregacdes marianas em Madrid e
Barcelona (1940).

Nesses mesmos anos quarenta, o
Opus Dei foi perseguido pela Falange,
que o considerava como um
concorrente na dura luta pela
reparticdo dos centros do poder no
primeiro periodo do franquismo,
apesar da pequena dimensdo que
ainda tinha a instituicdo e das suas
atividades estarem restringidas ao
campo espiritual. Esta presuncao
concretizou-se na acusacao de
«assalto» as catedras universitarias
por parte do Opus Dei. Este receio
projetar-se-a no principio dos anos



cinquenta, quando alguns membros
do Opus Dei (particularmente, Rafael
Calvo Serer), comecaram a ter uma
maior presenca publica.

A partir dos anos sessenta, 0s
ataques deixaram de proceder da
direita (se enquadramos a Falange
Espanhola nesta categoria) e
comecaram a proceder
significativamente da esquerda. O
Opus Dei passou a ser considerado
uma invencao franquista, que
pretendia alargar a vida do
desfalecido regime gracas a eficaz
politica econdmica dos tecnocratas. O
Opus Dei tinha conquistado o poder
politico, aproveitando a decadéncia
de sectores ideoldgicos como a
Falange ou os Propagandistas, que,
anteriormente, tinham concentrado
todo o poder. O mito estendeu-se de
modo acritico a alguns ambientes
eclesiasticos, que comecaram a
considerar o Opus Dei como uma
organizacao conservadora, integrista



e reacionaria, receosa das reformas
do Concilio Vaticano II (1962-1965).
Esta segunda vaga abarcou, pois,
desde as criticas aos tecnocratas por
parte de falangistas e outras familias
franquistas, até a atitude adversa de
alguns eclesiasticos no contexto das
tensdes que conheceu o periodo pos-
conciliar. A partir de 1975, com a
morte de Franco e a consolidacdo da
democracia em Espanha, assim como
com a cada vez mais ampla expansao
internacional do Opus Dei, a
narrativa chegou ao seu fim, embora
persistam, ainda hoje, anacronicas
consequéncias, fruto da inércia.

Ante tantas mutacdes da imagem do
Opus Dei, é facil questionar-se se é a
propria instituicdo ou a sua imagem
que se viram alteradas.
Independentemente da evidéncia da
continuidade histérica do Opus Dei
como institui¢do, um dado surge com
clareza: o Opus Dei repetiu as
declaracgdes, proclamando a



orientacdo espiritual da sua
atividade. Assim, o facto de que uma
pessoa pertenca ao Opus Dei, ndo é
nem mais nem menos relevante para
as suas decisdes, que o de ser um
cristdo que deseja comportar-se de
modo coerente com a sua fé.
Portanto, numa histdria politica ou
ideologica é irrelevante, se ndo
mesmo ambiguo, mencionar que
uma determinada personagem
publica pertence ao Opus Dei.

Chegados a este ponto, é preciso
perguntar-se por alguns fatores que
parecem repetir-se na historia
narrada neste artigo, desde as
primeiras calinias contra o Opus Dei
em Madrid pds-guerra, até aos
ultimos momentos do final da época
franquista. Em primeiro lugar, deve-
se assinalar a capacidade de
renovacao, regeneracao e mutacao
dos mitos a volta do Opus Dei. Para
alguém que se aproxime desta
realidade sem a ter vivido, este



assunto transforma-se num campo
de experimentacdo, prototipo das
periddicas renovacodes que a
memoria historica necessita para se
retroalimentar. Considerando as
criticas, muito diferentes, recebidas
pelo Opus Dei nesse periodo
(1940-1977), algumas das quais se
apresentam totalmente opostas entre
si, parece inverosimil que o seu
objetivo tenha sido sempre a mesma
instituicdo, e ndo diversas. As criticas
aparecem assim totalmente
irracionais, contrariando o principio
da ndo contradig¢do : a mesma pessoa
é falangista e perseguida pelos
falangistas, herética e perseguida
pelos inimigos da Igreja, renovadora
e acusada de conservadorismo. O
proprio Escriva de Balaguer recorda
que o rotularam de macdo, « e
também monarquico,
antimondrquico, falangista, carlista,
anticarlista ». Em plena guerra
mundial «as mesmas pessoas — ou
outras incitadas por elas —iam as



embaixadas dos Aliados, dizer que eu
era germanofilo; e as representacdes

da Alemanhae de Italia dizer que era

anglofilo» [113].

Ao mesmo tempo, e talvez menos
paradoxalmente do que parece, essa
mesma variedade enraizada das
criticas é compativel com a mutua
retroalimentacdo das diversas
grandes narrativas . Umas palavras
do fundador do Opus Del, que sofreu
em primeira pessoa tanta variedade
de criticas, sdo bem eloquentes desta
realidade:

Naqueles primeiros momentos
fortes, que ndo sdo faceis de
descrever, porque puseram muitas
almas contra o Opus Dei e contra
mim, dizia aos vossos irmaos, que
tinha proximo: meus filhos, o mal
ndo é esta campanha de agora, o mal
serd que depois repetirdo o mesmo
os fanaticos e os inimigos da Igreja,
reforcando as suas calunias com o



falso testemunho destes santos
varoes. E, efetivamente, assim
sucede. Todas as falsidades contra a
Obra que agora se difundem, ndo sdo
novas: sao francamente velhas, sdo
as inventadas entdo, ha tantos anos
[114].

O que esta em jogo na desaparicao
desta grande narrativa , ou na sua
substituicdo por uma interpretacgao
com base histdrica, é o
reconhecimento da finalidade
apostolica do Opus Dei e a
consequente liberdade politica e
profissional dos seus membros.
Existe uma notoria contradigdo entre
a realidade da atividade do Opus Deli,
de alcance internacional, estendida a
pessoas de todas as condicdes sociais,
e materializada em inumeraveis
iniciativas de carater educativo e
assistencial, por um lado; e por outro,
o facto de que as suas autoridades
possam dar orientacdes sobre a
politica de um pais concreto. A



expansao por paises de tao diversos
contextos ideologicos e situagoes
politicas, so € possivel se os seus
membros tém consciéncia da sua
liberdade, e se as autoridades do
Opus Dei a respeitam plenamente. A
expansdo do Opus Dei €, em suma,
uma confirmacado da honestidade das
declaracdes do seu fundador e dos
seus dirigentes no que toca a
autonomia dos seus membros no
campo da a¢do humana, seja esta
politica, econémica, profissional ou
cultural.
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[1] Sobre a natureza do Opus Dei ha
alguns estudos que considero
imprescindiveis para quem queira
entender esta realidade, muito além
das deformacdes a que faco
referéncia neste artigo. Sdo, por esta
ordem: Pedro Rodriguez — Fernando
OCARIZ - José Luis ILLANES, O Opus
Dei na Igreja. Introdugdo
eclesiologica a vida e ao apostolado
do Opus Dei, Lisboa , Rei dos Livros,
1994; Amadeo DE FUENMAYOR -
Valentin GOMEZ-IGLESIAS - José Luis
ILLANES, El Itinerario Juridico del
Opus Dei: Historia y defensa de un



carisma , Pamplona. Eunsa, 1989;
Andrés VAZQUEZDE PRADA,
Josemaria Escriva de Balaguer. Funda
dor do Opus Dei , Lisboa, Editorial
Verbo (3 vols. 2002, 2003, 2004);
Josemaria Escriva, Temas actuais do
Cristianismo , Lisboa, Edi¢6es Prumo,
1973.

[2] E importante esclarecer que parto
da definicdo de grande narrativa
nasua acec¢ao propriamente
historiografica, surgida nos ambiente
poés-modernos, e que se desenvolveu
com mais forga a partir dos anos
setenta do século passado. Deixo de
lado, portanto, outros significados
relacionados com outras disciplinas,
particularmente a teoldgica.

[3] Jean Francois Lyotard, La
condicion postmoderna: informe
sobre el saber , Madrid, Catedra, 1984
(versdo original francesa de Paris,
Minuit, 1979).



[4] Para o conceito de memoria
coletiva , chave para a compreensao
da formacdo das grandes narrativas,
cf. os estudos classicos de Maurice
Halbwachs, On Collective Memory ,
Chicago, The University Press of
Chicago, 1992 (1950) y Gérard Namer,
Memoire et sociéte , Paris, Méridiens
Klincksieck, 1987 .

[5] Cf. Marshall McLuhan,
Understanding Media. The Extensions
of Man , New York, McGraw-Hill,
1964, cap. L.

[6] Os forjadores do conceito de
imaginario histdrico foram
sobretudo os historiadores da
terceira geracdo dos Annales,
historiadores vinculados a histéria
das mentalidades, como Gerges Duby,
Jacques Le Goff e Emmanuel Le Roy
Ladurie: cf. Jaume Aurell, La
escritura de la memoria. De los
positivismos a los postmodernismos ,
Valencia, PUV, 2005, pp. 97-105.



[7] Cf. José ALVAREZ JUNCO, Mater
Dolorosa. La idea de Esparia en el
siglo XIX , Madrid, Santillana USA
Pub., 2001; Ismael SAZ, Esparia contra
Espafia. Los nacionalismos
franquistas , Madrid, Marcial Pons,
2003; Santos JULIA, Historia de las
dos Esparias , Madrid, Taurus, 2004.

[8] Cf. Manuel PérezLedesma,
Grandes narrativas sobre las dos
Esparias , «Revista de Libros» 100
(Abril 2005), p. 32.

[9] Cf. as noticias destes primeiros
membros do Opus Dei que refere
Andrés Vazquezde Prada, Josemaria
Escriva. Fundador do Opus Dei , vol. |,
através do seu indice onomastico.

[10] A extensdo do trabalho do Opus
Dei as mulheres havia-se iniciado ja
no comeco dos anos trinta, mas viu-
se interrompido com a Guerra Civil.
Em 1939 pertencia ao Opus Dei
apenas uma mulher, Dolores Fisac,
mas depressa se lhe juntaram outras.



A este respeito, cf. também a obra
citada de VAZQUEZDE PRADA.

[11] Os Apontamentos intimos sdo
escritos de carater autobiografico
que o proprio Josemaria Escriva ia
anotando nuns cadernos, que se
conservaram na sua quase
totalidade. Tratam tanto de questdes
da sua estrita vida interior como de
aspetos do desenvolvimento da
instituicdo que havia fundado em 2
de outubro de 1928. Em algumas
épocas escreveu quase diariamente
0s acontecimentos que iam
sucedendo, as suas reacoes diante
deles e as suas experiéncias
espirituais. Tém um notavel valor
como fonte documental, atendendo a
proximidade cronoldgica entre o que
se narra e 0 momento em que €
narrado. Podem consultar-se
bastantes dessas notas (ainda que
algumas estejam incompletas e
outras ndo datadas) em VAZQUEZDE
PRADA, Josemaria Escrivd. Fundador



do Opus Deti , vol. I, especialmente
pags. 310-322.

[12] Josemaria Escriva,
Apontamentos intimos , n° 1240, 11
de marco de 1935, citado em
VAZQUEZDE PRADA, Josemaria
Escriva. Fundador do Opus Deti , vol. I,
p- 497.

[13] Sobre estas noticias, é referido
Josemaria Escrivda numa carta do
Bispo de Madrid, D. Leopoldo Eijoy
Garay, ao abade coadjutor de
Montserrat, Aurelio Maria Escarré,
de 21 de Junho de 1941 (conservada
no Arquivo Geral da Prelatura do
Opus Dei [AGP], série A-5, 209-3-7).

[14] Sobre a Congregacdo Mariana de
Madrid, cf. Carlos Lopez Pego, La
Congregacion Mariana Universitdria
de Madrid, Madrid, Desclée de
Brouwer, 1999.

[15] Cf. Josemaria Escriva,
Apontamentos intimos , n. 1626, 15 de



novembro de 1940, cit. em
VAZQUEZDE PRADA, Josemaria
Escriva. Fundador do Opus Det , vol.
11, p. 354.

[16] Cf. Carta de S. Josemaria a
Leopoldo Eijjo y Garay, 23 de abril de
1940, AGP, série A-3.4, 256-4.

[17] Carta de S. Josemaria a Miguel
dos Santos Diaz Gémora, 15 de
setembro de 1940, AGP, série A-3.4,
256-5.

[18] Em AGP conservam-se bastantes
documentos que confirmam esta
realidade: por exemplo, Documento
de peticdo de residéncia de estudantes
em Salamanca , de 18 de janeiro de
1945, com resposta positiva da
Cancilleria-Secretaria del Obispado
de Salamanca, de 29 de janeiro de
1945, Registo AGP, L-3-3-5; Licenga
para abrir residéncia en Valladolid de
29 de janeiro de 1945, com resposta
positiva de 5 de fevereiro de 1945,
Registo AGP, L-3-3-7; Licenga de



residéncia e oratorio semiptblico en
Granada , de 2 de outubro de 1945:
«Pedido: 1°.- A béncdo e aprovacao
de V.E. para este trabalho de
apostolado na Residencia de
Estudantes. 2°. A concessao de
Oratodrio semipublico com Sacrario
para a dita Residéncia», com resposta
de 8 de outubro de 1945, Registo,
AGP, L-3-3-13; Peticion de apertura de
oratorio semipublico en Barcelona ,
de 3 de maio de 1945, com resposta
de 16 de maio de 1945, Registo em
AGP, L-3-3-15. E de notar que em
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