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Tema 1. O desejo de
Deus

No fundo do espirito humano
encontramos uma nostalgia de
felicidade que aponta para a
esperanca de uma casa, de uma
patria definitiva. Somos
terrenos, mas temos ansias do
eterno, temos ansias de um
Deus. Um Deus que podemos
conhecer com certeza como
origem e fim do universo e
como sumo bem, a partir do
mundo e da pessoa humana.

01/10/2022



Sumario:

* 1. O desejo de Deus: a pessoa
humana é capaz de Deus, desejo
da felicidade plena e desejo
d'Ele

* 2. O conhecimento racional de
Deus

* 3. Caracteristicas atuais das
pessoas e da sociedade
relativamente ao transcendente

* Bibliografia e Leituras

1. O desejo de Deus: a pessoa
humana é capaz de Deus, desejo da
felicidade plena e desejo d’Ele

«0 homem esta feito para ser feliz
Como 0 passaro para voar» escreveu
um literato russo do séc. XIX. Todas
as pessoas procuram a felicidade, o
proprio bem, e orientam a sua vida
da forma que lhes parece mais
adequada para a atingir. Poder gozar



de bens humanos que nos
aperfeicoam e enriquecem faz-nos
felizes. Mas, enquanto vivermos, a
felicidade esta sempre atravessada
por uma sombra. Nao so porque, as
vezes, depois de obter coisas boas
nos habituamos a elas (o que
acontece com frequéncia quando
recebemos algo que tinhamos
desejado ter) mas, mais
radicalmente, porque nenhum bem
criado é capaz de preencher o desejo
de felicidade do homem e porque,
além disso, os bens criados sao
passageiros.

Somos homens, feitos de corpo e
espirito em unidade, seres pessoais.
A nossa dimensdao espiritual faz-nos
capazes de ir para além das
realidades concretas com que nos
relacionamos: as pessoas, as
institui¢des, os bens materiais, os
instrumentos que nos ajudam a
crescer... Conhecer os diferentes
aspetos da realidade ndo consome



nem esgota a nossa capacidade de
conhecer nem as nossas perguntas,
podemos conhecer sempre novas
coisas ou compreendé-las com maior
profundidade. E acontece uma coisa
parecida com a nossa capacidade de
querer: ndo ha nada criado que nos
sacie completamente e para sempre:
podemos amar mais, podemos amar
coisas melhores. E, de certa maneira,
sentimo-nos empurrados para tudo
isso: conseguir novos objetivos faz-
nos felizes, gostamos de
compreender melhor os problemas e
as realidades que temos a nossa
volta, encontrar novas situacoes e
ganhar experiéncia. Procuramos
realizar tudo isto na nossa vida e
ficamos deprimidos quando néo
chegamos a consegui-lo. Sentimos
ansias de plenitude. Tudo isto é sinal
duma grandeza, do facto de que ha
em nos algo infinito, que transcende
cada realidade concreta que faz
parte da nossa vida.



No entanto, o mundo € passageiro.
NOs proprios somos passageiros e
também o é o ambiente que nos
rodeia. As pessoas que amamos, 0S
sucessos que tivemos, os bens de que
gozamos..., ndo ha nada que
possamos reter para sempre.
Gostariamos de os conservar, de os
ter sempre connosco porque
melhoram a nossa vida, nos alegram
com os seus dons e qualidades, nos
deleitam. No entanto, no fundo da
nossa consciéncia, percebemos que
sdo passageiros, que nao nos
acompanharao sempre, que as vezes
nos prometem uma felicidade que so
nos podem dar por algum tempo.
«Tudo traz em si o selo da sua
caducidade, oculto entre promessas.
Porque o horror e a vergonha das
coisas é serem caducas e, para
cobrirem essa chaga vergonhosa e
enganarem os incautos, disfarcam-se
com trajes coloridos»". Essa sombra
que tudo o que é terreno possui toca-
nos profundamente e, se pensarmos



bem, assusta-nos, leva-nos a desejar
que ndo seja assim, que haja uma
saida para o nosso desejo de vida, de
plenitude. Sdo anseios de salvagdo
que estdo presentes no corac¢ao do
homem.

Encontramos entdo dois tipos
diferentes de anseios humanos que
indicam a “ansia de transcendéncia”
que o homem tem. Perante as
diferentes experiéncias
transcendentes do bem, surgem
anseios de plenitude (de ser, de
verdade, de bondade, de beleza, de
amor). E perante as diferentes
experiéncias do mal, da perda desses
bens, despertam anseios de salvagdao
(sobreviveéncia, retiddo, justica, paz).
Sao experiéncias de transcendéncia
que deixam uma nostalgia do além.
Porque «0 homem estd feito para ser
feliz, tal como o passaro para voar»,
mas a experiéncia indica que a
felicidade neste mundo néo é
completa, que a vida nunca é



plenamente satisfatoria, que fica
além das nossas tentativas de a
atingir, como sempre entrevista e
nunca conseguida. Ha, por isso, no
fundo do espirito humano, um mal-
estar, uma insatisfacdo, uma
nostalgia de felicidade que aponta
para uma secreta esperanca: a
esperanca de uma casa, de uma
patria definitiva, em que o sonho de
uma felicidade eterna, de um amor
para sempre, fique satisfeita. Somos
terrenos, mas ansiamos pelo eterno.

Este desejo ndo fundamenta so por si
a religiosidade natural, mas € antes
como um “indicador” de Deus. O
homem é um ser naturalmente
religioso porque a sua experiéncia do
mundo o leva a pensar
espontaneamente num ser que € raiz
de toda a realidade: esse «a que todos
chamam Deus», como dizia S. Tomas,
concluindo as suas famosas cinco
vias de acesso a Deus (cf. Summa
Theologiae, 1, q.2,a.3). O



conhecimento de Deus é acessivel ao
senso comum, quer dizer, ao
pensamento filosofico espontaneo
que todo o ser humano exercita,
como resultado da experiéncia de
vida pessoal: a maravilha perante a
beleza e a ordem da natureza, a
surpresa pelo dom gratuito da vida, a
alegria de sentir o amor de outros...
levam a pensar no “mistério” de que
tudo isso procede. As diferentes
dimensdes da espiritualidade
humana - como a capacidade de
refletir sobre si proprio, de progredir
cultural e tecnicamente, de perceber
a moralidade das nossas acgoes —,
mostram que, ao contrario dos
outros seres corporeos, o homem
transcende o resto do cosmos
material, e apontam para um ser
espiritual superior e transcendente
que seja a razdo destas qualidades do
ser humano.

O fenomeno religioso ndo é, como
pensava Ludwig Feuerbach, uma



projecdo da subjetividade humana e
dos seus desejos de felicidade, mas
surge de uma consideracao
espontanea da realidade tal como é.
Isto explica o facto de que a negacao
de Deus e a tentativa de o excluir da
cultura e da vida social e civil sejam
fendmenos relativamente recentes,
limitados a algumas areas do mundo
ocidental. As grandes perguntas
religiosas e existenciais continuam a
permanecer invariaveis no tempo, o
que vem desmentir a ideia de que a
religido esta circunscrita a uma fase
“infantil” da historia humana,
destinada a desaparecer com o
progresso do conhecimento.

A constatacdo de que o homem é um
ser naturalmente religioso levou
alguns filosofos e tedlogos a ideia de
que Deus, ao cria-lo, ja o tinha
preparado, de alguma forma, para
receber esse dom em que consiste a
sua vocacdo ultima e definitiva: a
unido com Deus em Jesus Cristo.



Tertuliano, por exemplo, ao notar
como os pagaos do seu tempo diziam
de modo natural “Deus é grande” ou
“Deus é bom”, pensou que a alma
humana estava de algum modo
orientada para a fé cristd, e no seu
Apologético escreveu: «Anima
naturaliter christiana®» (17, 6). S.
Tomas, considerando o fim ultimo do
homem e a abertura ilimitada do seu
espirito, afirmou que os seres
humanos tém «um desejo natural de
ver Deus» (Contra Gentiles, lib. 3, c.
57, n. 4). A experiéncia mostra, no
entanto, que este desejo nao € algo
que possamos alcancar com as
nossas proprias forcas, pelo que s6 se
pode realizar se Deus se revela e sai
do seu mistério, se vem Ele proprio
ao encontro do homem e se mostra
tal como é. Mas este € o0 objeto da
Revelacdo.

O Catecismo da Igreja Catolica
resumiu sinteticamente algumas
destas ideias no n. 27: «Desejar Deus



€ um sentimento inscrito no coragao
do homem, porque o homem foi
criado por Deus e para Deus. Deus
ndo cessa de atrair o homem para Si
e s6 em Deus o0 homem encontra a
verdade e a felicidade que ndo se
cansa de procurar».

2. O conhecimento racional de
Deus

O intelecto humano pode conhecer a
existéncia de Deus aproximando-se
d’Ele através de um caminho que
parte do mundo criado e que possui
dois itinerarios, as criaturas
materiais (vias cosmoldgicas) e a
pessoa humana (vias antropoldgicas).

Estas vias para a existéncia de Deus
ndo sdo propriamente “provas” no
sentido que a ciéncia matematica ou
natural da a este termo, mas
argumentos filosoficos convergentes,



que serdo mais convincentes ou
menos conforme o grau de formacao
e de reflexdo que possuir quem 0s
considera (cf. Catecismo, 31).
Também ndo sdo “provas” no sentido
das ciéncias experimentais (fisica,
biologia, etc.) porque Deus ndo é
objeto do nosso conhecimento
empirico: ndo o podemos observar
como se contempla um por do sol ou
uma tempestade de areia para tirar
conclusoes.

As vias cosmologicas partem das
criaturas materiais. A formulacdo
mais conhecida deve-se a S. Tomas
de Aquino: sdo as célebres “cinco
vias” que ele elaborou. De forma
sintética e simplificada, podemos
resumi-las assim: as duas primeiras
vias prop0em a ideia de que as
cadeias de causas (causa-efeito) que
observamos na natureza ndo podem
prosseguir no passado até ao infinito.
Tem de haver uma origem, um
primeiro motor e uma primeira



causa. A terceira via parte da ideia
de que as coisas que vemos no
mundo podem dar-se ou ndo dar-se,
e chega a ideia de que isso ndo pode
ser assim para toda a realidade. Deve
haver algo ou alguém que exista
necessariamente e ndo possa deixar
de existir, porque doutra maneira
ndo existiria nada. A quarta via
considera que todas as realidades
que conhecemos possuem qualidades
boas e deduz que deve haver um ser
que seja fonte de todas elas. A quinta
e ultima via observa a ordem e a
finalidade que estdo presentes nos
fendmenos do mundo, o facto de
terem leis que os regulam, e conclui
pela existéncia de uma inteligéncia
ordenadora que explique essas leis e
que seja também causa final de tudo
(cf. Summa Theologiae, 1, q.2).

Junto das vias que partem da analise
do cosmos, ha outras de cardter
antropologico; nelas, a reflexdo
comeca a partir da realidade do



homem, da pessoa humana. Estas
vias tém mais forca entendidas como
convergentes do que consideradas
isoladamente, uma por uma. Em
parte, ja nos referimos a elas. Em
primeiro lugar, o caracter espiritual
do homem, marcado pela sua
capacidade de pensar, a sua
interioridade e a sua liberdade nédo
parece ter fundamento em nenhuma
outra realidade do cosmos. Também
ndo tem sentido, realmente, o desejo
insatisfeito de felicidade do homem,
se ndo existir um Deus que lha possa
dar. Vemos também na natureza
humana um sentido moral de
solidariedade e de caridade, que leva
0 homem a abrir-se aos outros e a
reconhecer em si mesmo a vocacao
de transcender o eu e 0S seus
interesses egoistas. Perguntamo-nos
porque estamos ai: porque € o
homem capaz de discernir de forma
ndo utilitarista, porque se da conta
de que umas coisas estdo de acordo
com a sua dignidade e outras ndo,



porque experimenta a culpa e a
vergonha quando atua mal, e a
alegria e a paz quando se comporta
com justica; porque €é capaz de se
extasiar perante a beleza de um por
do sol, do céu cheio de estrelas ou de
uma excelente obra de arte. Nada
disso se pode atribuir razoavelmente
a obra cega do cosmos, ao produto
impessoal das interacdes materiais.
Ndo sdo tudo isso sinais de um ser
infinitamente bom, belo e justo que
p6s em nos um vislumbre do que Ele
é e deseja para nos? Esta segunda
opcdo é mais légica e satisfatéria. E
certo que estas vias ndo sdo
inapelaveis, mas contém uma légica
luminosa para quem olha para a
realidade com simplicidade.

O Catecismo da Igreja Catolica
resume-as desta forma: «Com a sua
abertura a verdade e a beleza, com o
seu sentido do bem moral, com a sua
liberdade e a voz da sua consciéncia,
com a sua ansia de infinito e de



felicidade, o homem interroga-se
sobre a existéncia de Deus. Nestas
aberturas, ele deteta sinais da sua
alma espiritual. “Gérmen de
eternidade que traz em si mesmo,
irredutivel a simples matéria”, a sua
alma so em Deus pode ter

origem» (Catecismo, 33. A citacao
interna é de Gaudium et Spes, 18).

As diferentes argumentacoes
filosoficas utilizadas para “provar” a
existéncia de Deus ndo causam
necessariamente a fé n’Ele;
asseguram simplesmente que essa fé
é razoavel. No fundo dizem-nos
muito pouco de Deus e apoiam-se
com frequéncia noutras convic¢oes
que nem sempre estdo presentes nas
pessoas. Por exemplo, na cultura
atual, um conhecimento mais
cientifico dos processos da natureza
podia opor a algumas das vias
cosmoldgicas que, embora o universo
mostre uma certa ordem, beleza e
finalidade nos seus fenémenos,



também possui uma notavel dose de
desordem, caos e tragédia, pois
muitos fendmenos parecem dar-se de
modo fortuito (acaso, caos) e
descoordenado com outros
fenomenos, pelo que podem ser fonte
de tragédia cosmica. De forma
analoga, quem considerar que a
pessoa humana é apenas um animal
um pouco mais desenvolvido do que
0S outros, cuja atuacgao esta regulada
por pulsdes necessarias, nao aceitara
as vias pessoais que se referem a
moralidade ou a transcendéncia do
espirito, visto que identifica a sede
da vida espiritual (mente,
consciéncia, alma) com a
corporeidade dos orgaos cerebrais e
dos processos neurais.

A estas objecOes pode responder-se
com argumentos que demonstram
que a desordem e o0 acaso podem ter
lugar dentro de uma finalidade geral
do universo (e, portanto, dentro de
um projeto criador de Deus). Albert



Einstein disse que, nas leis da
natureza «se revela uma razao tao
superior que toda a racionalidade do
pensamento e dos ordenamentos
humanos é, em comparac¢ao, um
reflexo absolutamente
insignificante»™. Analogamente,
pode mostrar-se, no plano da razao e
da fenomenologia humana, a
autotranscendéncia da pessoa, o livre
arbitrio que opera nas escolhas -
embora dependam e estejam em
certa medida condicionadas pela
natureza — e a impossibilidade de
reduzir a mente ao cérebro.
Portanto, o Compéndio do Catecismo
tem razdo quando afirma que a
partir «do mundo e da pessoa
humana, o homem pode, so pela
razao, conhecer com certeza a Deus
como origem e fim do Universo e
como sumo bem» (n. 3), mas para
adquirir esta certeza € preciso
entender aspetos complexos da
realidade, que oferecem bastante
margem de discussdo, o que explica



por que é que as vias racionais de
acesso a Deus nao sao, com
frequéncia, realmente persuasivas.

3. Caracteristicas atuais das
pessoas e da sociedade
relativamente ao transcendente

Apesar do fendmeno da globalizacdo,
as atitudes em relacdo a Deus e a
visdo religiosa da vida tém
diferencas notaveis nas diferentes
partes do mundo. Em termos gerais,
para a maioria das pessoas, a
referéncia a transcendéncia -embora
expressa em formas religiosas e
culturais muito diferentes- continua
a ser um aspeto importante da vida.

Neste panorama geral, é preciso
excetuar o mundo ocidental, e
sobretudo a Europa, onde uma série
de fatores histdricos e culturais
determinaram uma extensa atitude



de rejeicdo ou de indiferenca perante
Deus e perante a que foi
historicamente a religido dominante
no Ocidente: o cristianismo. Pode
resumir-se esta mudanca em
palavras do sociologo de religido
Peter Berger, com a ideia de que, na
sociedade ocidental, a fé crista ficou
sem a sua “estrutura de
plausibilidade”, de modo que, se em
épocas passadas bastava deixar-se
levar para ser catoélico, nos nossos
dias basta deixar-se levar para deixar
de o ser. Pode dizer-se que o desejo
de Deus parece ter desaparecido na
sociedade ocidental: «Para amplos
setores da sociedade Ele ja ndo é o
esperado, o desejado, mas antes uma
realidade indiferente, perante a qual
nem sequer se deve fazer o esforco
de se pronunciar»'.

As causas desta mudancga sdo muitas.
Por um lado, os grandes sucessos
cientificos e técnicos dos ultimos
séculos, que tantos beneficios



trouxeram a humanidade,
suscitaram, no entanto, uma
mentalidade materialista que
considera as ciéncias experimentais
como as unicas formas validas de
conhecimento racional. Difundiu-se
uma visdo do mundo segundo a qual
sO é auténtico o que é suscetivel de
verificacdo empirica, o que se pode
ver e tocar. Isto reduz o “horizonte
da racionalidade”, visto que, além de
desvalorizar as formas nao
cientificas de conhecimento, leva a
interessar-se apenas por procurar os
instrumentos que tornam o mundo
mais confortavel e aprazivel. Este
processo, no entanto, ndo € algo
necessario. Considerar a misteriosa
beleza e grandeza do mundo criado
nao conduz a idolatrar a ciéncia,
mas, pelo contrario, a admirar as
maravilhas que Deus p0s na sua
criacdo. Hoje, como no passado,
muitos cientistas continuam a abrir-
se a transcendéncia ao descobrirem a
perfeicdo contida no universo.



Um segundo aspeto, ligado ao
anterior, é a secularizacdo da
sociedade, quer dizer, esse processo
pelo qual muitas realidades que
anteriormente se relacionavam com
as nocoes, crencas e instituicoes
religiosas perderam essa dimensdo e
passaram a ser vistas em termos
puramente humanos, sociais ou civis.
Este aspeto esta ligado ao anterior,
porque o progresso cientifico
permitiu conhecer as causas de
muitos fenéomenos naturais (no
ambito da saude, dos processos
vitais, das ciéncias humanas) que
anteriormente se relacionavam
diretamente com a vontade de Deus.
Por exemplo, na antiguidade uma
peste podia entender-se como um
castigo divino pelos pecados dos
homens, mas atualmente considera-
se como fruto de condicdes
higiénicas, de vida, etc., que podemos
precisar e determinar. Este melhor
conhecimento da realidade é, em si,
algo bom e também ajuda a purificar



a ideia que temos do modo de atuar
de Deus, que ndo é uma causa mais
dos fendmenos da natureza. Deus
esta noutro nivel: responde as
perguntas ultimas que os homens
fazem: do sentido da vida, do destino
final de cada um, da alegria e da dor,
etc. A ciéncia ndo chega a dar uma
explicacdo a este nivel, por isso,
quando as pessoas se fazem
perguntas mais profundas, € facil
que entrem neste espaco em que
Deus se torna imprescindivel.

Outro aspeto importante do
debilitamento da orientagdo para
Deus na cultura atual do Ocidente
estd ligado a atitude individualista
que reflete profundamente o modo
de pensar da coletividade. Esta
atitude é um dos frutos do processo
de emancipacao que caraterizou a
cultura desde a época do Iluminismo
(séc. XVIII). Esse processo tem
também, como os anteriores, aspetos
positivos, visto que é contrario a



dignidade humana que, com
pretextos religiosos ou doutro tipo, o
homem seja posto “sob tutela” e se
veja obrigado a tomar decisdes em
nome de doutrinas impostas que nao
sdo evidentes; no entanto, também
difundiu a ideia de que é melhor nédo
depender de ninguém e ndo se ligar a
ninguém, para ndo estar preso e
poder realizar o que deseja. Quem
ndo ouviu, em algum momento —
formulada talvez de maneiras
diferentes —, a ideia de que o
principal é “ser auténticos”, “viver a
propria vida” e vivé-la como nos
apetece? Esta atitude leva a tratar as
relacdes de uma forma utilitarista,
procurando que ndo tenham
vinculos para que ndo atem nem
coajam a espontaneidade pessoal. SO
se admitem relagdes que
proporcionem satisfacao.

Nesta perspetiva, uma relacdo séria
com Deus vai ser incomoda, porque a
sujeicdo aos seus preceitos nao se



sente como algo que liberta do
proprio egoismo, pelo que a religido
SO terd espac¢o na medida em que
proporcione paz, serenidade, bem-
estar e ndo comprometa. Dai que a
atitude individualista dé lugar a
formas de religiosidade superficiais e
com escassos conteudos e
institui¢cOes, que se caracterizam por
um notavel peso do subjetivismo e da
afetividade e que mudam facilmente
conforme as necessidades pessoais. A
orientacdo atual para algumas
praticas orientais muito
“personalizaveis” é prova de tudo
isto.

Podiam acrescentar-se outras
caracteristicas para descrever a
mentalidade que domina atualmente
as sociedades ocidentais.
Caracteristicas como o culto da
novidade e do progresso, o desejo de
compartilhar emocges fortes com
outros, o predominio da tecnologia
que marca a forma de trabalhar, de



se relacionar ou de descansar, entre
outros tém sem duvida um impacto
na atitude com a realidade
transcendente e com o Deus cristao.
Também é certo que ha algo muito
positivo nestes processos: as
sociedades ocidentais conheceram
um longo periodo de paz, de
desenvolvimento material,
tornaram-se mais participativas e
procuraram incluir todos os seus
membros nestes processos benéficos.
Em tudo isto ha muito de cristdao. No
entanto, também é evidente que,
atualmente, muitos fogem do tema
“Deus” e mostram, nao raramente,
indiferenca ou rejeicao.

Perante uma sociedade com estas
caracteristicas, refrataria ao
transcendente, o cristdo so sera
convincente se evangelizar, em
primeiro lugar, com o testemunho da
propria vida. O testemunho e a
palavra: as duas coisas sdo
necessarias, mas o testemunho tem



prioridade. Ao comecgar
recorddvamos que «o homem esta
feito para ser feliz como o passaro
para voar». A felicidade esta ligada
ao amor e o cristdo sabe pela fé que
ndo ha amor mais verdadeiro e puro
do que o amor que Deus nos tem, que
se mostrou na Cruz de Cristo e se
comunica na Eucaristia. O unico
modo de mostrar a uma sociedade,
que virou as costas a Deus, que vale a
pena comprometer-se com Ele, é o
cristdo manifestar na sua propria
vida a presenca desse amor e dessa
felicidade.

«Nem todas as satisfacdes produzem
0 mesmo efeito: algumas deixam um
rasto positivo, sdo capazes de
pacificar a alma, tornam-nos mais
ativos e generosos. Outras, pelo
contrario, apds a luz inicial, parecem
dececionar as expetativas que
tinham suscitado e deixam, entao, a
sua passagem amargura, insatisfacao
ou uma sensacéo de vazio»”. A



felicidade dos que so acreditam no
que se pode ver e tocar, ou que estdo
dominados por uma conce¢ao
utilitarista da vida, ou a do
individualista que ndo se quer unir a
nada, é passageira, “dura enquanto
dura”, e precisa de ser
frequentemente renovada porque
nio d4 mais de si. E, com frequéncia,
uma felicidade que ndo melhora as
pessoas. Pelo contrario, os que
seguem Jesus com todo o coragdo tém
uma vida diferente e tém também
uma felicidade diferente: mais
profunda, mais duradoura, que
produz frutos neles proprios e nos
outros.

Ndao é demais reler o famoso texto da
Epistola a Diogneto (V e VI) sobre a
vida dos cristdos no mundo: «Os
cristaos ndo se distinguem dos outros
homens, nem pelo lugar em que
vivem, nem pela linguagem, nem
pelos costumes (...). Vivem em
cidades gregas e barbaras, conforme



lhes tocou, seguem os costumes dos
habitantes do pais, tanto no modo de
vestir como em todo o seu estilo de
vida e, no entanto, dio mostras de
um teor de vida admiravel e, a juizo
de todos, incrivel. Vivem na sua
propria patria, mas como forasteiros;
participam em tudo como cidadaos,
mas suportam tudo como
estrangeiros; toda a terra estranha é
patria para eles, porque estdo em
toda a patria como em terra
estranha. Como todos, casam e geram
filhos, mas ndo se desfazem dos
filhos que concebem. Tém a mesa em
comum, mas nao o leito.

»Vivem na carne, mas nao segundo a
carne. Vivem na terra, mas a sua
cidadania esta no Céu. Obedecem as
leis estabelecidas, e com o seu modo
de viver superam essas leis. Amam
todos e todos 0s perseguem.
Condenam-nos sem o0s conhecerem.
Da-se-lhes a morte e com isso
recebem a vida. Sao pobres e



enriquecem muitos; carecem de tudo
e abundam em tudo. Sofrem a
desonra e isso serve-lhes de gloria;
sofrem detrimento na sua fama, e
isso é testemunho da sua justica. Sdo
amaldicoados e abengoam; sdo
tratados com ignominia e, pelo
contrario, devolvem honra. Fazem o
bem e sdo castigados como
malfeitores; e ao serem castigados
com a morte, alegram-se como se
lhes dessem a vida. Os judeus
combatem-nos como a estranhos e 0s
gentios perseguem-nos e, no entanto,
0s mesmos que lhes tém aversao nao
sabem explicar o motivo da sua
inimizade.

Dito em poucas palavras: os cristaos
sdo no mundo o que a alma é para o
Corpo».
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