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A mediacao materna

Estudo de Mons. Fernando
Océriz, publicado na revista
Romana, onde reflete sobre a
maternidade espiritual de
Nossa Senhora.
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(Reflexdo teoldgica sobre a
Enciclica Redemptoris Mater)*
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2. Mediacdo participada “em Cristo

3. O mistério da “cheia de graca”



4. Plenitude de graca e mediacao
materna

5. Mediacdo materna e
“recapitulacdo em Cristo”

(...) A presente reflexdo, sem ser um
comentario nem uma exegese da
Enciclica Redemptoris Mater, dela
partira e nela se vai inspirar.

Como sabemos, Jodo Paulo II
considera o mistério daquela que é a
Mae de Deus, a Mae da Igreja e a Mae
de cada cristdo, numa perspetiva
eminentemente biblica. Nesta
perspectiva, sublinha-se de modo
particular a interdependéncia que
tém, nos designios de Deus, a
plenitude da graca, a maternidade
divina e a maternidade espiritual de
Maria, e também a relacdo intima e
constitutiva entre o mistério da Mde e



0 mistério supremo da Santissima
Trindade.

A luz dessa interdependéncia e desta
relacdo materna com Maria, vamos
deter-nos a considerar a mediacao,
que é um dos aspetos do mistério da
Mae a que Jodo Paulo II dedicou uma
particular atencdo.

1. Maternidade espiritual e
mediacao

Na expressdo "feliz aquela que
acreditou", podemos encontrar como
que uma chave que nos abre o acesso
a realidade intima de Maria: daquela
que foi saudada pelo Anjo como
«cheia da graca». Se como «cheia de
graca» ela esteve eternamente
presente no mistério de Cristo, agora,
mediante a fé, torna-se dele
participante em toda a extensdo do
seu itinerdrio terreno: «avangou na
peregrinacdo da fé» e, a0 mesmo
tempo, de maneira discreta, mas
direta e eficazmente, tornava



presente aos homens o mesmo
mistério de Cristo. E ainda continua a
fazé-lo. Mediante o mistério de
Cristo, também ela esta presente
entre os homens. Assim, através do
mistério do Filho, esclarece-se
também o mistério da Mae»[1].

A presenca - participacgdo - de Maria
no mistério de Cristo esta, portanto,
intimamente ligada a plenitude da
graca em que essa fé se baseia,
atraveés da qual ela foi participante,
em toda a sua extensdo, do itinerario
terreno do seu Filho [2]. A
participacdo de Maria no "itinerario
terreno” de Cristo atinge o auge na
sua etapa conclusiva, ou seja, no
cume do Golgota, onde a Mae foi
associada de modo especial, pela fé e
pelo amor, ao sacrificio do Filho,
através do "sacrificio do seu coracao
de M&e" [3]. Maria "continua a tornar
presente o mistério de Cristo aos
homens ", porque permanece
associada ao Filho na Gloria e porque



"coopera com 0 amor materno" na
"geracdo e educacdo” desses irmdos e
irmas do seu Filho Jesus Cristo [4].

Como Jodo Paulo II explica, em
Maria, "esta maternidade na ordem
da graca resultou da sua propria
maternidade divina" [5], ndo so
enquanto ela concebeu a carne
assumida pelo Verbo em unidade de
pessoa, mas também enquanto a
maternidade divina foi realizada, por
designio divino, na "cheia de graca"
[6], cujo amor materno "amadureceu
definitivamente aos pés da Cruz,
mediante a sua participa¢do no amor
redentor do Filho »[7]. Com palavras
do Cardeal Ratzinger, podemos dizer
que «junto da cruz, Maria se torna
novamente mée. Na dor da
compaixao, comeca a nova
maternidade, a palavra torna-se
verdadeira: "Amplia o espaco da tua
tenda... porque transbordaras para a
direita e para a esquerda e a tua
descendéncia tomaraposse das



nacoes"(Is 54, 2 ss). Assim, a
maternidade de Maria dura até o fim
do mundo» [8].

A maternidade espiritual de Maria é
um aspeto da sua mediagdo de graca:
em certo sentido, o "primeiro aspeto"
em relacdo a cada um dos fiéis.
Efetivamente, estes "nascem de
Maria" porque ela é medianeira da
primeira graca da regeneracao
sobrenatural. Segundo as conhecidas
palavras de Santo Agostinho, Maria é
"verdadeiramente a mdae dos
membros (de Cristo).... porque....
cooperou com a sua caridade para o
nascimento dos fiéis na Igreja, que
sdo os membros dessa Cabeca" [9]. E
toda a sua continuada mediagdo em
relacdo as outras gracas é uma
"mediacdo materna" [10]. Escreve o
Romano Pontifice: «Efetivamente, a
mediacdo de Maria estd intimamente
ligada a sua maternidade e possui um
carater especificamente maternal,
que a distingue da mediacdo das



outras criaturas que, de diferentes
modos e sempre subordinados,
participam na unica mediacdo de
Cristo. Também a mediacdo de Maria
permanece participada» [11].

Para aprofundar a natureza e o
”conteudo” da mediacdo materna de
Maria, é oportuno refletir sobre o seu
carater participado e,
posteriormente, sobre a sua relacdo
com a plenitude de graca.

2. Mediacdo participada "em
Cristo"

De facto, a Enciclica Redemptoris
Mater, retomando e explicando a
correspondente doutrina do Concilio
Vaticano II, insiste especialmente no
carater "subordinado” e
"participado” da mediacdo de Maria
em relacdo a de Cristo [12].



E claro que os conceitos de
participacdo e subordinac¢do nao sado
equivalentes; efetivamente, nem toda
a subordinacdo implica uma
participacdo, enquanto que toda a
participacdo implica subordinacao
do participante em relacdo a
totalidade de que participa (quando
se trata de participacao
transcendental, e ndo simplesmente
predicamental, ou seja, quando
aquilo que é participado existe e
permanece na sua plenitude fora dos
participados). Dai que, para
aprofundar o nosso conhecimento
sobre a mediacdo de Maria, mais do
que analisar diretamente a sua
"subordinacdo” a de Cristo, é
oportuno considera-la no seu carater
de "participacdo".

Existe certamente um aspeto muito
importante da mediac¢do de Santa
Maria que se explica
suficientemente, do ponto de vista
formal, através da nocao de



subordinacdo: refiro-me a
intercessdo da Mée diante do seu
Filho, em favor da humanidade. A
este aspeto da mediacdo se aplica
adequadamente a famosa expressao
de S. Bernardo segundo a qual Maria
€ medianeira ad Mediatorem [13].
Ndao nos vamos deter nesse aspeto,
que ndo apresenta especial
dificuldade de compreensao [14].

Recordemos antes o facto de muitos
autores (Lépicier, Hugon, Lavaud,
Garrigou-Lagrange, Roschini, Sauras,
etc.) afirmarem que a mediacdo
materna de Maria Santissima nao se
limita a intercessdo, mas que se
estende também a propria doacgdo da
vida sobrenatural, quer dizer, a
doacdo da graca aos homens. Esta
posicao teoldgica foi ilustrada
principalmente pelo conceito de
causalidade instrumental eficiente:
Maria, na doagao da graca, seria
instrumento de Cristo, analogamente
ao modo como a Humanidade de



Jesus é o instrumento da divindade
[15].

Muitos outros autores rejeitaram esta
interpretacdo (Lennerz, Merkelbach,
Heris, Terrien, Bittremieux, De la
Taille etc.), sobretudo porque
consideravam que a causalidade
instrumental de Maria na doacdo
efetiva da graca poderia obscurecer —
de modo diferente da causalidade
instrumental dos sacramentos - o
carater imediato e unico da
mediacdo de Cristo entre Deus e 0s
homens: seria - a de Cristo - uma
mediacdo entre Deus e Maria e,
somente através dela, entre Deus e 0s
homens. De facto, hoje esta
amplamente difundida a opinido de
que a mediacdo mariana se limitaria
unicamente a intercessao [16].

Contudo, ndo me parece necessario
adotar a chave da causalidade
instrumental - que apresenta
certamente dificuldades — para



afirmar que a mediacdo de Maria
ndo se limita apenas a intercessao,
mas se refere também de alguma
forma a efetiva doacdo da graca.

Para aprofundar este aspeto do
mistério da Mde, é conveniente, como
disse antes, ter em conta a nocao de
participacdo. Efetivamente, Jodo
Paulo II escreve que a mediagao de
Maria «é mediagdo em Cristo», além
de usar frequentemente este termo
para expor a relacdo da mediacgédo de
Maria com a de Cristo [17].

Como ¢é sabido, o ser em Cristo, na
sua riqueza e pluriformidade, tanto
entitativa como operativa, exprime,
especialmente nas Cartas Paulinas, a
propria esséncia do cristianismo [18].
E inclui, como seu aspeto mais
radical, a participacdo na Filiagdo do
Verbo eterno, participacao que é
constitutiva da filiacao divina
adotiva [19], mediante a qual os
homens se tornam filhos no Filho,



segundo a expressao tradicional
usada tantas vezes por Jodo Paulo II
[20].

E importante notar que o facto de
nos sermos filhos do Pai em Cristo,
mediante a participacdo na Sua
Filiacdo divina, ndo diminui nem
multiplica a Filiacdo do Verbo. Na
realidade, Cristo continua a ser o
Unigénito do Pai, mesmo sendo o
Primogénito entre muitos irmaos,
porque, com palavras de Scheeben -
cujo centenario da morte sera
celebrado dentro de alguns meses -
«nos ndo somos simplesmente filhos
adotivos, mas membros do Filho
natural. Portanto, como tal, entramos
também realmente nessa relagao
pessoal em que o Filho de Deus esta
com o Seu Pai. E segundo a verdade,
e ndo apenas segundo analogia ou
semelhanca, que chamamos Pai
nosso ao Pai do Verbo. E
efetivamente, isto ndo acontece por
uma simples relacdo analoga, mas



por aquela unica e mesma relacao
pela qual Ele é o Pai de Cristo. E-o de
um modo semelhante aquele pelo
qual Ele, que é o Pai do Verbo eterno,
é também, pela mesma relacdo, o Pai
do Homem-Deus na Sua humanidade
(...). De certa forma - conclui
Scheeben -, somos um unico Filho do
Pai, com Ele e n’Ele» [21].

A mesma dialética entre o Uno e o
multiplo se deve também aplicar a
todos os outros aspetos do ser em
Cristo por participacdo. Por isso, no
que se refere a uma mediacdo em
Cristo por participac¢do na Sua tnica
mediacdo, ndo ha duvida de que uma
tal mediacao participada ndo
diminui nem multiplica a unica
mediacdo entre Deus e os homens
propria de Jesus Cristo. Trata-se
portanto da participacao expressa
em grego, tanto classico como
neotestamentario, pelo termo
koinonia: comunhdo por
participacdo, ou participacao



enquanto comunhdo espiritual de
muitos com algo ou alguém que
permanece unico e indiviso [22]. Isto,
na realidade, é aplicavel ndo apenas
a mediacdo materna de Maria, mas
também a todas as outras mediacdes
subordinadas, participadas, da
mediacdo de Cristo.

Mas afirmar que uma das mediacdes
participadas - a de Maria - é
mediacdo também na doacdo efetiva
da graca significa afirmar, in radice,
que Maria participa de alguma
maneira na capitalidade de Cristo, e
isto leva-nos a considerar a conexao
da "mediacdo materna" com a
"plenitude de graca" a que nos
referiamos no inicio. Detenhamo-nos
antes, brevemente, na plenitude de
graca de Maria considerada em si
mesma.




3. O mistério da "cheia de graca"

Maria é, ja antes da Encarnacdo, a
kecharitoméne (Lc 1, 28): a
gratificata, segundo a versdo latina
do Codex Palatinus (e) da tradicao
africana; a gratia plena da Vulgata.
Néo é possivel nem necessario
determo-nos aqui a considerar as
interpretacdes, antigas e recentes, da
palavra kecharitoméne [23]. De
qualquer maneira, embora s a
exegese de Lc 1, 28 ndo pareca levar
a ideia de "plenitude"” de graca
santificante, mas sim a afirmar que
Maria é chamada pelo anjo
"transformada pela graga", "em
preparacdo para a divina
maternidade virginal [24], ha
indubitavelmente razdes seguras,
inclusive cristologicas e
eclesioldgicas, para afirmar em
Maria uma peculiar "plenitude de
graca", como o Magistério da Igreja
ensinou em repetidas ocasides [25].



E tradicional considerar trés aspetos
da plenitude de graca de Maria: em
primeiro lugar, a total imunidade de
pecado e a perfeicdo das virtudes; em
segundo, o que S. Tomdas denomina
refluentia o redundantia da
divinizacdo da alma de Maria na sua
carne; e finalmente, como
consequéncia disso, a plenitude de
graca faz que Ela seja, em certo
sentido, fonte de graca para os
homens [26].

E interessante notar que S. Tomas
considera a "plenitude de graca" ndo
sO6 como moralmente conveniente a
dignidade da que tinha sido
predestinada para a maternidade
divina, mas também como uma
especial "continuidade ontologica”
com essa maternidade. De facto,
chega a afirmar que aquele aspeto da
plenitude de graca que ele designa
redundantia da graca na carne de
Maria foi uma predisposicao
especifica, decerto ndo



absolutamente necessaria, mas
querida por Deus, para que Ela
concebesse um Homem que era o
Filho de Deus [27].

Assim, do mesmo modo que espirito
e matéria constituem no homem uma
unidade substancial, também em nos
— com palavras de Monsenhor
Josemaria Escriva - "a divinizacdo
envolve o homem todo, como
antecipacdo da ressurreicdo gloriosa"
[28]. PGe-se entdo a seguinte
pergunta, de forma imediata: qual
pode ser a peculiaridade da
redundantia da gracga na carne, no
caso de Maria? Ou seja, permanece
algum "espaco metafisico" para
conceber uma plena redundancia da
graca na carne, que seja
consequéncia da plenitude da graca e
se dirija, como afirma S. Tomas, a
maternidade divina? Uma plenitude
de redundéancia deste tipo ndo parece
outra coisa sendo a total santificacdo
ou deificacdo da carne na sua



propria materialidade, ainda mais
dificil de entender para nos do que a
deificacdo do espirito, mas ndo
impossivel. A deificagdo da carne é,
com efeito, o estado escatoldgico
definitivo da matéria humana, que ja
se realizou em Cristo e na sua Mae,
na Gloria [29].

Por isso, na perspetiva de S. Tomas,
talvez se possa pensar que a
plenitude de graca implicaria uma
certa "deificacdo escatoldgica
antecipada" da carne de Maria,
analoga a do Cristo pré-pascal, cuja
carne, segundo S. Tomas, era uma
carne deificada ndo apenas no
sentido de que pertencia a uma
Pessoa divina, mas enquanto
participava em si mesma dos dons da
divindade da forma mais abundante,
ou seja, em plenitude [30].

Em todo o caso, a especial
santificacdo de Maria, mesmo que
tivesse sido uma "antecipada



plenitude escatologica”, permaneceu
na Terra num estado de "kenosis",
analogo ao da Humanidade do seu
Filho. Efetivamente, sdo também
palavras do Fundador do Opus Dei:
«se Deus quis, por um lado, exaltar a
sua Mae, por outro, durante a sua
vida terrena, ndo foram poupados a
Maria a experiéncia da dor, nem o
cansaco do trabalho, nem o claro-
escuro da fé»[31]. Um "claro-escuro”
que - com Jodo Paulo II - podemos
considerar, especialmente aos pés da
Cruz do Filho, como «a mais
profunda kenosis da fé na Historia da
humanidade» [32]. Uma kénosis da fé
que se manifesta particularmente -
nas palavras de D. Alvaro del Portillo
- no facto de, «quando a missdo de
Cristo parece terminar com o
fracasso mais absoluto e os
discipulos deixam o Mestre s0, a
Virgem Maria caminha com passo
decidido na peregrinacdo da fé, e
acredita, contra toda a esperanca,



que tudo o que Deus disse sobre o
Seu Filho se realizara» [33].

4. Plenitude de graca e mediacao
materna

Retomemos agora o discurso da
mediacdo materna de Maria na
efetiva doac¢do da graca, a luz da
plenitude de graga, ja
verdadeiramente consumada na
gloria: com a Assuncao, de facto,
Maria foi santificada "completa e
totalmente no cumprimento
escatologico» [34]. Antes de mais, €
oportuno lembrar que a graca
sobrenatural, que os homens
recebem de Cristo através da
mediac¢do de Maria, ndo é um
"objeto" que possa passar de mdo em
mao: a graca é um modo de ser
sobrenatural, originado por Deus no
mais intimo do espirito criado, que



diviniza ou deifica a pessoa e é
inseparavel das missdes invisiveis do
Filho e do Espirito Santo, mediante
as quais o espirito finito, como diz S.
Tomas, «fit particeps divini Verbi et
procedentis Amoris» [35].

Como sabemos, entre estas duas
missoes, que sdo inseparaveis, ha
uma ordem inversa a das processoes
eternas. Por outras palavras, o termo
da acdo divina ad extra - acao
comum as trés Pessoas divinas - é "a
introducdo” da criatura na vida
intratrinitaria que as missoes
incluem: uma "introducdo” que
"comeca" (ndo no sentido temporal)
através da unido, por participacao,
com a Pessoa do Espirito Santo.
Unido essa que "plasma" no espirito
finito a participacgao (semelhanca e
unido) com o Filho, pela qual no
Filho se é filho do Pai [36]. Ou seja,
como escreve Jodo Paulo II: «Ele
mesmo (o Espirito Santo), como
Amor, é o eterno Dom incriado. N'Ele



esta a fonte e o inicio de toda a boa
dadiva para as criaturas» [37].

A luz destas reflexdes, surge a
questdo: como € possivel uma
mediacdo humana - a de Maria - na
doacdo da vida sobrenatural, ndo s
por intercessdo, mas também por
efetiva doacdo ou "distribuicao" da
graca, se esta "comeca" sempre com a
missdo do Espirito Santo? Mais uma
vez, o mistério da Mae se ilumina
pelo mistério do Filho. Nao ha
duvida que Jesus Cristo €, na sua
Humanidade, mediador da vida
sobrenatural para os homens, ndo
apenas por via de mérito e de
intercessdo, mas também por via de
eficiéncia, na medida em que a sua
Humanidade é "instrumento da
divindade": o organon tes theiotetos,
na famosa expressao de S. Joao
Damasceno [38]. Por isso, Cristo pode
e deve ser chamado fonte ou
principio da graca [39]. O que
significa, entre outras coisas, que



Deus quis que, na atual economia, o
Espirito Santo seja "enviado" aos
homens, do Pai, pelo Filho, através
da Humanidade do Filho, plena e
definitivamente glorificada e elevada
ad dexteram Patris [40], com a qual
Santa Maria, depois da Assuncao,
esta unida, numa koinonia
(comunhdo-participacdo) da mais
alta intimidade e intensidade
compativel com a distingdo pessoal.

Portanto, ndo parece infundado
atribuir um significado mais
profundo que o de uma simples
"apropriacao” a expressoes
tradicionais como a de Santo André
de Creta, segundo a qual Maria é "a
Mae de quem provém, sobre todos, o
Espirito" [41]. E é propriamente a
nocdo de participacdo, koinonia, que
permite afirmar a participacgao de
Maria na capitalidade de Cristo e
portanto, a sua mediacdo na efetiva
doacdo da graca, sem que isso
permita, de modo nenhum, uma



duplicidade de fontes ou de cabecas,
que sem duvida se teria de excluir,
tanto por razdes dogmaticas, como
pela dialética da participacao
metafisica de estrutura
transcendental.

Nesta perspetiva, as afirmacoes que
apresentam a Virgem como o "colo"
ou o "aqueduto” através do qual nos
chega a graca da Cabeca ou da Fonte,
embora retenham um certo valor
metafdrico, sdo em grande parte
insuficientes. Deveriamos antes dizer
que os homens recebem a graca de
Deus através de Cristo e de Maria,
porque, num sentido muito mais real
e profundo - e por isso, muito mais
misterioso — que o das palavras de
Lucas referentes aos primeiros
cristaos (cf. At 4, 32), Maria é cor
unum et anima una com Cristo.
Assim, como dizia Monsenhor
Escriva, o cristdo encontra em Maria
«todo o amor de Cristo» e, em Cristo,
vé-se «imerso nessa vida inefavel de



Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito
Santo» [42].

5. Mediacdo materna e
"recapitulacdo em Cristo"

Depois da Assuncdo, a plenitude de
graca de Maria alcangou certamente
0 estado escatologico, estado que,
referido a toda a criacdo, é descrito
por S. Paulo como resultado da "
recapitulacao” (anakefalaiosis) de
todas as coisas em Cristo (cf. Ef 1, 10).
Esta realidade esta rodeada de uma
luz que é inacessivel para nos: de
facto, «nem olho viu, nem ouvido
ouviu, nem o coracdo do homem
imaginou o que Deus tem preparado
para aqueles que O amam» (1 Cor 2,
9).

Ndao é agora o momento de falarmos
na exegese literal ou na
interpretacdo teoldgica da



"recapitulacdo"” escatologica de tudo
em Cristo [43]. Contudo, ndo ha
duvida de que esse é o significado
verdadeiro e sobrenatural - estranho
a qualquer monismo panteista -
daquele retorno final do multiplo ao
Uno, que algumas filosofias
vislumbraram de formas
necessariamente inadequadas e, em
varios aspetos, erradas. Uma unidade
com Deus em Cristo que,
conservando a necessaria distin¢do
entre criatura e Criador e a que
existe entre as varias criaturas, tem
como paradigma - no caso da pessoa
humana - a prépria unidade da
Trindade divina. Efetivamente, o
Senhor, ja referindo-se a vida terrena
dos Apostolos, vida em que a graca €
incoacdo da gloria, se exprimiu desta
maneira: "como Tu, 0 Pai, estas em
mim e Eu em Ti, que eles também
sejam um em nos (...) Eu neles e Tu
em mim, para que eles sejam um» (Jo
17, 21-23).



Este mistério de unidade - de
comunhado - com Deus em Cristo, é o
mistério da Igreja, Corpo de Cristo
(cf. Cl 1, 18) e, de acordo com as
famosas palavras de S. Cipriano, «de
unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti
plebs adunata» [44]. Uma Igreja que,
no seu estado escatologico, sera «a
plenitude (pléroma) daquele (Cristo)
que se realiza plenamente em todas
as coisas» (Ef 1, 23), porque Cristo
glorioso preenchera (hima plerdsei)
todas as coisas (cf. Ef 4, 10), e estas
participardo, «n’Ele, da Sua plenitude
(em auto pepleroménoi)» (Cl 2, 10).

Nos santos, a realidade da gloria
escatologica serd a realizacdo final,
no espirito e na carne, do ser em
Cristo, especifico da vida
sobrenatural. Tal cumprimento ja se
realizou em Maria no grau
correspondente a sua plenitude de
graca, que inclui em si a plenitude da
unido (koinonia) com Cristo, a todos
os niveis do ser e do operar. Essa



plenitude de unido escatologica,
exclusiva da cheia de gracga, é a raiz
da distincdo entre a mediacao
materna e a mediacdo dos santos na
gloria e dos justos na Igreja terrena, e
€ a0 mesmo tempo, a raiz da
distincdo entre a participacao de
Maria na capitalidade de Cristo e
aquela relacdo mistica de comunhdao
espiritual entre todos, que é a
Comunhéo dos santos.

Pela excecional unido da Mae com o
Filho, culminando na sua
glorificacdo definitiva depois da
Assuncdo, «Maria, escreve Jodo Paulo
I1, esta como que envolvida por toda
arealidade da comunhao dos santos;
e a sua propria unido com o Filho na
gloria esta toda ela direcionada para
a plenitude definitiva do Reino,
quando a Deus for tudo em todos»».
[45].

Consequentemente, a unido de Maria
com Cristo é a raiz mais profunda do



intimo vinculo da Virgem Maria com
a Igreja e da sua mediacdo materna
com a maternidade da Igreja. Nao
nos podemos debrucgar aqui sobre
esse importante aspeto do mistério
da Mae [46], mas do que foi
recordado, emerge claramente a
superacdo da contraposicdo entre a
chamada perspectiva "cristocéntrica"
e "eclesiotipica"” na consideracao
teoldgica da cooperacao de Maria
para a salvacdo dos homents;
superacdo a que conduz j4, de facto,
a orientacdo mariologica do capitulo
VIII da Constituicdo dogmatica
Lumen Gentium [47].

Conclusao

Chegados a este ponto, apercebemo-
nos melhor de que se poderiam
considerar outros aspetos do
mistério da mediacdo materna e
aprofundar ainda mais as reflexdes
expostas. De qualquer forma,
gostaria de acabar salientando que,



perante o mistério da Mae de Deus,
como perante o mistério do proprio
Deus, chega sempre um momento em
que a atitude teologicamente mais
razoavel é, segundo as conhecidas
palavras do Pseudo-Dionisio, a de
uma silenciosa veneracao:
«indicibilia (Deitatis) casto silentio
venerantes» [48], sem pretendermos
limitar o mistério aquilo que esta ao
alcance da nossa compreensdo. Um
"casto siléncio", em que ressoa ainda
0 eco sempre presente da saudacao
do Anjo Aquela que, cheia de graga, é
Mae de Deus e nossa Mae.

Fernando Ocariz

Professor de Teologia
Fundamental e Dogmatica
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