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Temat 6. Czlowiek
stworzony na obraz
Boga

Czlowiek jest jedynym
stworzeniem zdolnym do
poznania i kochania czego$
wiecej, niz tylko to, co
materialne i skonczone. Jesli
Bog stworzyl nas takze jako
istoty duchowe, to po to,
abysmy mogli Go poznac i
pokochac: stworzenie
czlowieka na obraz Boga
zaklada mozliwosc relacji we
wzajemnej komunikacji.
Czlowiek, bedac stworzonym na
obraz Boga 1 uczestniczac w



Tym, ktory jest mitoscia, jest
istota zdolng do mitosci.

15-12-2022

Czlowiek stworzony na obraz Bozy

Ksiega Rodzaju mowi nam, ze
»Stworzyl wiec Bog czlowieka na
swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl, stworzyl mezczyzne i
niewiaste”"".

Bez watpienia chodzi tu o objawienie
najwyzszej wagi. Po stworzeniu
Swiata materii, Swiata roslin i
zwierzat, Bog stwarza — pomijamy tu
Swiat aniolow - istote ludzka. Jest
jasna iradykalna réznica miedzy
bytami nieludzkimi a ludzkimi: tylko
ludzie sa obrazem Boga; sq Jego
odbiciem nie tylko dlatego, ze zostali
przez Niego stworzeni; uczestnicza w
Jego boskosci w wyzszym stopniu niz



natura poza ludzka, choc to
podobienstwo oczywiscie nie
niweluje réznicy pomiedzy natura
ludzka i boska. ,,Osoba ludzka,
stworzona na obraz Bozy, jest
rownoczesnie istota cielesng i
duchowa. Opis biblijny wyraza te
rzeczywistosc jezykiem
symbolicznym, gdy stwierdza, ze
"Bog ulepit czlowieka z prochu ziemi
i tchnal w jego nozdrza tchnienie
zycia, wskutek czego stal sie cztowiek
istotg zywg" (Rdz 2, 7).”%.

Ta posrednia pozycja istoty ludzkiej,
pomiedzy Swiatem materialno-
zwierzecym a boskoscig, moze byc¢
prébowana podwazana przez dwie
skrajnosci. W pierwszym przypadku
czlowiek ustanawia sie absolutnym
wladcag samego siebie i calego
stworzenia; w drugim, widzi
czlowieka jako zwykly produkt
ewolucji zwierzecej, niezaleznie jak
bardzo skomplikowany, pozbawiony
duchowosci i wolnoSci.



Aby jednak unikngc tych dwoch
bleddéw i latwiej przyjac te prawde
wiary, wystarczy zastanowic sie nad
doswiadczeniem naszego sposobu
bycia.

Z jednej strony widac¢ wiele
ograniczen, ktore przejawiaja sie w i
konstytuuja nasza skoniczonos¢: na
przyklad nie udaje nam sie zrobic
wszystkiego, co bySmy chcieli (czy to
z powodu przeszkod zewnetrznych,
czy wewnetrznych); przydarza nam
sie wiele rzeczy, ktorych nie
kontrolujemy, nie chcemy ani nie
przewidujemy; zyjemy w strumieniu
czasu i wydarzen, ktérych nie
mozemy odwrocic ani zatrzymac.
Nasza skonczonos¢ jest wiec
oczywista.

Ale z drugiej strony, nie mniej
oczywiste sg pewne elementy
naszego zycia, ktore wymykaja sie tej
skonczonosci, ktore w jakis sposob
czynig je ,przepuszczalnym” lub



otwieraja na nieskonczonos$c. Na
poczatek zauwazamy zaskakujacy
fakt, ze bedac skonczonymi, wiemy o
tym lub jesteSmy tego Swiadomi; jesli
bowiem wiemy, ze jesteSmy
skonczeni, to dlatego, Ze nasze
rozumienie w jakis sposob
przekracza granice samej
skonczonosci. Ponadto, iw
odniesieniu do wspomnianych
ograniczen, z pewnoscig nie
osiggamy wielu rzeczy, ktorych
pragniemy, ale mozemy je sobie
wyobrazic i pozadac, nawet jesli sa
niemozliwe do osiggniecia;
niekontrolowane wydarzenia z
koniecznos$ci na nas przychodza, ale
zawsze mozemy sie im
przeciwstawic lub zaja¢ wobec nich
wewnetrzng postawe; czas
rzeczywiscie uplywa dla nas i w nas
W sposob z koniecznosci
nieodwracalny, ale zawsze zyjemy w
ciaglym i stalym ,teraz”, z ktorego
mozemy kontemplowac i nadawac



sens przesziosci i do pewnego
stopnia przysztosci.

JesteSmy bez watpienia skonczeni,
zyjac ponadto w materialnym,
skonczonym $wiecie; ale zauwazamy
tezZ nasza umiejetnos¢
zdystansowania sie lub oderwania
od uwarunkowan skonczonosci. Ta
umiejetnos$¢ mozliwa jest tylko
dlatego, ze jesteSmy duchowi i
widzimy w tym podobienstwo do
Boga - Ducha nieskonczonego i
absolutnego. Niektore teorie
humanistyczne uznaja idee
czlowieka posiadajacego ducha, ale
ducha skonczonego - mniej lub
bardziej oSwieconego - ktory nie jest
ani obrazem Boga, ani tym samym
nie jest na Niego ukierunkowany.
Taka koncepcja jest problematyczna
zarowno teoretycznie, gdyz naturg
ducha jest uczestnictwo w absolucie i
dazenie do niego; jak i praktycznie,
gdyz doswiadczenie osobiste i
historyczne pokazuje, ze zerwanie



relacji z Bogiem konczy sie
rozmyciem godnosci osoby ludzkiej.
»,I nie ma alternatywy. Istnieja tylko
dwa mozliwe sposoby zycia na ziemi:
albo zycie nadprzyrodzone, albo
zwierzece.”®,

2. Istota ludzka: stworzona z mitosci,
stworzona by kochac

Z tego, ze ,,BOg stworzy! czlowieka na
swoje podobienstwo” wynikaja takze
dwa fundamentalne stwierdzenia: ze
zostaliSmy stworzeni z miloscii ze
zostaliSmy stworzeni, zeby kochac.

Po pierwsze, jesli Bog jest doskonaly i
absolutny, nie potrzebuje niczego i
nikogo. Z tego wynika, ze Bdg jest
absolutnie transcendentny i wolny;
to znaczy, Ze nie stworzy} Swiata ani
czlowieka z potrzeby, tylko w sposdb
wolny. Stworzenie jest
bezinteresownym darem Boga:
innymi stowy, cale stworzenie jest
dzielem Jego mitosci. Musimy
odrzucic czesta pokuse



przypisywania Bogu lub Bozej Woli
naszej logiki lub naszych
uwarunkowan.

Po drugie, jesli Bog stworzyl nas na
swoje podobienstwo to po to, zeby
moc zbudowac relacje z
czlowiekiem. Inaczej mowiac, jesli
Bog dal nam zdolno$¢ poznania i
kochania poza tym, co materialne i
skonczone, jesli On stworzy! nas jako
istoty duchowe, to po to, abySmy
mogli Go poznac i kochac. ,,Ze
wszystkich widzialnych stworzen
tylko czlowiek jest «zdolny do
poznania i pokochania swego
Stworcy» (Gaudium et Spes, 12,3); jest
«jedynym na ziemi stworzeniem,
ktorego Bdg chcial dla niego samego»
(Gaudium et Spes, 24,3); Tylko
czlowiek jest wezwany do
uczestniczenia w zyciu Bozym przez
poznanie i mito$¢.Zostal stworzony w
tym celu i to stanowi podstawowa

racje jego godnosci”™.



Z innego punktu widzenia, mozna
powiedzied, zZe stworzenie czlowieka
na obraz Boga zaklada mozliwos¢
relacji we wzajemnej komunikacji.
Ale inicjatywa tej komunikacji, jesli
dotyczy bliskosci, moze pochodzi¢
tylko od Boga, gdyz naturalne ludzkie
poznanie nie moze samo z siebie
uzyskac dostepu do wewnetrznej
natury Boga (zreszta ani do zadnej
innej intymnosci, jesli nie zostanie na
nia otwarte). I to wlasnie uczynit
Bog: Bog nam sie objawil, przekazal
nam swoja wewnetrzng nature. Otoz
to objawienie najglebiej jest
wyrazone poprzez stowa $w. Jana:
“Bdg jest mitoscig”™

Oznacza to, ze czlowiek, bedac
obrazem Boga i uczestniczac w Tym,
ktory jest miloScia, jest istota zdolng
do miloSci: to jest jego istota i
najglebsza definicja, to, co decyduje o
tym, czym jest i czym sie staje, ,,.bo
jeden jest tym, czym jest jego mitosSc”;
a jest zdolny do mitosci, poniewaz



bedac stworzonym przez mitos¢, juz
te mitos¢ otrzymal, zostal pierwszy
umitowany: ,W tym jest milosc, ze
nie my umilowaliSmy Boga, ale ze On
nas umitowa?”; ,Kochamy, bo On
pierwszy nas umilowal”. Dlatego caty
dynamizm zycia moralnego, cnot,
jest napedzany przez mitosc¢, przez
miltosierdzie. ,,Milo$¢ porzadkuje
akty innych cnot do ostatecznego
celu, a zatem nadaje rowniez innym
cnotom ich forme. Dlatego mowi sie,
ze jest forma dla cn6t”™,

3. Wymiary istoty ludzkiej:
inteligencja, wola, uczucia

Okreslenie czlowieka jako istoty
kochajacej lub zdolnej do mitosci
moze byc¢ niejednoznaczne w
zaleznosci od tego, co rozumie sie
przez mitos¢, termin ten jest obecnie
uzywany zbyt szeroko i zbyt
roznorodnie. Ogolnie mozna
powiedzied, ze mitosc jest, a
przynajmniej kryje w sobie



pragnienie; ale cztowiek moze
pragnac¢ w rézny sposob
(egoistycznie lub altruistycznie), na
roznych poziomach swojej natury
(rozumowo lub duchowo), a ponadto
w kierunku bardzo réznych
obiektow (na przykiad nizszych lub
wyzszych od samego czlowieka,
obiektow samych w sobie dobrych
lub z}ych itd.), ktére w rézny sposob
charakteryzuja to pragnienie, a wiec
i sam podmiot, ktéry pragnie. Swiatlo
wiary pokazuje nam, ze sposobem
kochania, ktory jest najbardziej
wlasciwy czlowiekowi, obrazowi
Boga, jest kochac tak, jak On kocha.

Kochac jak Bog lub kocha¢ duchowo
oznacza, krotko mowiac, kocha¢ w
sposob wolny, w prawdzie i z
prawda. Innymi stowy, oznacza to
podniesienie uczuciowosci do
poziomu, na ktérym rozum
rozeznaje w niej prawde lub falsz,
shusznos¢ lub niestusznosé, i otwiera
lub kieruje mito$¢ ku drugiemu; co,



rzecz jasna, mozna uczynic tylko w
spos6b wolny lub dobrowolny.
Chodzi wiec o wprowadzenie w zycie
trzech podstawowych aspektow
duchowosci czlowieka:

inteligencji lub logosu, ktory w
sposob jasny i absolutny rozeznaje
rodzaj milosci i otwiera ja na innych
ludzi;

woli, ktéra w sposéb wolny decyduje,
jak odpowiedzie¢ na ten jasny i
zarazem milosny wymaog; oraz

uczuciowosci, ktora w swej
najglebszej i najwyzszej formie
wlasciwie konstytuuje mitosc.

Oczywiscie widzimy tez w sobie
poziom nieduchowy, gdzie brakuje
jasnosci, wolnosci czy prawdziwej
mitosci. Chodzi wiec o to, by
zintegrowac te trzy wymiary ludzkie
na ich wyzszym czy duchowym
poziomie, nie ulegajac
redukcjonizmowi, ktory w glebi



zaklada idee czlowieka jako istoty
jedynie materialnej, zwierzecej lub
spotecznie gromadnej.

Na tym duchowym poziomie
inteligencja i milo$¢ ida w parze
harmonijnie i jednoczes$nie. ,Nie ma
inteligencji, a potem mitosci: jest
milos$¢ bogata w inteligencje i
inteligencja pelna mitosci”. Eros i
agape, ktore czesto byly
radykalizowane i przeciwstawiane
sobie (jako milo$¢ pozadania i mitos¢
zyczliwosci, mitos¢ wstepujaca i
mitosc¢ zstepujaca, mitosc¢ zaborcza i
milto$c¢ ofiarna, mito$c do siebie i
miltos$¢ do innych itd.) integruja sie
przez wyniesienie i oczyszczenie. ,W
rzeczywistosci eros i agape — mitos¢
wstepujaca i mito$¢ zstepujaca — nie
daja sie nigdy catkowicie oddzieli¢
jedna od drugiej. Im bardziej
obydwie, niewatpliwie w réznych
wymiarach, znajduja wiasciwag
jednos¢ w jedynej rzeczywistosci
milos$ci, tym bardziej speinia sie



prawdziwa natura mitosci w ogole.
Takze jezeli eros poczatkowo jest
przede wszystkim pozadajacy,
wstepujacy — fascynacja ze wzgledu
na wielkg obietnice szczescia —w
zblizeniu sie potem do drugiej osoby
bedzie stawial coraz mniej pytan o
siebie samego, bedzie coraz bardziej
szukal szczeScia drugiej osoby,
bedzie sie o nig coraz bardziej
troszczyl, bedzie sie poswiecat i
pragnal « by¢ dla » niej. W ten sposob
wlgcza sie w niego moment agape; w
przeciwnym razie eros upada i traci
swoja wlasng nature. Z drugiej
strony, czlowiek nie moze zy¢
wylacznie w mitosci oblatywnej,
zstepujacej. Nie moze zawsze tylko
dawac, musi takze otrzymywac. Kto
chce ofiarowac mitos¢, sam musi ja
otrzymac w darze.”"”,

4. Czlowiek istota spoteczna

Bdg, objawiajac nam swoja istote
jako milos¢, objawil nam rowniez co$



z tego, jak kocha; i to nie tylko jak
kocha ludzkie stworzenia, ale jak
kocha sam w sobie. Bog kocha
pomiedzy osobami; Bog jest
Troéjjedyny, Trojca osob, ktore sie
znaja 1 kochaja. Skoro wiec jesteSmy
obrazem Boga, to jesteSmy powotani
do takiej mito$ci i juz teraz nosimy w
sobie Slad lub udzial w tej
miedzyosobowej miltoSci.

Ten wymiar mitosci, mitosci
drugiego, mozna juz dostrzec w
naturalnym doswiadczeniu zaréwno
mitosci, jak i doswiadczeniu drugiego
jako innej osoby. Z jednej strony, jesli
miltosc jest pragnieniem, to porusza,
jest ruchem; i naturalna rzecza jest,
ze wyprowadza podmiot z siebie ku
temu, co wyzsze, ku innym ludziom.
Z drugiej strony, autentyczne
doswiadczenie innych nie jest po
prostu doswiadczeniem innych
~przedmiotow”, na ktére mozemy
odpowiedzied, jesli chcemy; jest to
raczej doswiadczenie innych



spodmiotow”, ktore juz od samego
poczatku wymagajg od nas
odpowiedzi, do ktorych czujemy sie
od poczatku wezwani. Z kolei to
naturalne odkrycie jest wzmacniane
przez rozwazanag przez nas prawde
wiary - czlowiek jako obraz Boga.
Rzeczywiscie, jesli drugi jest obrazem
Boga, to kochac drugiego oznacza
kochac obraz Boga, kocha¢ kogos,
kogo kocha Bog, kochac samego
Boga.

Milos$c¢ jest wiec zasadniczo mitoscig
miedzyosobowa: ,Poniewaz jest
peina prawdy, mitos¢ moze by¢
rozumiana przez czlowieka w calym
bogactwie wartosci, dzielona i
przekazywana. W rzeczywistosci
prawda jest «logos», ktory tworzy
«dia-logos», a wiec komunikacje i
komunie (...). Prawda otwiera i
jednoczy intelekt cztowieka w logosie
milosSci: to jest chrzescijanskie
gloszenie i Swiadectwo mitosci”.
Dlatego Nowy Testament



przedstawia przykazania mito$ci
Boga i miloSci blizniego razem, tak ze
jedno prowadzi do drugiego: mitos¢
Boga prowadzi do mitosci blizniego,
a mito$c¢ blizniego do miloSci Boga.
»Jesli kochasz brata swego, musisz
kochac ta sama mitoscia. Teraz
«mitos¢ jest Bogiem», dlatego ten, kto
kocha swojego brata, musi tez kochac
Boga”™®,

To wlasnie na tych glebokich
przestankach antropologicznych i
etycznych opiera sie ludzka
towarzyskos¢, a nie tylko na
rzeczowej kwestii koniecznego i
pozytecznego zycia wspolnotowego.
Z tego powodu towarzyskos¢ karmi
sie rowniez mitoscia i sklada sie
przede wszystkim z relacji i wspoélnot
samej mitoSci: rodziny i przyjazni.
Dopiero dzieki socjalizacji, dzieki
kontaktom z innymi, cztowiek
wzrasta 1 rozwija sie w swojej
naturze: ,,Czlowiek jest tak
stworzony, Ze sie nie speinia, nie



rozwija i nie moze znalez¢ swej pelni
inaczej, jak tylko ,przez szczery dar z
siebie samego”» (Gaudium et spes, n.
24). Nie dochodzi nawet do
glebokiego rozpoznania wilasnej
prawdy, jesli nie jest ona w spotkaniu
z innymi”®,

Widzimy to w samej Ewangelii:
,Kazdy, kto spelnia wole Ojca
mojego, ktory jest w niebie, ten jest
moim bratem, moja siostra i moja
matka”"”, i z tego wyciggamy bogate
konsekwencje dla rodziny jako
podstawowej komorki
spoleczenstwa. ,,Bog jest mitoscia i
Zyje w sobie tajemnicg osobowe;j
komunii milosci. Stwarzajac ja na
sw0j obraz i nieustannie zachowujac
ja w bycie, Bog wpisuje w
czlowieczenstwo mezczyzny i
kobiety powolanie, a w konsekwencji
zdolnos¢ i odpowiedzialnosc¢ za
mito$¢ i komunie. Mitosc¢ jest wiec
podstawowym i wrodzonym

powolaniem kazdego czlowieka”™"



A w odniesieniu do przyjazni -
,Nazwalem was przyjaciokmi”"* - jest
ona taka sama: karmi sie mitoscia
Boga i buduje wspdlnote. ,,Dzieki
lasce, ktora nam daje, jesteSmy
wychowywani w taki sposob, ze
jesteSmy naprawde Jego
przyjaciolmi. Z ta sama mitoscig,
ktora On wlewa w nas, mozemy
kochac Go, niosac Jego mitos¢ innym,
w nadziei, ze i oni znajda swoje
miejsce we wspolnocie przyjazni

zalozonej przez Jezusa Chrystusa”™!
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