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Temat 29. Osoba i
spoleczenstwo

Dla osoby ludzkiej zycie
spoleczne nie jest czyms
dodatkowym, ale wynika ze
spotecznej natury cztowieka:
osoba ludzka wzrasta i rozwija
swoje powolanie tylko w
jednosci z innymi.
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1. Natura spoleczna czlowieka

Bog nie stworzyt czlowieka jako
»istoty samotne;j”, tylko zechcial, zeby
byt on ,istotg spoleczng” (por. Rdz 1,



27; 2, 18.20.23). Dla osoby ludzkiej
zycie spoleczne nie jest czyms$
dodatkowym, ale wynika z istotnego
wymiaru nieodlgcznego od jej
natury, a mianowicie od natury
spolecznej czlowieka. Istota ludzka
moze wzrastac i rozwija¢ swoje
powolanie tylko w jednosci z
innymi[1].

Ta przyrodzona spoteczna natura
staje sie wyrazniejsza w sSwietle
wiary, poniewaz istnieje pewne
podobienstwo miedzy zyciem
wewnetrznym Trojcy
Przenajswietszej a komunig
(komunia, jednos¢, uczestnictwo),
ktora powinno sie ustanowic¢ wsrod
ludzi; wszyscy zas zostali na rowni
odkupieni przez Chrystusa i s
powolani do jednego i tego samego
celu[2]. Objawienie pokazuje, ze
ludzka racjonalnos$¢ powinna by¢
otwarta na cala ludzkos¢, nie
wykluczajgc nikogo. Powinna tez
charakteryzowac sie peing



bezinteresownoscig, poniewaz w
bliznim, bardziej niz taka sama
osobe, widac zywy obraz Boga, przez
wzglad na ktorego trzeba by¢
gotowym do dawania sie do
maksimum/[3].

W zwigzku z tym czlowiek ,jest
wezwany do tego, aby bytowac ,dla”
drugich, aby stawac sie darem”[4],
chocby nie ograniczat sie tylko do
tego. Jest powolany do istnienia nie
tylko ,,z” innymi lub ,,obok” innych,
tylko ,dla” innych, co wigze sie ze
stuzba i milowaniem. Ludzka
wolnosc ,traci (...) na wartosci tam,
gdzie czlowiek holdujac zbytnio
latwiznie zyciowej, zamyka sie niby
w zlotej samotni”[5].

Wymiar przyrodzony i
nadprzyrodzone wzmocnienie
spolecznej natury nie oznaczaja
jednak, ze relacje spoteczne moga
by¢ pozostawione czystej
spontanicznosci. Wiele



przyrodzonych cech istoty ludzkiej
(na przyklad, jezyk) wymaga
formacji i praktyki do ich
prawidiowej realizacji. Tak dzieje sie
z natura spoteczng — potrzeba
osobistego i zbiorowego wysilku,
zeby ja rozwijac[6].

Natura spoleczna nie ogranicza sie
do aspektow politycznych i
handlowych, jeszcze istotniejsze sg
relacje oparte na gleboko ludzkich
aspektach — réwniez ze wzgledu na
to, co dotyczy zakresu spotecznego,
powinno sie postawic na pierwszym
planie element duchowy(7]. Stad
wynika fakt, Ze rzeczywista
mozliwos$¢ budowania spoleczenstwa
godnego ludzi znajduje sie w
wewnetrznym wzroscie czlowieka.
Historia ludzkos$ci nie porusza sie
przez bezosobowy determinizm,
tylko przez interakcje réznych
pokolen osob, ktorych wolne akty
buduja porzadek spoteczny[8].
Wszystko to zaswiadcza koniecznos¢



nadawania szczegolnego znaczenia
wartosciom duchowym i
bezinteresownym relacjom, ktore
rodza sie z gotowosci do dawania
siebie, i tak dalej. To jest regula
osobistego postepowania jako
schemat organizacyjny
spoleczenstwa.

Natura spoleczna lgczy sie z inna
ludzka cechg: zasadnicza réwnoscia i
akcydentalnymi roznicami miedzy
ludZzmi. Wszyscy ludzie posiadaja te
sama nature i to samo pochodzenie,
zostali odkupieni przez Chrystusa i
powotlani do uczestnictwa w tym
samym szczesciu Bozym: ,wszyscy
wiec ciesza sie rowng godnoscig”
(Katechizm, 1934). Obok tej rownosci
istnieja rowniez réznice, ktore
nalezy ocenia¢ pozytywnie, jezeli nie
sa one niesprawiedliwe: ,Rdznice te
sq zwigzane z planem Boga, ktory
chce, by kazdy otrzymywat od
drugiego to, czego potrzebuje, i by ci,
ktorzy posiadaja szczegolne



ytalenty”, udzielali dobrodziejstw
tym, ktorzy ich potrzebujg”
(Katechizm, 1937).

2. Spoleczenstwo

Natura spoleczna czlowieka jest
praktykowana poprzez ustanawianie
roznych stowarzyszen nastawionych
na osigganie réznorodnych celow:
»~Spotecznosc jest grupa osob
powigzanych w sposob organiczny
zasadg jednosci, ktéra przekracza
kazda z nich” (Katechizm, 1880).

Ludzkie cele sa ré6znorodne, tak
samo jak rodzaje wiezow: mitos¢,
narodowos¢, jezyk, obszar, kultura, i
tak dalej. Dlatego istnieje obszerna
mozaika instytucji lub stowarzyszen,
ktore moga by¢ ustanawiane przez
niewielka liczbe osdb jak rodzina
albo przez coraz wiekszga ich liczbe,
w miare jak przechodzi sie od
roznych stowarzyszen do miast,
panstw i spotecznosci
miedzynarodowe;j.



Niektore spolecznosci jak rodzina i
spoteczenstwo cywilne odpowiadajg
bardziej bezposrednio naturze
czlowieka i s jej potrzebne, chociaz
posiadaja rowniez elementy
kulturowe, ktdre rozwijaja rozwijaja
ludzka nature. Inne naleza do wolnej
inicjatywy i1 odpowiadajg temu, co
mozna by zakwalifikowac jako
»Kulturyzacje” naturalnych
sklonnosci osoby ludzkiej, ktore jako
takie musza jej sprzyjac (por.
Katechizm, 1882; Kompendium, 151).

Scista wiez, jaka istnieje miedzy
czlowiekiem a zyciem spolecznym
tlumaczy ogromny wplyw
spoleczenstwa na rozwoj osobisty i
na szkody dla ludzi, jakie niesie ze
soba wadliwie zorganizowane
spoteczenstwo. Zachowanie ludzi
zalezy w pewnym stopniu od
organizacji spotecznej, ktora jest
produktem kulturowym na bazie
osoby ludzkiej. Nie redukujgc istoty
ludzkiej do anonimowego elementu



spoleczenstwal9], nalezy pamietac,
ze pelny rozwoj osoby ludzkiej i
postep spoteczny wplywaja
wzajemnie na siebie[10]. Miedzy
wymiarem osobowym a wymiarem
spolecznym czlowieka nie istnieje
sprzecznos¢, tylko
komplementarnosc, co wiecej sa to
dwa wymiary istniejgce w Scistym
polaczeniu, ktore wzajemnie sie
wzmacniajg.

W zwigzku z tym z powodu ludzkich
grzechow dochodzi do wytworzenia
w spoleczenstwie niesprawiedliwych
struktur albo struktur grzechu[11].
Te struktury przeciwstawiajg sie
prawemu porzadkowi
spoleczenstwa, utrudniajg
praktykowanie cnoty i utatwiaja
grzechy uczynkowe przeciwko
sprawiedliwosci, mitosci, czystosci, 1
tak dalej. Moga to by¢
rozpowszechniane niemoralne
obyczaje (jak korupcja polityczna i
ekonomiczna) albo niesprawiedliwe



prawa (jak prawa przyzwalajace na
aborcje), i tak dalej[12]. Struktury
grzechu powinny by¢
wyeliminowane i zastgpione
strukturami sprawiedliwymi.

Srodkiem o ogromnym znaczeniu dla
rozmontowania niesprawiedliwych
struktur i chrystianizacji relacji
zawodowych i calego spoleczenstwa
jest staranie o zycie w spojnosci z
normami moralnosci zawodowej.
Takie staranie jest poza tym
koniecznym warunkiem uswiecania
pracy zawodowej.

3. Wladza[13] ,,Kazda wspolnota
ludzka potrzebuje wladzy, ktéra by
nig rzadzila. Ma ona swoja podstawe
w naturze ludzkiej. Jest konieczna
dla jednosci panstwa. Jej rola polega
na zapewnieniu, na ile to mozliwe,
dobra wspdlnego spotecznosci”
(Katechizm, 1898).

Jako ze natura spoleczna jest cecha
wilasciwa dla natury ludzkiej, nalezy



dojs$¢ do wniosku, ze wszelka
prawowita wladza pochodzi od Boga
jako Stwdrcy natury (por. Rz 13, 1;
Katechizm, 1899). Jednak ,forma
ustroju i wybor wladz pozostawione
sa wolnej woli obywateli”[14].

Moralna prawowito$¢ wladzy nie
bierze sie sama z siebie. Jest ona
stuzebnica Boga (por. Rz 13,4) w
ukierunkowaniu na dobro
wspolne[15]. Ci, ktdrym zostala dana
wladza, powinni sprawowac ja jako
stuzbe, praktykowac sprawiedliwos¢
rozdzielczg, unikac¢ faworyzowania
kogokolwiek 1 wszelkich osobistych
interesow, nie zachowywac sie w
sposob despotyczny (por. Katechizm,
1902, 22351 2236).

»,Chociaz wladza panstwowa moze
niekiedy powstrzymac sie od
zakazania czegos, co — gdyby zostalo
zabronione — spowodowatloby
jeszcze powazniejsze szkody (por.
Sw. Tomasz z Akwinu, Summa



Theologiae, I-11, q. 96, a 2), nigdy
jednak nie moze uznad, zZe jest
prawem jednostek — nawet jesli
stanowilyby one wiekszos¢
spoleczenstwa — zniewazanie
innych osob przez tfamanie ich tak
podstawowego prawa, jakim jest
prawo do zycia”[16].

Jesli chodzi o systemy polityczne,
,Kosciol docenia demokracje jako
system, ktory zapewnia udzial
obywateli w decyzjach politycznych i
rzagdzonym gwarantuje mozliwos$¢
wyboru oraz kontrolowania
wlasnych rzadow”[17].
Demokratyczne ukierunkowanie
panstwa jest czescig dobra
wspolnego. Jednak ,,wartosc
demokracji rodzi sie albo zanika
wraz z wartos$ciami, ktére ona
wyraza i popiera: do wartosci
podstawowych i koniecznych nalezy
z pewnoscig godnos¢ kazdej ludzkiej
osoby, poszanowanie jej
nienaruszalnych i niezbywalnych



praw”[18]. ,Demokracja bez wartosci
latwo sie przemienia w jawny lub
zakamuflowany totalitaryzm”[19].

4. Dobro wspoélne

Przez dobro wspodlne rozumie sie
~sume warunkow zycia spotecznego,
jakie badz zrzeszeniom, badz
poszczegolnym cztonkom
spoleczenstwa pozwalaja osiggac
pelniej i fatwiej wlasna
doskonatos$c¢”[20]. W zwigzku z tym
dobro wspoélne nie nalezy tylko do
porzadku materialnego, ale rGwniez
do porzadku duchowego (oba sa
wzajemnie polgczone) i niesie ze
soba ,trzy istotne

elementy” (Katechizm, 1906):

— poszanowanie osoby ludzkiej i jej
wolnosci[21];

— troske o dobrobyt spoleczny i
zintegrowany rozwoj ludzki[22];



— wspieranie ,,pokoju, czyli trwatosci i
bezpieczenstwa sprawiedliwego
porzadku” (Katechizm, 1909)[23].

Majac na uwadze spoleczng nature
czlowieka, dobro kazdego jest
koniecznie zwigzane z dobrem
wspallnym, to za$ z kolei powinno
byc¢ ukierunkowane na postep ludzi
(por. Katechizm, 1905 1 1912)[24].

Zakres dobra wspolnego to nie tylko
miasto czy kraj. Istnieje rowniez
s~powszechne dobro wspdlne. Domaga
sie ono organizacji wspolnoty
narodéw” (Katechizm, 1911).

5. Spoleczenstwo i wymiar
transcendentny osoby ludzkiej

Natura spoteczna odnosi sie do
wszystkich cech osoby ludzkiej, a w
zwigzku z tym rowniez do jej
wymiaru transcendentnego. Gleboka
prawda o cztowieku, z ktorej
wyplywa jego godnos¢, polega na
byciu obrazem i podobienstwem



Boga 1 byciu powotanym do komunii
z Nim[25]. Dlatego ,,zaréwno
interpretacja, jak i rozwigzanie
aktualnych problemow ludzkiego
wspoizycia wymaga uwzglednienia
ich wymiaru teologicznego”[26].

To tlumaczy niedorzecznosc
spotecznych propozycji, ktore
zapominaja o wymiarze
transcendentnym. Istotnie ateizm —
w swoich réznych przejawach — jest
jednym z najpowazniejszych zjawisk
naszych czasow, a jego konsekwencje
sg Smiercionosne dla zycia
spolecznego[27]. Jest to szczegdlnie
ewidentne w obecnej chwili. W
miare jak zanikajg religijne korzenie
spotecznosci, relacje miedzy jej
skladowymi staja sie bardziej napiete
1 gwaltowne, dlatego ze ostabieniu
ulega, a nawet zanika moralna sita
do tego, zeby postepowac dobrze[28].

Jezeli pragnie sie, zeby tad spoleczny
miat stabilng podstawe, konieczny



jest fundament absolutny, ktory nie
zalezy od taski zmiennych opinii albo
od gier wladzy, a fundamentem
absolutnym jest tylko Bog[29]. W
zwigzku z tym powinno sie unikac
rozdziatu, a tym bardziej
przeciwstawiania miedzy wymiarem
religijnym i spotecznym osoby
ludzkiej[30]. Trzeba zharmonizowac
te dwa zakresy prawdy o czlowieku,
ktore wplywaja na siebie nawzajem i
wzajemnie sie promuja. Chodzi o
bezwarunkowe poszukiwanie Boga
(por. Katechizm, 35811721,
Kompendium, 109) oraz gorliwos$¢ o
blizniego i o Swiat, ktdra okazuje sie
wzmocniona wymiarem
teocentrycznym[31].

W konsekwencji niezbedny jest
wzrost duchowy, aby sprzyjac
rozwojowi spoteczenstwa: odnowa
spoleczna zywi sie kontemplacja.
Istotnie spotkanie z Bogiem w
modlitwie wprowadza do historii
tajemniczg sile, ktora zmienia serca,



porusza do nawrdcenia, a tym
samym, jest energig konieczng do
przeobrazania struktur spolecznych.

Staranie o zmiane spoleczng bez
powaznego starania o osobista
przemiane to iluzja dla ludzkosci,
ktora konczy sie rozczarowaniem, a
czesto rowniez bardzo powazna
degradacja. Realistyczny, a w
zwigzku z tym zawsze mozliwy do
ulepszenia, ,nowy lad spoleczny”
wymaga rownoczesnie wzrostu
koniecznych kompetencji
technicznych i naukowych[32],
formacji moralnej i zycia
duchowego. Stad wynika odnowienie
instytucji 1 struktur[33]. Poza tym nie
nalezy zapominad, Ze starania o
zbudowanie sprawiedliwego
porzadku spotecznego uszlachetniajg
dokladajaca ich osobe.

6. Udzial katolikow w zyciu
politycznym



Uczestnictwo w dobru wspolnym —
kazdy wedlug zajmowanego miejsca
i pelnionej roli - jest obowigzkiem
,hierozlacznie zwigzanym z
godnoscia osoby ludzkiej”
(Katechizm, 1913). ,,Zeby nie bylo
nikogo, kto (...) sprzyjaltby etyce
czysto indywidualistycznej”[34].
Dlatego ,,obywatele powinni, na ile to
mozliwe, brac¢ czynny udzial w Zyciu
publicznym” (Katechizm, 1915)[35].

Prawo i obowiazek uczestnictwa w
zyciu spolecznym wynika z zasady
pomocniczosci: ,,Spotecznosc
wyzszego rzedu nie powinna
ingerowa¢ w wewnetrzne sprawy
spolecznosci nizszego rzedu,
pozbawiajac ja kompetencji, lecz
raczej winna wspierac ja w razie
koniecznosci i pomoc w koordynacji
jej dzialan z dziataniami innych grup
spolecznych, dla dobra
wspollnego”[36].



To uczestnictwo dokonuje sie przede
wszystkim poprzez odpowiedzialne
wypeinianie wlasnych obowigzkow
rodzinnych i zawodowych (por.
Katechizm, 1914) oraz obowiazkow
sprawiedliwosci prawnej (jak, na
przykiad, ptacenie podatkow)[37].
Dokonuje sie ono rowniez poprzez
praktykowanie cnot, zwlaszcza
solidarnosci.

Majac na uwadze wzajemng
zalezno$¢ ludzi i grup ludzi,
uczestnictwo w zyciu publicznym
powinno dokonywac sie¢ w duchu
solidarnosci, pojmowanym jako
staranie na rzecz innych[38].
Solidarnos¢ powinna byc celem i
kryterium organizacji spoteczenstwa,
nie jako zwykle moralizujgce
zyczenie, tylko jako jawne i
uprawnione wymaganie istoty
ludzkiej. W duzej mierze to od niej
zalezy pokoj na swiecie (por.
Katechizm, 19391 1941)[39]. Chociaz
solidarno$¢ obejmuje wszystkich



ludzi, nagta potrzeba sprawia, ze
solidarnosc¢ jest tym potrzebniejsza,
im trudniejsza jest sytuacja
poszczegolnych osob — chodzi o
milo$¢ preferencyjna na rzecz
potrzebujacych (por. Katechizm,
1932, 2443-2449; Kompendium,
183-184).

Jako obywatele wierni maja te same
obowiazki i prawa, jak inni, ktorzy
znajduja sie w identycznej sytuacji.
Jako katolicy ponosza dodatkowo
odpowiedzialno$c¢ (por. Tt 3,1-2; 1 P
2, 13-15)[40]. Dlatego wierni ,,Swieccy
nie mogq rezygnowac z udziatu w
«polityce»”[41]. To uczestnictwo jest
szczegolnie konieczne, ,by
rzeczywistosci spoteczne, polityczne i
ekonomiczne przeniknac
wymaganiami nauki i zycia
chrzescijanskiego” (Katechizm, 899).

Zwazywszy, ze przy niematej liczbie
okazji prawa cywilne nie
dostosowuja sie do nauczania



Kosciola, katolicy powinni jak
najbardziej sie stara¢, wspoipracujac
z innymi obywatelami dobrej wolj,
aby poprawiac te prawa, zawsze
drogami zgodnymi z prawem i z
mitoscia[42]. W kazdym razie
powinni dostosowac swoje
postepowanie do nauki katolickiej,
choc¢by mogto to spowodowac dla
nich niedogodnosci, majac na
uwadze, ze nalezy by¢ bardziej
postusznym Bogu niz ludziom (por.
Dz 5, 29).

Ostatecznie katolicy powinni
egzekwowac swoje prawa Swieckie i
wypelnia¢ swoje obowigzki. Dotyczy
to szczegolnie wiernych Swieckich,
ktorzy sa powolani do uswiecania
Swiata od wewnatrz, z inicjatywa i
odpowiedzialnoscig, bez
oczekiwania, ze hierarchia rozwiaze
problemy z wladzami cywilnymi
albo zaproponuje im rozwiazania,
ktore powinni przyjac[43].
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zmiane, co powoduje, ze wierni
wielokrotnie muszga wspoizyc z tymi
strukturami i znosic¢ ich
konsekwencje, nie pozwalajgc sie
zepsuc i nie tracac wysitku, aby je
zmieni¢. Nalezy rozwazac stowa
Pana: ,Nie prosze, abys ich zabral ze
Swiata, ale bys ich ustrzeg} od zlego”
(J 17, 15).



[14] IT Sobdr Watykanski, Gaudium et
spes, 74. Por. Katechizm, 1901.

[15] ,Wladza jest sprawowana w
sposob prawowity tylko wtedy, gdy
troszczy sie o dobro wspdlne danej
spotecznosci i jesli do jego
osiggniecia uzywa srodkéw moralnie
dozwolonych. Jesli sprawujacy
wladze ustanawiaja niesprawiedliwe
prawa lub podejmuja dzialania
sprzeczne z porzadkiem moralnym,
to rozporzadzenia te nie obowigzuja
w sumieniu” (Katechizm, 1903).

[16] Jan Pawel II, encyklika
Evangelium vitee z 25 marca 1995 r.,
71.

[17] Jan Pawel II, encyklika
Centesimus annus, 46.

[18] Jan Pawel II, Evangelium vitc,
70. Papiez odnosi sie szczegdlnie do
prawa kazdej niewinnej istoty
ludzkiej do zycia, ktoremu



przeciwstawiaja sie prawa
zezwalajace na aborcje.

[19] Jan Pawel II, Centesimus annus,
46.

[20] IT Sobdr Watykanski, Gaudium et
spes, 26. Por. Katechizm, 1906.

[21] ,,W imie dobra wspodlnego
wladze publiczne sa zobowigzane do
poszanowania podstawowych i
niezbywalnych praw osoby ludzkie;.
Spotecznos¢ powinna umozliwié
kazdemu ze swych czlonkow
urzeczywistnienie swego powoiania.
W szczegolnosci dobro wspolne
polega na korzystaniu ze swobod
naturalnych niezbednych do rozwoju
powotania ludzkiego” (Katechizm,
1907).

[22] W}adza, szanujac zasade
pomocniczosci i wspierajac
inicjatywe prywatng, powinna sie
starac, zeby kazdy dysponowal tym,
co niezbedne do prowadzenia



godnego zycia: pozywieniem,
zdrowiem, pracg, edukacja i kultura,
odpowiednig informacjg, i tak dale;j:
por. Katechizm, 1908 i 2211.

[23] Pokdj nie jest tylko brakiem
wojny. Pokoju nie mozna osiagnac¢
bez ochrony godnosci ludzi i
naroddéw: por. Katechizm, 2304.
Pokoj to tranquillitas ordinis, ,,Spokdj
porzadku” (Sw. Augustyn, De civitate
Dei, 19, 13). Jest on dzielem
sprawiedliwosci: por. 1z 32, 17.
Wladza powinna sie stara¢ zapewnic
godziwymi Srodkami
sbezpieczeristwo spolecznosciijej
cztonkom. Ona ustanawia podstawe
prawna do stusznej obrony osobistej
1 zbiorowej” (Katechizm, 1909).

[24] ,,Porzadek zatem spoleczny i
jego rozwoj winien by¢ nastawiony
nieustannie na dobro osob (...), a nie
na odwrot” (II Sobor Watykanski,
Gaudium et spes, 26).



[25] Por. IT Sobor Watykanski,
Gaudium et spes, 19.

[26] Jan Pawel II, Centesimus annus,
55. Por. II Sobor Watykanski,
Gaudium et spes, 111 41.

[27] Por. Jan Pawel II, Evangelium
vitee, 21-24. Jan Pawel II po tym, jak
mowil o bledzie ideologii, dodawatl:
»Jesli zapytamy dalej, skad bierze sie
ta bledna koncepcja natury osoby 1
spodmiotowosci” spoleczenstwa,
musimy odpowiedziec, Ze pierwszym
jej zrodlem jest ateizm.
Odpowiadajgc na wezwanie Boga,
zawarte w samym istnieniu rzeczy,
czlowiek uswiadamia sobie swa
transcendentna godnosc¢ (...). Negacja
Boga pozbawia osobe jej
fundamentu, a w konsekwencji
prowadzi do takiego uksztaltowania
porzadku spotecznego, w ktorym
ignorowana jest godnosc¢ i
odpowiedzialnos¢ osoby” (Jan Pawel
II, Centesimus annus, 13).



[28] Czlowiek moze zbudowac
spoleczenstwo i ,urzadzac rzeczy
ziemskie bez Boga, ale odrzuciwszy
Boga, moze je skierowac tylko
przeciw cztowiekowi. Dlatego
humanizm, odlgczony od wszystkich
innych rzeczy, z calg pewnoscig staje
sie nieludzki” (Pawel VI, encyklika
Populorum progressio z 26 marca
1967 r., 42). Por. Jan XXIII, encyklika
Mater et magistra: AAS 53 (1961)
452-453; II Sobor Watykanski,
Gaudium et spes, 21; Benedykt XVI,
encyklika Deus caritas est z 25
grudnia 2005 r., 42.

[29] Por. Leon XIII, encyklika
Diuturnum illud: Acta Leonis XIII, 2
(1882) 2771 278; Pius XI, encyklika
Caritate Christi: AAS 24 (1932)
183-184.

[30] Niektorzy ,,postrzegaja
chrzescijanstwo jako zbior
poboznych praktyk lub uczynkow,
nie dostrzegajac ich zwigzku z



sytuacjami codziennego zycia, z
koniecznoscig troszczenia sie o
potrzeby innych oraz starania sie o
zaradzenie niesprawiedliwo$ciom
(...). Inni - dla odmiany - wyobrazaja
sobie, ze aby moc byc¢ ludzkimi,
trzeba przemilczeC niektdre
centralne aspekty doktryny
chrzescijanskiej, i postepuja tak, jak
gdyby zycie modlitewne, nieustanne
obcowanie z Bogiem, stanowilo
ucieczke przed wlasnymi
obowigzkami i porzucenie Swiata.
Zapominaja, ze to wlasnie Jezus
pokazal nam, do jakiego kranca
powinny dochodzi¢ mitosc i stuzba.
Jedynie wtedy, gdy postaramy sie
zglebic tajniki mitosci Boga, tej
milosci az do Smierci, bedziemy w
stanie oddac sie caltkowicie innym,
nie dajac sie pokonac trudnosciom
czy obojetnosci” (Sw. Josemaria
Escriva, To Chrystus przechodzi, 98).

[31] Istnieje glebokie ,wspoldzialanie
miedzy miloscig Boga i miloScia



blizniego (...).Jezeli w moim zyciu
brak zupelnie kontaktu z Bogiem,
moge widzie¢ w innym cztowieku
zawsze jedynie innego i nie potrafie
rozpozna¢ w nim obrazu Boga. Jezeli
jednak w moim zyciu nie zwracam
zupeinie uwagi na drugiego
czlowieka, starajac sie byc jedynie
«poboznymy» i wypelniac swoje
«religijne obowigzki», oziebia sie
takze moja relacja z Bogiem”
(Benedykt XVI, Deus caritas est, 18).
Por. Jan Pawel II, Evangelium vitc,
35-36; Kompendium, 40.

[32] ,Kazda praca zawodowa
wymaga uprzedniego
przygotowania, a pozniej stalego
wysitku, aby to przygotowanie
doskonali¢ i umie¢ dostosowywac do
zaistniatych okolicznosci. To
wymaganie dotyczy szczegdlnie tych,
ktorzy pretenduja do zajmowania
stanowisk kierowniczych w
spoleczenstwie, poniewaz sa
powotani do stuzby bardzo waznej,



od ktorej zalezy dobrobyt
wszystkich” (Sw. Josemaria Escriva,
Rozmowy z pratatem Escrivd, 90).

[33] ,Mozemy miec¢ udziat w
ksztaltowaniu lepszego Swiata
jedynie wtedy, gdy spelniamy dobro
teraz i osobiScie, z pasja i wszedzie
tam, gdzie mozemy” (Benedykt XVI,
Deus caritas est, 31 b).

[34] IT Sobor Watykanski, Gaudium et
spes, 30.

[35] ,,Czlowiek czy spoteczenstwo,
ktore nie reaguje na nieszczescia lub
niesprawiedliwosci i nie stara sie ich
zlagodzi¢, nie jest na miare mitosci
Chrystusowego Serca. Chrzescijanie -
zachowujac zawsze jak najwieksza
wolno$¢ w studiowaniu i
wprowadzaniu w zycie réoznych
rozwiazan, a wiec z rozsadnym
pluralizmem - powinni jednak by¢
zgodni w jednym i tym samym
pragnieniu stuzenia ludzkosci. W
przeciwnym razie ich



chrzescijanstwo nie bedzie Stowem i
Zyciem Jezusa: bedzie tylko
udawaniem, oszustwem wobec Boga
i wobec ludzi” (Sw. Josemaria
Escriva, To Chrystus przechodzi, 167).

[36] Jan Pawel II, encyklika
Centesimus annus, 48. Por.
Katechizm, 1883; Kompendium, 186 1
187.,,Zasada pomocniczosci jest
przeciwna wszelkim formom
kolektywizmu. Wyznacza ona
granice interwencji panstwa.
Zmierza do zharmonizowania relacji
miedzy jednostkami i
spolecznosciami. Dazy do
ustanowienia prawdziwego
porzadku miedzynarodowego”
(Katechizm, 1885).Bog ,,kazdemu
stworzeniu powierza zadania, ktore
jest ono zdolne wypeiniac stosownie
do zdolnosci swojej natury. Ten
Sposob rzadzenia powinien by¢
nasladowany w zyciu spotecznym.
Postepowanie Boga w rzadzeniu
Swiatem, Swiadczgce o ogromnym



szacunku dla wolnosci ludzkiej,
powinno by¢ natchnieniem dla
madrosci tych, ktérzy rzadza
wspolnotami ludzkimi. Powinni oni
postepowac jak studzy Opatrznosci
Bozej” (Katechizm, 1884).

[37] Sprawiedliwos$c legalna jest
cnotg, ktora sklania cztowieka do
oddawania tego, co obywatel jest
stusznie winien wspolnocie: por.
Katechizm, 2411.,,Uleglos¢ wobec
wladzy i wspolodpowiedzialnosc za
dobro wspolne wymagaja z
moralnego punktu widzenia ptacenia
podatkow” (Katechizm, 2240).
»,0szustwo i rézne wykrety, przez
ktore niektorzy uchylaja sie od
przestrzegania prawa i przepisow
odnoszacych sie do obowigzkow
spotecznych, powinny by¢
zdecydowanie potepione jako
niezgodne z wymaganiami
sprawiedliwos$ci” (Katechizm, 1916).



[38] ,,Chodzi nade wszystko o fakt
wspotzaleznosci pojmowanej jako
system determinujqcy stosunki w
Swiecie wspolczesnym, w jego
komponentach: gospodarczej,
kulturowej, politycznej oraz
religijnej, wspolzaleznosci przyjetej
jako kategoria moralna. Na tak
rozumiang wspoizaleznos¢ wlasciwag
odpowiedzig — jako postawa
moralna i spoteczna, jako ,,cnota” —
jest solidarnos¢” (Jan Pawel II,
Sollicitudo rei socialis, 38).

[39] Por. Kompendium, 193-195.

[40] Por. IT Sobor Watykanski,
Gaudium et spes, 75.

[41] Jan Pawel II, adhortacja
apostolska Christifideles laici z 30
grudnia 1988 r., 42.

[42] Na przykiad ,jesli nie byloby
mozliwe odrzucenie lub catkowite
Zniesienie ustawy o przerywaniu
cigzy, parlamentarzysta, ktorego



osobisty absolutny sprzeciw wobec
przerywania cigzy bylby jasny i
znany wszystkim, postapitby
stusznie, udzielajgc swego poparcia
propozycjom, ktérych celem jest
ograniczenie szkodliwosci takiej
ustawy i zmierzajgcych w ten sposob
do zmniejszenia jej negatywnych
skutkow na plaszczyznie kultury i
moralnosci publicznej” (Jan Pawel II,
Evangelium vitee, 73).

[43] Swieccy, ,hie czekajac biernie na
nakazy i wskazowki skadinad - maja
obowiazek przez Smiale projekty i
inicjatywy przepoi¢ zmystem
chrzescijanskim nie tylko obyczaje i
Swiadomos¢ ludzi, ale rowniez
prawa i struktury spotecznosci
Swieckiej” (Pawel VI, Populorum
progressio, 81). Por. II Sobor
Watykanski, Lumen gentium, 31;
Gaudium et spes, 43; Jan Pawel II,
Christfideles laici, 15; Katechizm,
2442.
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