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1. Coraz powszechniejsza jest
Swiadomos¢, ze stajemy obecnie w
obliczu tego, co mozna stusznie
nazwac kryzysem wychowawczym,
szczegOllnie w odniesieniu do kwestii
uczuciowosci i ptciowosci. W wielu
przypadkach planowane sg i wdra-
zane programy nauczania, w ktérych
sprezentowane sa koncepcje osoby i
zycia pozornie neutralne, lecz w rze-
czywistosci odzwierciedlajace
antropologie sprzeczng z wiarg i z
prawym rozumem?” [1].
Dezorientacja antropologiczna,
powszechnie cechujgca klimat
kulturowy naszych czasow,
przyczynila sie z pewnoscig do
destabilizacji rodziny jako instytucji,
niosac ze soba sklonnos¢ do



zamazywania roznic miedzy
mezczyzng a kobietg, uwazanych
jedynie za skutki uwarunkowan
historyczno-kulturowych.

2. W tym konteks$cie misja
wychowawcza staje przed
wyzwaniem, ktore ,wylania sie z
roznych form ideologii, ogolnie
zwanej «gender», ktdra «zaprzecza
roznicy i naturalnej kom-
plementarnosci mezczyzny i kobiety.
Ukazuje ona spoleczenstwo bez
roznic piciowych i banalizuje
podstawy antropologiczne rodziny.
Ideologia ta wprowadza projekty
edukacyjne i wytyczne legislacyjne
promujace tozsamos$c¢ osobista i
zwigzki emocjonalne w catkowitym
oderwaniu od roznic biologicznych
miedzy mezczyzna a kobietg.
Tozsamos¢ czlowieka jest zdana na
indywidualistyczny wybdr, ktory
moze sie rOwniez z czasem
zmieniac»” [2].



3. Wydaje sie oczywiste, ze kwestia ta
nie moze byc¢ oddzielona od szerszej
perspektywy wychowania do mitosci
[3], ktora musi zaoferowac - jak
przedstawil Sobor Watykanski II -
»,pozytywne, madre i odpowiednie do
wieku wychowanie seksualne” w
obrebie niezbywalnego prawa
wszystkich do otrzymywania
»~wychowania odpowiadajacego ich
wlasnemu celowi, dostosowanego do
wrodzonych zdolnosci, pici, ojczys-
tych tradycji kulturowych, a
jednoczesnie otwartego na braterskie
wspoizycie z innymi narodami,
celem tworzenia prawdziwej
jednosci i pokoju na ziemi” [4]. W
zwigzku z tym Kongregacja ds.
Edukacji Katolickiej przedstawila juz
pewne spostrzezenia w dokumencie:
Wytyczne wychowawcze w odnie-
sieniu do ludzkiej mitosci.
Zasadnicze cechy wychowania
seksualnego [5].



4. Chrzescijanska wizja
antropologiczna postrzega ptciowosc
jako podstawowy skladnik
osobowosci, jej sposobu bycia,
przejawiania siebie, komunikowania
sie z innymi, odczuwania, wyrazania
i przezywania ludzkiej mitosci.
Dlatego stanowi ona integralng czesc
rozwoju osobowosci i jej procesu
wychowawczego. ,,Rzeczywiscie, z
pici wynikajg cechy
charakterystyczne, ktore w
dziedzinie biologii, psychologii i du-
chowosci, czynig osobe mezczyzng i
kobieta, 1 ktore z tego powodu maja
ogromne znaczenie dla rozwoju
dojrzatosci poszczegolnych ludzi i ich
wlaczenia sie w zycie spoleczne” [6].
W procesie rozwoju ,taka
roznorodnos¢, zwigzana z dopeinia-
niem sie wzajemnym obu plci, w
peini odpowiada Bozemu zamystowi,
wedlug powolania, do ktorego kazdy
jest wezwany” [7]. Dlatego
,swychowanie emocjonalne do
plciowosci winno miec¢ na uwadze



calosciowa wizje osoby ludzkiej i
dazyc¢ konsekwentnie do integracji
elementow biologicznych, psycho-
emocjonalnych, spolecznych i
duchowych” [8].

5. Kongregacja ds. Edukacji
Katolickiej, w ramach swoich
kompetencji, zamierza przedstawic¢
obecnie pewne refleksje, ktore
moglyby ukierunkowac oraz
wspierac osoby zaangazowane w
wychowanie nowych pokolen, aby
stawi¢ czola najbardziej
dyskutowanym dzisiaj pytaniom
dotyczacym ludzkiej ptciowosci w
Swietle powoltania do mitosci, do kto-
rego wezwana jest kazda osoba [9].
W ten sposob chcemy krzewic
metodologie wyrazajaca sie w trzech
postawach: shuchania, uzasadniania i
proponowania, sprzyjajacych
spotkaniu z wymaganiami osob i
wspadlnot. Wystuchanie bowiem
potrzeb drugiego cztowieka oraz
zrozumienie réznych uwarunkowan



prowadza do dzielenia sie
elementami racjonalnymi i przygoto-
wuja do chrzescijanskiego
wychowania zakorzenionego w
wierze, ktora ,,wszystko oSwietla
nowym $wiattem. Ukazuje Boski
zamiar co do calosciowego
powotlania czlowieka” [10].

6. Podejmujac droge dialogu w
odniesieniu do kwestii gender w
edukacji trzeba uwzglednic réznice
miedzy ideologia gender z jednej
strony, a calym obszarem badan nad
picia spoteczno-kulturowa podjetych
przez nauki humanistyczne. Podczas
gdy ideologia usiluje, jak wskazat
papiez Franciszek, odpowiedziec ,na
pewne, czasami zrozumiate
aspiracje”, ale probuje sie rowniez
ynarzucic¢ jako mysl dominujaca
okreslajaca nawet edukacje dzieci”
[11], a tym samym uniemozliwia
spotkanie, to nie brakuje poszukiwan
naukowych nad gender, ktore staraja
sie 0siggnac glebsze zrozumienie



sposobow, w jakie przezywa sie w
roznych kulturach roznice plci
miedzy mezczyzng a kobieta. W
odniesieniu do tego typu badan moz-
liwe jest otwarcie sie na sluchanie,
argumentacje i na propozycje.

7. Zatem Kongregacja ds. Edukacji
Katolickiej powierza ten tekst —
szczegolnie w Srodowiskach, ktorych
dotyczy to zjawisko, tym wszystkim,
ktorym lezy na sercu sprawa wycho-
wania, a zwlaszcza wspolnotom
wychowawczym szkot katolickich
oraz osobom inspirujacym sie
chrzescijanska wizja zycia, pracu-
jacym w innych typach szkot.
Dokument ten jest adresowany takze
do rodzicow, ucznidw, dyrektorow
szkotiich pracownikow, a rowniez
do biskupdow, kaptanow, zakonnikow
i zakonnic, ruchow koscielnych,
stowarzyszen wiernych swieckich
oraz innych organdw.

SLUCHANIE



Krotka historia

8. Pierwsza postawa tych, ktorzy
chcg podjac dialog, jest stuchanie.
Chodzi przede wszystkim o stuchanie
1 zrozumienie tego, co wydarzylo sie
w ostatnich dziesiecioleciach.
Nadejscie dwudziestego wieku - z
jego wizjami antropologicznymi —
przyniosto ze soba pierwsze
koncepcje gender, z jednej strony
oparte na wylacznie socjologicznym
odczytaniu zr6znicowan seksual-
nych, a z drugiej na podkres$leniu
wolnosci jednostki. W potowie
stulecia narodzilo sie wiele badan,
ktore kladly nacisk na podkreslanie
uwarunkowan zewnetrznych a takze
ich wplywy na osobiste okreslenie
pici. Badania te, zastosowane do
seksualnosci, mialy pokazac, ze
tozsamosc¢ plciowa ma wiecej
wspolnego z konstrukcja spoleczna,
niz z podstawami naturalnymi czy
biologicznymi.



9. Stanowiska te sg zbiezne,
zaprzeczajac istnieniu oryginalnego
daru, uprzedniego wzgledem nas i
konstytutywnego dla naszej
tozsamosci osobowej, tworzgcego
niezbedng podstawe dla wszystkich
naszych dziatan. W relacjach
miedzyludzkich liczy sie tylko mitos¢
miedzy jednostkami, bez wzgledu na
roznice plci i prokreacje uwazang za
nieistotng dla budowania rodziny. W
ten sposob przechodzi sie od instytu-
cjonalnego modelu rodzinny -
posiadajacego strukture i cele, ktore
nie zalezg od indywidualnych
subiektywnych preferencji mal-
zonkow - do wizji czysto umownej i
woluntarystyczne;.

10. Z czasem teorie gender
rozszerzyly zakres swego
zastosowania. Na poczatku lat
dziewiecdziesigtych minionego
wieku skupily sie na mozliwosci
samookreslenia przez jednostki
swoich sklonnosci seksualnych nie



uwzgledniajac wzajemnosci i
komplementarnosci relacji
mezczyzny i kobiety, jak rowniez
prokreacyjnego celu piciowosci. Co
wiecej, wysuwa sie nawet radykalny
rozdzial miedzy plciowoscia
kulturowa (gender) a picia
biologiczna (sex), podkreslajac
pierwszenstwo roli spoleczno-
kulturowej pici wzgledem plciowosci
biologicznej. Cel ten jest postrzegany
jako wazny etap w ewolucji
ludzkosci, w ktorej zaklada sie
»Spoleczenstwo bez roznic
piciowych” [12].

11. W tym kontekscie kulturowym
jest jasne, ze plec biologiczna i pteé
spoleczno-kulturowa nie sg juz
synonimami, a zatem pojeciami
wymiennymi, poniewaz opisuja dwie
rozne rzeczywistosci. Ple¢
biologiczna okresla przynaleznos¢ do
jednej z dwoch kategorii
biologicznych, ktore wywodza sie z
oryginalnej diady, kobiety i



mezczyzny. Natomiast plec
spoteczno-kulturowa to sposob, w
jaki przezywa sie w kazdej kulturze
roznice miedzy obiema plciami.
Problem nie polega na samym
rozroznieniu, ktére mozna
zinterpretowac poprawnie, ale na
oddzieleniu pici biologicznej od pici
spoleczno-kulturowej. Z tego
rozdzielenia wynika rozroznienie
roznych ,orientacji seksualnych”,
ktore nie sa juz okreslone przez
roznice plci biologicznej miedzy
mezczyzng a kobieta, ale moga
przyjmowac inne formy, okreslone
jedynie przez radykalnie
autonomiczng jednostke. Ponadto
sama koncepcja plci spoteczno-
kulturowej zalezy od subiektywnej
postawy osoby, ktéra moze wybrac
plec spoleczno-kulturowa nie odpo-
wiadajaca jej pici biologicznej, a
zatem ze sposobem, w jaki pojmuja
ja inni (transptciowosc).



12. W narastajgcej sprzecznosci
miedzy naturg a kultura propozycje
teorii gender 1acza sie w okresleniu
queer, odnoszacym sie do wymiarow
seksualnosci, ktore sg niezwykle
plynne, elastyczne i jakby wedrowne,
az po utrzymywanie, ze istnieje
jakoby catkowite wyzwolenie
jednostki od wszelkich sfor-
mulowanych a priori okreslen
seksualnych, czego nastepstwem jest
zanik klasyfikacji uwazanych za zbyt
sztywne. W ten sposob pozostawia
sie przestrzen dla niuansow
zmiennych co do stopnia i
intensywnos$ci w ramach zaréwno
orientacji seksualnej, jak i
identyfikacji wlasnej plci spoteczno-
kulturowe;.

13. Dualizm pary koliduje rowniez z
tzw. ,poliamorig”, obejmujgaca wiecej
niz dwie osoby. Dlatego uwaza sie, ze
czas trwania zwigzku - 1 jego wigzacy
charakter — powinien by¢ zmienny w
zaleznosci od zmiennych pozadan



zaangazowanych oséb. Ma to swe
konsekwencje w zakresie podzialu
obowiazkdow jak i obowiazkow
zwigzanych z macierzynstwem i
ojcostwem. Caly ten zakres relacji
staje sie ,pokrewienstwem”
(kindship). Opieraja sie one na
pozadaniu lub uczuciu, czesto
charakteryzujacym sie okreslonym
czasem, etycznie zmiennym lub
nawet za obopolna zgoda -
catkowicie pozbawionym jakiego-
kolwiek planowania. Liczy sie
absolutna swoboda samostanowienia
i decyzje sprecyzowane przez kazda
jednostke zaleznie od okolicznosci
kazdego zwigzku emocjonalnego.

14. Doprowadzilo to do apelowania o
publiczne uznanie wolnosci wyboru
pici spoteczno-kulturowej, jak
rowniez wielosci owych typow
zwigzkow, w przeciwienstwie do
malzenstwa miedzy mezczyzna a
kobieta, uwazanego za dziedzictwo
spoleczenstwa patriarchalnego.



Chciano by, zeby kazda osoba mogta
wybrac¢ swoj stan i aby
spoleczenstwo musialo ograniczyc
sie jedynie do zagwarantowania tego
prawa, takze poprzez wsparcie
materialne, w przeciwnym razie
miato by dochodzi¢ do form
dyskryminacji spotecznej wobec
mniejszosci. Roszczenie tych praw
weszto w obecna debate polityczna,
uzyskujac akceptacje w niektdrych
dokumentach miedzynarodowych i
stajac sie czescig niektorych
panstwowych aktéw prawnych.

Punkty spotkania

15. Jednakze w ramach badan nad
picig spoteczno —kulturowg (gender)
pojawiaja sie pewne mozliwe punkty
spotkania, aby wzrastalo wzajemne
zrozumienie. Nierzadko bowiem
projekty edukacyjne maja wspdlng i
godna pochwaly potrzebe walki z
wszelkimi przejawami
niesprawiedliwej dyskryminacji.



Prowadza one dzialania
pedagogiczne, przede wszystkim
uznajac opoznienia i niedociggniecia
[13]. Nie mozna zaprzeczyc, ze W
ciggu wiekow pojawily sie formy
niesprawiedliwej dyskryminacji,
ktore niestety naznaczyly historie, a
ktore takze mialy wplyw w obrebie
Kosciota. Pociggnetlo to za soba
pewna surowos¢ i uporczywosc,
ktore opdznily konieczng i poste-
pujaca inkulturacje autentycznego
oredzia, w ktdrym Jezus glosil rownag
godnos¢ mezczyzny i kobiety,
powodujgc oskarzenia o pewien
szowinizm, miej lub bardziej
zawoalowany motywacjami
religijnymi.

16. Innym wspolnym stanowiskiem
jest potrzeba wychowania dzieci 1
miodziezy do poszanowania kazdej
osoby w jej szczegolnej i odmiennej
kondycji, aby nikt nie doznawal zne-
cania sie, przemocy, obelg lub
niesprawiedliwej dyskryminacji ze



wzgledu na swoje uwarunkowania
osobowe (takie jak
niepelnosprawnosc, rasa, religia,
sklonnosci uczuciowe itp.). Chodzi o
wychowanie na rzecz aktywnego i
odpowiedzialnego obywatelstwa,
ktorego cecha jest zdolnosc
akceptacji z szacunkiem wszystkich
uzasadnionych wyrazow osoby.

17. Kolejnym punktem wzrostu w
porozumieniu antropologicznym sg
wartosci kobiecosci, ktore zostaly
podkreslone w refleksji nad plcig
spoleczno-kulturowa (gender). Na
przykiad u kobiet ,,zdolnos¢
drugiego” sprzyja bardziej realistycz-
nemu i dojrzatemu odczytaniu
sytuacji przypadkowych, rozwijajac
spoczucie i szacunek dla konkretow
rzeczywistosci, co przeciwstawia sie
abstrakcji czesto Smiertelnej dla
egzystencji osob i spotecznosci” [14].
Jest to wklad, ktory wzbogaca sto-
sunki miedzyludzkie i wartosci
ducha ,poczawszy od codziennych



relacji miedzyosobowych”. Z tego
powodu spoleczenstwo wiele
zawdziecza kobietom, ktore ,trudza
sie w roznych dziedzinach
wychowania: w przedszkolach,
szkolach, uniwersytetach, domach
opieki, parafiach, stowarzyszeniach i
ruchach” [15].

18. Kobieta jest w stanie zrozumiec
rzeczywisto$¢ w sposob wyjatkowy:
potrafiac oprzec sie przeciwnosciom
losu, czyniac ,zycie mozliwym mimo
sytuacji nawet ekstremalnych”, i
pielegnujac ,odwazne poczucie
przysztosci” [16]. Istotnie, to nie
przypadek, ze ,wszedzie tam, gdzie
potrzebna jest praca formacyjna,
kobiety wykazuja ogromna gotowos¢
do poswiecania sie, szczegdlnie na
rzecz najstabszych i bezbronnych.
Poprzez taka stuzbe urzeczywistniaja
one te forme macierzynstwa
afektywnego, kulturowego i
duchowego, ktore ze wzgledu na
wplyw jaki wywiera na rozwoj osoby



oraz na przyszlosc spoteczenstwa,
ma nieoceniong wartos¢. Jakze nie
wspomniec tu Swiadectwa tak wielu
kobiet katolickich i zgromadzen
zakonnych zenskich na réznych
kontynentach, dla ktérych
wychowanie, szczegolnie dzieci, stato
sie stuzbg najwazniejszg?” [17].

Zastrzezenia

19. Istnieja jednak pewne punkty
krytyczne, ktore pojawiajg sie w
zyciu realnym. Teorie gender
wskazuja — szczegolnie najbardziej
radykalne — postepujacy proces de-
naturalizacji lub oddalenia od natury
ku absolutnej opcji na rzecz decyzji
podmiotu emocjonalnego. Poprzez
takg postawe tozsamosc¢ seksualna i
rodzina stajg sie wymiarami postmo-
dernistycznej ,,ptynnosci” i
»ZImiennosci” : opierajac sie jedynie
na blednie rozumianej wolnosci
odczuwania i chcenia, a nie na
prawdzie bytu; na chwilowym



pozadaniu popedu emocjonalnego i
indywidualnej woli.

20. Zalozenia wspomnianych teorii
mozna sprowadzi¢ do dualizmu
antropologicznego: do oddzielenia
ciala sprowadzonego do bierne;j
materii i woli, ktora staje sie
absolutna, manipulujac cialem
wedlug wlasnego uznania. To
polaczenie materializmu z
woluntaryzmem daja poczatek
relatywizmowi, gdzie wszystko jest
rownie wazne i niezréznicowane,
bez ladu i bez celu. Wszystkie te
teorie, od umiarkowanych po
bardziej radykalne, utrzymuja, ze
ptec spoteczno-kulturowa (gender)
staje sie ostatecznie wazniejsza niz
plec biologiczna. Okresla to przede
wszystkim rewolucje kulturowa 1
ideologiczng w perspektywie
relatywistycznej, a po drugie
rewolucje prawna, poniewaz takie
przekonania promuja okreslone
prawa indywidualne i spoteczne.



21. Praktycznie czesto rekomendacja
roznych tozsamosci przedstawia je
jako posiadajgce catkowicie réwna
wartosc, jesli porownamy je ze soba.
Jednak faktycznie oznacza to zaprze-
czenie doniostosci kazdej z nich.
Nabiera to szczegdlnego znaczenia w
odniesieniu do roznicy pici. Czesto
bowiem ogdlne pojecie
y,hiedyskryminacji” skrywa ideologie,
ktora zaprzecza roznicy 1 naturalnej
komplementarnosci mezczyzny i
kobiety. ,,Zamiast przeciwstawiac sie
negatywnym interpretacjom odmien-
nosci plciowej, ktdre godza w jej
niewzruszona wartosc¢ dla godnosci
czlowieka, usituje sie faktycznie
zniweczyc te réznice, proponujac
techniki i praktyki, ktore miatyby ja
pozbawi¢ znaczenia dla rozwoju oso-
by i dla relacji ludzkich. Jednak
utopia «rodzaju nijakiego» eliminuje
jednoczes$nie zarowno godnos¢
ludzka z odmiennej pod wzgledem
piciowym konstytucji, jak i osobowa
wlasciwos¢ piciowego przekazy-



wania zycia” [18]. W ten sposob poz-
bawia sie znaczenia antropologiczne
podstawy rodziny.

22. I1deologia ta inspiruje projekty
edukacyjne i tendencje legislacyjne,
ktore promuja tozsamosc osobowa i
intymnos$c¢ afektywna radykalnie
niezalezng od roznicy biologicznej
miedzy mezczyzng a kobieta. Ludzka
tozsamosc jest powierzona
indywidualistycznej opcji,
zmieniajacej sie rowniez w czasie,
wyrazajacej sposob myslenia i
dzialania, do$¢ dzisiaj
rozpowszechniony, ktory myli
~prawdziwg wolnos$¢ z idea, ze kazdy
0sgdza wedlug wlasnego widzi mi
sie, jakby poza indywidualnymi
osobami nie bylo zadnych prawd,
wartosci, zasad, ktore nas
ukierunkowujg, jak gdyby wszystko
bylo réwne 1 na wszystko powinno
sie pozwoli¢” [19].



23. Sobdr Watykanski II,
zastanawiajac sie na tym, co Kosciot
mysli o osobie ludzkiej, stwierdza, ze
»Stanowia jednosc cielesng i
duchowg, czlowiek przez sama swoja
cielesnos$c laczy w sobie elementy
Swiata materialnego, tak, ze przez
niego osiggaja one swa glebie 1
wznosza glos w dobrowolnej poch-
wale Stworcy” [20]. Ze wzgledu na te
godnosc¢ ,,Czlowiek nie bladzi, jezeli
uwaza siebie za istote wychodzaca
poza cielesno$¢, a nie tylko za czastke
natury czy anonimowy element
spotecznosci ludzkiej” [21]. Dlatego
swyrazenia «porzadek natury» nie
mozna mieszac¢ ani utozsamiac z
wyrazeniem «porzadek
przyrodniczy», to ostatnie bowiem
oznacza wprawdzie rowniez
porzadek natury, ale tylko o tyle, o ile
jest on dostepny dla metod
empiryczno-opisowych
przyrodoznawstwa, nie zas jako
swoisty porzadek istnienia z
wyraznym odniesieniem do



Pierwszej Przyczyny, do Boga-
Stworcy” [22].

UZASADNIENIE
Argumenty racjonalne

24. Wyshuchanie przegladu
historycznego, miejsc spotkan i
zastrzezen w kwestii gender pobudza
do rozwazan w $wietle rozumu.
Istniejg bowiem argumenty
racjonalne, ktére wyjasniaja
centralne miejce ciala jako
integralnego elementu tozsamosci
osobowej i relacji rodzinnych. Ciato
jest podmiotowoscia, ktdra
komunikuje tozsamos¢ bytu [23]. W
tym Swietle rozumiemy dane nauk
biologicznych i medycznych, zgodnie
z ktorymi ,,dymorfizm piciowy” (tj.
roznica ptci miedzy mezczyznami a
kobietami) jest udowodniony nauko-
wo, przez takie na przyktad
dziedziny wiedzy jak genetyka, endo-
krynologia i neurologia. Z
genetycznego punktu widzenia ko-



morki mezczyzny (ktdre zawieraja
chromosomy XY) roznia sie od
poczecia od komorek kobiecych
(ktorych odpowiednikiem jest XX).
Ponadto w przypadku
nieokreslonosci seksualnej wkracza
medycyna, ktora interweniuje
stosujac terapie. W tych szczegolnych
sytuacjach ani rodzice ani tym
bardziej spoleczenstwo nie moga
dokonac arbitralnego wyboru, ale to
nauka medycyny interweniuje w
celu terapeutycznym, to znaczy
dziala w sposéb najmniej inwazyjny
na podstawie obiektywnych
parametrow w celu wyjasnienia
tozsamosci konstytutywnej osoby.

25. Proces okreS$lenia tozsamosci
plciowej jest utrudniony przez
fikcyjna konstrukcje tzw. ,,pici
neutralnej” lub ,trzeciej pici”, co
powoduje zaciemnienie faktu, ze plec¢
danej osoby jest czynnikiem
strukturalnym, decydujacym o
tozsamosci meskiej i zenskiej. Proby



przezwyciezenia konstytutywnej
roznicy miedzy mezczyzna a kobieta,
jak to ma miejsce w inter-
seksualnosci lub transpiciowosci,
prowadzi do dwuznacznos$ci meskiej
i zenskiej, ktora zaklada w sposob
wewnetrznie sprzeczny te roznice
plci, ktora pragnie sie zanegowac lub
przezwyciezyc¢. Ta oscylacja miedzy
meskoscig a kobiecos$cia staje sie w
konicu jedynie pokazem
sprowokujacym” przeciwko tak
zwanym ,schematom tradycyjnym?”,
ktore nie uwzgledniaja cierpienia
tych, ktorzy zyja w stanie
nieokreslonym. Koncepcja tego
rodzaju stara sie unicestwic nature
(to znaczy wszystko, co otrzymaliSmy
jako istniejacy wczesniej fundament
naszej istoty 1 wszelkiego dzialania w
Swiecie), podczas gdy jednoczesnie w
sposO6b domyslny potwierdza ona jej
istnienie.

26. Rowniez analiza filozoficzna
ukazuje, ze roznica plci miedzy



mezczyznami a kobietami jest
konstytutywna dla ludzkiej
tozsamosci. W filozofii grecko-
facinskiej mysliciele zakladaja istote
jako aspekt bytu, ktory przekracza,
1aczy i harmonizuje réznice miedzy
kobiecoscig a meskoscig w jednosci
osoby ludzkiej. W tradycji filozofii
hermeneutyczno-fenomenologicznej
zarOwno rozroznienie, jak i
komplementarnos¢ pici sa
interpretowane w kluczu
symbolicznym i metaforycznym.
Rdznica seksualna stanowi w relacji
tozsamosc¢ osobowg zarowno w
sensie horyzontalnym (diadyczna:
mezczyzna-kobieta), jak 1
wertykalnym (w triadzie:
mezczyzna-kobieta-Bog) oraz w
obrebie relacji miedzyosobowe;j
miedzy mezczyzna a kobietg (ja/ty)
jak 1w obrebie relacji rodzinnej (ty/
ja/my) .

27. Ksztaltowanie sie tozsamosci
opiera sie wlasnie na zasadzie



odmiennos$ci: w bezposredniej
konfrontacji z ,,ty” odmiennym ode
mnie, rozpoznaje istote mojego ,ja”.
Rdznica jest warunkiem poznania
jako takiego oraz poznania tozsa-
mosci. W rodzinie konfrontacja z
matka i ojcem ulatwia dziecku
wypracowanie wlasnej tozsamosci/
roznicy seksualnej. Teorie
psychoanalityczne ukazuja
trojbiegunowa wartosc¢ relacji rodzic/
dziecko, ukazujac, ze tozsamosc
seksualna moze wytonic sie w peini
jedynie w Swietle konfrontacji
synergicznej zroznicowania
piciowego

28. Komplementarnosc¢ fizjologiczna,
oparta na roznicy seksualnej
zapewnia warunki niezbedne dla
prokreacji. Natomiast odwolanie sie
do technologii reprodukcyjnych
moze umozliwi¢ jednemu z
partnerow czy tez parze osob tej
samej plci zrodzenie potomstwa za
pomoca ,zaptodnienia in vitro” oraz



macierzynstwa zastepczego.
Jednakze zastosowanie technologii
nie jest rownowazne poczeciu
naturalnemu, poniewaz wigze sie z
manipulowaniem ludzkimi
embrionami, rozszczepieniem
rodzicielstwa oraz
instrumentalizacja i/lub komercja-
lizacjg ciala ludzkiego, a takze
sprowadzaniem dziecka do
przedmiotu w rekach nauki i
technologii [24].

29. Jesli chodzi w szczegdlnosci o
dziedzine szkolnictwa, wilasnie w
naturze wychowania miesci sie
umiejetnos$¢ budowania podstaw dla
pokojowego dialogu i umozliwienie
owocnego spotkania ludzi i idei.
Ponadto perspektywa poszerzenia
rozumu o wymiar transcendentny
nie zdaje sie posiadac drugorzednego
znaczenia. Dialog miedzy wiara a
rozumem ,jezeli nie ma by¢ jedynie
jalowym ¢wiczeniem intelektualnym,
to punktem wyjscia tego dialogu



musi by¢ aktualna konkretna
sytuacja cztowieka i na tej bazie
winien rozwingc refleksje, w ktorej
bedzie zawarta jego prawda
ontologiczno-metafizyczna” [25]. W
tym wymiarze miesci sie misja ewan-
gelizacyjna Kosciota dotyczaca
mezczyzny 1 kobiety.

PRZEDSTAWIENIE PROPOZY(C]I
Antropologia chrzescijanska

30. Kosciot bedac matka i
nauczycielka nie tylko stucha, ale na
mocy swojej pierwotnej misji,
otwiera sie na rozum i oddaje sie na
stuzbe ludzkiej wspdlnoty, oferujac
swoje propozycje. Jest bowiem
oczywiste, ze bez zadowalajacego
wyjasnienia antropologii, na ktorej
opiera sie znaczenie seksualnosci i
afektywnosci, nie mozna prawidlowo
skonstruowac programu wy-
chowawczego, zgodnego z natura
czlowieka jako osoby, aby
ukierunkowac go do pelnej realizacji



swej tozsamosci seksualnej w
kontekscie powolania do daru z
siebie. A pierwszy krok w tym
antropologicznym wyjasnieniu
polega na uznaniu, ze ,rowniez
cztowiek ma nature, ktdra winien
szanowac i ktdra nie moze
manipulowac¢ wedlug swego
uznania” [26]. Jest to punkt ciezkosci
tej ekologii czlowieka, ktora
wychodzi od ,uznania szczegdlnej
godnosci czlowieka” oraz niezbednej
relacji jego zycia ,,z prawem
moralnym, wpisanym w jego nature”
[27].

31. Chrzescijanska antropologia ma
swoje korzenie w opisie poczatkow,
ktory pojawia sie w Ksiedze Rodzaju,
gdzie napisano, ze ,,Stworzy} Bog
czlowieka na swoj obraz, [...]
stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz
1,27). W tych slowach zawarty jest
rdzen nie tylko stworzenia, ale takze
zyciodajnej relacji miedzy
mezczyzng a kobieta, ktdra



umieszcza ich w intymnym
zjednoczeniu z Bogiem. ,Ja” i to, co
»inne niz ja” uzupeiniajg sie w
zaleznosci od specyficznej
tozsamosci kazdej osoby, 1 obydwa
maja punkt spotkania tworzac dyna-
mike wzajemnosci, podtrzymywanej
1 wywodzacej sie od Stworcy.

32. Biblijne stowa ukazuja madry
plan Stwdrcy, ktory ,zadat
czlowiekowi jego cialo - jego meskosc
ijego kobiecos$¢: ze w meskosci i
kobiecosci zadal mu poniekad cale
jego czlowieczenstwo, godnosc osoby,
a zarazem przejrzysty znak miedzy-
osobowej «komunii», w ktorej
czlowiek spelnia samego siebie
poprzez autentyczny dar z samego
siebie” [28]. Dlatego tez natura
ludzka - aby przezwyciezy¢ wszelki
materializm lub naturalizm -
powinna by¢ rozumiana w Swietle
jednosci duszy i ciala, ,jako jednos¢
wszystkich jej sktonnos$ci zaré6wno
duchowych, jak biologicznych, oraz



wszelkich innych wilasciwosci, ktore
s3 jej niezbedne, by mogta dazy¢ do
swego celu” [29].

33. W tej ,zjednoczonej catosci” [30]
1aczy sie wymiar wertykalny
komunii z Bogiem 1 horyzontalny
wymiar komunii miedzyosobowej,
do ktorej powolani sa mezczyzna i
kobieta [31]. Tozsamos$c¢ osobowa
dojrzewa w sposob autentyczny, gdy
otwiera sie na innych, wiasnie
dlatego, ze ,na ksztaltowanie swego
sposobu istnienia, kobiecego lub
meskiego, nakladaja sie nie tylko
czynniki biologiczne lub genetyczne,
ale takze roznorodne elementy
zwigzane z temperamentem, historia
rodzinng, kultura, przezytymi
doswiadczeniami, otrzymanag for-
macja, wplywem przyjaciol, rodziny i
0s0b podziwianych, i innymi
konkretnymi okolicznoSciami
wymagajacymi wysitku, aby sie
dostosowac” [32]. Rzeczywiscie ,,dla
osoby ludzkiej istotne znacznie ma



fakt ze staje sie ona soba jedynie
wraz z druga. «Ja» staje sie soba tylko
wychodzgc od «ty» i od «wy». Jest
stworzone do dialogu, do
synchronicznej i diachroniczne;j
komunii. I tylko spotykajac sie z «ty»
1z «my» «ja» otwiera sie na siebie”
[33].

34. Konieczne jest podkreslenie
metafizycznego zakorzenienia
zroznicowania seksualnego:
mezczyzna i kobieta sg bowiem
dwoma sposobami, w ktorych
wyraza sie i wypelnia ontologiczna
rzeczywisto$¢ osoby ludzkiej. Jest to
reakcja antropologiczna na
zaprzeczenie dualizmu meskiego i
zenskiego, z ktorego bierze sie
rodzina. Odrzucenie tej dwoistosci
nie tylko przekresla wizje
stworzenia, ale kresli osobe abstrak-
cyjna, ,ktora dopiero sama wybiera
dla siebie co$ jako swoja nature.
Meskos¢ i zenskos¢ kwestionowane
sa jako wzajemnie dopeliniajace sie



formy osoby ludzkiej, bedacej
wynikiem stworzenia. Skoro jednak
nie istnieje podzial na mezczyzne i
kobiete jako fakt wynikajacy ze
stworzenia, to nie ma juz takze ro-
dziny jako rzeczywistosci okreslone;j
na poczatku przez stworzenie. Aw
takim przypadku rowniez
potomstwo utracito miejsce, jakie do
tej pory mu przystugiwalo, i
szczegllnag godnosc” [34].

35. W tej perspektywie wychowanie
do seksualnosci i uczuciowosci
oznacza ,wytrwatle i konsekwentne
uczenie sie znaczenia ciata” [35] w
calej oryginalnej prawdzie meskosci i
kobiecosci; oznacza to ,poznawanie i
akceptowanie wlasnego ciala, aby o
nie dbac i szanowac jego znaczenie
[...] Takze docenienie wlasnego ciala
w jego kobiecosci lub meskosci jest
konieczne, aby mdc rozpoznac siebie
w spotkaniu z innym, roznym od
siebie [...] i wzajemnie sie ubogacic¢”
[36]. Zatem w Swietle ekologii w



peini ludzkiej i integralnej, kobieta i
mezczyzna rozpoznaja znaczenie
seksualnosci 1 rozrodczosci w tej nie-
rozerwalnej intencjonalnosci
relacyjnej i komunikacyjnej, ktéra
przenika ich cielesno$c i odnosi ich
nawzajem do siebie.

Rodzina

36. Rodzina jest naturalnym
miejscem, w ktérym ta relacja
wzajemnos$ci i komunii miedzy
mezczyzng a kobietg znajduje pelng
realizacje. W niej mezczyzna i
kobieta zjednoczeni w dobrowolnej i
Swiadomej decyzji malzenskiego
przymierza mitosci, uSwiadamiaja
sobie ,,calkowitos¢, w ktdra wchodza
wszystkie elementy osoby - impulsy
ciala 1 instynktu, sita uczuc i
przywiazania, dazenie ducha i woli”
[37]. Rodzina jest ,,faktem
antropologicznym, a w konsekwencji
faktem spotecznym, kulturowym
itd”. Natomiast ,klasyfikowanie jej za



pomoca pojec natury ideologicznej,
ktore wazne sa tylko w danym
momencie historii, a pdzniej sie
przedawniaja” [38] oznacza
zdradzenie jej wartosci. Rodzina,
postrzegana jako naturalna
jednostka spoleczenstwa sprzyjajaca
najpelniejszej realizacji wzajemnosci
i komplementarnos$ci miedzy mez-
czyzng a kobietg jest uprzednia
nawet wobec tadu spoteczno-poli-
tycznego panstwa, ktorego wolnos¢
ustawodawcza musi brac to pod
uwage i dawac temu nalezyte
uznanie.

37. Rozum moOwi nam, Ze z samej
natury rodziny wynikaja dwa
podstawowe prawa, ktore zawsze
musza by¢ zagwarantowane i
chronione. Pierwszym jest prawo
rodziny do uznania za podstawowa
przestrzen pedagogiczna dla wycho-
wawczego ksztaltowani dzieci. To
,hajpierwsze prawo” przekiada sie
nastepnie konkretnie na ,najciezszy



obowiazek” [39] rodzicow, by byli
odpowiedzialni za ,,spdjne osobowe i
spoleczne wychowanie dzieci” [40],
takze w odniesieniu do wychowania
ich tozsamosci seksualnej i
uczuciowej ,,w kontekscie wychowa-
nia do mitos$ci, do wzajemnego daru
z siebie” [41]. Jest to prawo-
obowigzek wychowaweczy, ktory ,,jest
czyms istotnym i jako taki zwigzany
jest z samym przekazywaniem zycia
ludzkiego; jest on pierwotny i majacy
pierwszenstwo w stosunku do zadan
wychowawczych innych osob, z racji
wyjatkowosci stosunku mitosci
Yaczacej rodzicow i dzieci; wyklucza
zastepstwo i jest niezbywalny,
dlatego nie moze by¢ catkowicie
przekazany innym, ani przez innych
zawlaszczony” [42].

38. Rdwnie waznym jest prawo dzieci
»,do wzrastania w rodzinie, przy tacie
1 mamie, potrafigcych stworzyc
odpowiednie Srodowisko dla ich
rozwoju i uczuciowego dojrzewania.



Winny dojrzewac w relacji,
konfrontujac sie z meskoscia i
kobiecoscig — ojca i matki —iw ten
sSposob osiggac dojrzatosc
uczuciowa” [43]. I to wlasnie w same]j
wspolnocie rodzinnej dziecko moze
by¢ wychowane do rozpoznawania
wartosci i piekna roznicy pici,
rownosci, oraz komplementarnosci
biologicznej, funkcjonalnej,
psychologicznej i spotecznej. ,,W
obliczu kultury, ktéra na ogot
«banalizuje» plciowos¢ ludzka [...]
postuga wychowawcza rodzicow
musi skupic sie zdecydowanie na
kulturze zycia plciowego, aby byla
ona prawdziwie i w peini osobowa:
plciowosc jest w istocie bogactwem
calej osoby — ciala, uczuc i duszy —
ujawniajacym swe glebokie
znaczenie w doprowadzeniu osoby
do zlozenia daru z siebie w mito$ci”
[44]. Prawom tym oczywiscie
towarzyszg wszystkie inne
podstawowe prawa osoby, w
szczegolnosci wolnosci mysli,



sumienia i religii. W tych
przestrzeniach moga sie zrodzic
owocne doswiadczenia wspolpracy
miedzy wszystkimi osobami
zaangazowanymi w edukacje.

Szkota

39. Z dzialaniami wychowawczymi
rodziny laczy sie dzialalnosc szkoty,
ktora wspoldziata w sposob
pomocniczy. W oparciu o swoja
ewangeliczng podstawe, ,,szkole
katolicka okres$la odniesienie do
osoby. «Kazda osoba, z jej
potrzebami materialnymi i
duchowymi, stoi w centrum
nauczania Jezusa; dlatego promocja
osoby ludzkiej stanowi cel katolickiej
Szkoty». Stwierdzenie to, ukazujac
zywotny zwigzek czlowieka z
Chrystusem, przypomina, ze w Jego
Osobie miesci sie pelnia prawdy o
czltowieku. Totez Szkota Katolicka,
podejmujac sie promocji cztowieka
integralnego, czyni to, postuszna na-



wolywaniu Kosciola, w Swiadomosci,
ze wszystkie wartosci ludzkie
urzeczywistniaja sie najpeiniej w
jednosci z Chrystusem. Ta
Swiadomos¢ oznacza postawienie
osoby ludzkiej w centrum zalozen
wychowawczych w szkolnictwie ka-
tolickim” [45].

40. Szkotla katolicka powinna by¢
wspolnota wychowujacg, w ktorej
osoba wyraza siebie i rozwija sie w
swoim czlowieczenstwie w procesie
dialogu relacyjnego, oddziatujac
wzajemnie w sposob konstruktywny,
praktykujac tolerancje, rozumienie
roznych punktow widzenia i budujac
zaufanie w atmosferze autentycznej
harmonii. W ten sposob szkola jest
prawdziwie ,,wspolnotg edukacyjna,
przestrzenia, gdzie roznice przezy-
wane sg w zgodzie. Szkola-wspolnota
jest miejscem spotkania, promuje
uczestnictwo, prowadzi dialog z
rodzing, pierwsza wspolnota
przynaleznosci uczniow, ktorzy do



niej uczeszczajg, szanujac jej kulture
1 wstuchujac sie gleboko w potrzeby,
ktore napotyka i oczekiwania, jakie
sa do niej adresowane” [46]. W ten
sposob dziewczetom i chtopcom to-
warzyszy wspdlnota, ktora ,pobudza
ich do przezwyciezenia indywidua-
lizmu i do odkrycia w Swietle wiary
wezwania szczegolnego, Ze sg miano-
wicie powolani do zycia w pelni
Swiadomego i odpowiedzialnego w
solidarnosci z innymi” [47].

41. Niech ré6wniez wychowawcy
chrzescijanscy, ktorzy przezywaja
swoje powolanie w szkole
niekatolickiej, Swiadcza o prawdzie o
osobie ludzkiej i stuzg jej krzewieniu.
Rzeczywiscie ,integralna formacja
czlowieka - jako cel wychowania
obejmuje rozwoj wszystkich
zdolnosci ucznia, przygotowanie do
zycia zawodowego, ksztaltowanie
zmystu etycznego i spolecznego, jego
otwarcie sie na transcendencje i jego
wychowanie religijne” [48].



Swiadectwo osobiste w polgczeniu z
profesjonalizmem przyczynia sie do
osiggniecia tych celow.

42. Wychowanie uczuciowosci
wymaga odpowiedniego i wy-
wazonego jezyka. Po pierwsze,
nalezy wziac¢ pod uwage, ze dzieci i
mlodziez nie osiggnely jeszcze peinej
dojrzatosci i przygotowuja sie z
zainteresowaniem do odkrywania
zycia. Dlatego konieczne jest, aby
pomoc uczniom rozwingc ,,zmyst
krytyczny wobec inwazji propozycji,
w obliczu niekontrolowanej
pornografii i przecigzenia bodzcami,
ktore moga okaleczyc seksualnos¢”
[49]. W obliczu bombardowania
przestaniami dwuznacznymi i
niejasnymi - ktorych celem jest dezo-
rientacja emocjonalna i
uniemozliwienie dojrzatosci psycho-
relacyjnej — ,, Trzeba im pomoéc w
rozpoznaniu i poszukiwaniu
wplywow pozytywnych, w czasie, w
ktorym nabierajg dystansu wobec



tego wszystkiego, co znieksztalca ich
zdolnos¢ do kochania” [50].

Spoteczenstwo

43. W procesie wychowawczym nie
moze zabraknac catosciowego
spojrzenia na wspoiczesne
spoleczenstwo. Transformacja
stosunkéw miedzyosobowych i
spotecznych ,czesto «wymachiwala
flaga wolnosci», jednak w
rzeczywistosci przyniosta
zniszczenie duchowe i materialne
niezliczonym istotom ludzkim,
zwlaszcza najbardziej bezbronnym.
Jest coraz bardziej oczywiste, ze
zmierzch kultury malzenstwa jest
zwigzany ze wzrostem ubostwa i z
szeregiem licznych innych proble-
mow spotecznych, ktore w
nieproporcjonalnie wiekszej mierze
uderzaja w kobiety, dzieci i osoby
starsze. I to zawsze one cierpig
najwiecej w tym Kkryzysie” [51].



44. 7 tych powodow rodzina nie
moze zosta¢ sama w obliczu
wyzwania wychowawczego. Kosciot
ze swej strony nadal wspiera rodziny
i mlodziez we wspolnotach
otwartych i goScinnych. Zwlaszcza
szkota i wspdlnoty lokalne sg po-
wolane do realizacji wielkiej misji,
choc¢ nie zastepuja rodzicow, to sa
jednak wzgledem nich
komplementarne [52]. Znaczaca
pilnos¢ wyzwania formacyjnego
moze dzi$ stanowic silny bodziec do
odbudowy przymierza edukacyjnego
miedzy rodzing, szkola a
spoleczenstwem.

45. Jak powszechnie wiadomo, to
przymierze edukacyjne jest dotkniete
kryzysem. Trzeba pilnie promowac
nowe autentyczne 1
niebiurokratyczne przymierze, ktore
harmonizowaloby we wspolnym
projekcie ,pozytywne i madre
wychowanie seksualne” [53], za
ktore glownie odpowiadaja rodzice, z



zadaniem nauczajacych. Nalezy
stworzy¢ warunki dla konstruktyw-
nego spotkania roznych podmiotow,
aby zaprowadzic klimat przej-
rzystosci, oddziatujac na siebie i stale
informujac o podejmowanych
dziataniach, by utatwi¢ maksymalne
zaangazowanie, unikajac w ten
sposob niepotrzebnych napieé, ktore
moglyby powsta¢ w wyniku
nieporozumien z powodu braku
jasnosci, informacji czy kompetencji.

46. W ramach tego przymierza
dzialania edukacyjne musza byc
zgodne z zasada pomocniczosci.
»WSZyscy inni uczestnicy procesu
wychowawczego dzialaja poniekad
w imieniu rodzicéw, w oparciu o ich
zgode, a w pewnej mierze nawet na
ich zlecenie [54]. Dzialajac wspdlnie
rodzina, szkola i spoteczenstwo moga
wypracowac programy
wychowawcze dotyczace
uczuciowosci i ptciowosci, ktdore
mialby na celu poszanowanie ciala



innej osoby i poszanowanie czasu
swego dojrzewania seksualnego i
uczuciowego, z uwzglednieniem
specyfiki fizjologicznej i
psychologicznej, a takze faz wzrostu i
dojrzewania neuro-poznawczego
dziewczat i chlopcow, aby towarzy-
szy¢ im w ich rozwoju w sposob
zdrowy i odpowiedzialny.

Formacja formatorow

47. Wszyscy formatorzy sa powotani
do skutecznej realizacji projektu
pedagogicznego z wielka
odpowiedzialnoscia. Ich dojrzala
osobowos¢, ich przygotowanie i
rownowaga silnie oddzialuja na
wychowankow [55]. Dlatego wazne
jest, aby w ich formacji uwzglednic,
oprocz aspektow zawodowych, takze
aspekty kulturowe i duchowe.
Wychowanie osoby, zwlaszcza w
okresie dojrzewania, wymaga
szczegolnej troski i cigglego uak-
tualniania. Nie wystarcza jedynie



powtorzenie argumentow natury
dyscyplinarnej. Oczekuje sie, ze
dzisiejsi nauczyciele beda wiedziec,
jak ,towarzyszyc¢ uczniom w
osigganiu ambitnych celow,
wykazywac wobec nich wysokie
oczekiwania, angazowac i laczyc
uczniow ze soba i ze Swiatem” [56].

48. Odpowiedzialnosc kierownikow,
grona nauczycielskiego 1
pracownikow szkolnych polega na
zapewnieniu wykwalifikowanej
postugi, zgodnej z zasadami
chrzescijanskimi, stanowiacymi
tozsamosc¢ projektu edukacyjnego, a
takze na interpretowaniu wyzwan
wspolczesnych poprzez codzienne
Swiadectwo zrozumienia,
obiektywnosci i roztropnosci [57].
Istotnie powszechnie mowi sie, ze
»Cztowiek naszych czasow chetniej
stucha Sswiadkdw, anizeli nauczycieli;
a jesli stucha nauczycielj, to dlatego,
ze sa Swiadkami” [58]. Zatem
autorytet wychowawcy przybiera



forme konkretnego wpltywu ,,0gdlnej
formacji, opartej na pozytywnej i
tworczej wizji zycia i ustawicznym
wysitku wcielania jej w zycie. Taka
formacja wykracza poza
przygotowanie zawodowe,
jakkolwiek byloby niezbedne i
dotyczyloby najbardziej
wewnetrznych cech osobowosci, w
tym rowniez aspektu religijnego i
duchowego” [59].

49. Inspirowana chrzescijanstwem
formacja formatorow ma na celu
zarowno osobe poszczegolnego
nauczyciela, jak i budowe 1
konsolidacje wspolnoty
wychowawczej poprzez owocna
wymiane dydaktyczng, emocjonalna
1 osobowa. W ten sposob powstaje
aktywna relacja miedzy
wychowawcami, gdzie integralny
rozwoj osobowy ubogaca rozwoj
zawodowy, przezywajgc nauczanie
jako postuge humanizacji. Dlatego
trzeba, aby nauczyciele katoliccy



otrzymali odpowiednie przygo-
towanie dotyczace tresci réznych
aspektow kwestii gender i byli
poinformowani o obowigzujacych
przepisach prawnych oraz
propozycjach dyskutowanych w
swoich krajach, przy pomocy osob
wykwalifikowanych w sposob
zrownowazony i pod znakiem
dialogu. Instytucje uniwersyteckie i
osrodki badawcze sa zobowigzane do
whniesienia swojego konkretnego
wkladu w celu zapewnienia
odpowiedniej i zaktualizowanej for-
macji przez cale zycie.

50. W odniesieniu do konkretnego
zadania wychowania do ludzkiej
mitosci podejmowanego z
»~wWykorzystaniem postepu nauk
psychologicznych, pedagogicznych 1
dydaktycznych” [60] — wymaga sie od
formatora, ,,dostosowanego i powaz-
nego przygotowania
psychopedagogicznego, ktore
pozwoli mu zrozumiec szczegolne



sytuacje, a ktore wymagajg uwagi
szczegolnej” [61]. A zatem ,trzeba
miec jasna wizje kazdej sytuacji,
poniewaz stosowana metoda nie
tylko znacznie warunkuje sukces
owego delikatnego wychowania, ale
rowniez warunkuje wspolprace
miedzy roznymi odpowiedzialnymi
osobami” [62].

51. W wielu systemach prawnych jest
dzisiaj uznana autonomia i wolnos¢
nauczania. W tej dziedzinie szkoty
maja mozliwos$¢ wspdlpracy z
katolickimi instytucjami szkolnictwa
wyzszego w zakresie poglebiania
roznych aspektow wychowania
seksualnego, aby miedzy innymi
wykonac pomoce, przewodniki
pedagogiczne i podreczniki
dydaktyczne na temat
»chrzescijanskiej wizji cztowieka”
[63][63]. W tym wzgledzie pedagodzy
inauczyciele, a takze eksperci w
dziedzinie literatury dla dzieci i
milodziezy moga przyczynic sie do



zaoferowania innowacyjnych i
kreatywnych narzedzi, aby umocnic
integralng edukacje osoby od
wczesnego dziecinstwa, w obliczu
wizji nieobiektywnych i
wypaczonych. W swietle
odnowionego przymierza
edukacyjnego wspoipraca miedzy
wszystkimi odpowiedzialnymi - na
poziomie lokalnym, krajowym 1
miedzynarodowym - nie moze sie
wyczerpywac jedynie na dzieleniu
sie ideami oraz na owocnej
wymianie dobrych praktyk, ale jest
oferowana jako wazny Srodek
formacji statej samych
wychowawcow.

PODSUMOWANIE

52. Podsumowujac, droga dialogu -
stuchajacego, uzasadniajacego i
przedstawiajacego propozycje —
wydaje sie by¢ najskuteczniejszym
sposobem pozytywnego przeksz-
talcenia niepokojow i nieporozumien



w $rodek na rzecz rozwoju bardziej
otwartego i ludzkiego Srodowiska
relacyjnego. Natomiast przeciwnie,
zideologizowane podejscie do
delikatnych kwestii zwigzanych z
gender, pomimo deklarowanego
szacunku dla roznorodnosci, grozi
potraktowaniem samych réznic w
sposob statyczny, pozostawiajac je
odizolowanymi i obojetnymi wobec
siebie.

53. Chrzescijanska propozycja
edukacyjna ubogaca dialog ze
wzgledu na swoj cel ,stymulowania
realizacji czlowieka poprzez rozwoj
calego jego bytu, ucielesnionego
ducha, zaréwno darow natury jak i
faski, ktorymi zostal ubogacony
przez Boga” [64]. Wymaga to
szczerego 1 przyjaznego zblizenia do
drugiego, pojmowanego jako
naturalne antidotum na , kulture
odrzucenia” i izolacje. W ten sposob
promowana jest ,,pierwotng godnos¢
kazdego mezczyzny i kazdej kobiety,



ktora jest nienaruszalna, nie moze
nia rozporzadzac zadna wiladza czy
ideologia” [65].

54. Wychowawecy katoliccy sa
wezwani do wykraczania poza
wszelki redukcjonizm ideologiczny
czy ujednolicajacy relatywizm bedac
wiernymi swojej tozsamosci
opierajacej sie na Ewangelii, aby
pozytywnie przeksztalci¢ aktualne
wyzwania w szanse, podazajac
drogami stuchania, uzasadniania i
chrzescijanskiej propozycji, a takze
Swiadczac sposobem swojej obec-
nosci spojnos¢ miedzy stowami a
zyciem [66]. Formatorzy maja
fascynujaca misje edukacyjna
,hauczenia drogi prowadzacej przez
rozne przejawy mitosci, wzajemnej
troski, szacunku naznaczonego czula
troskg, bogatego w znaczenia ko-
munikowania sie. Wszystko to
przygotowuje bowiem do pelnego i
hojnego daru z siebie, ktory wyrazi
sie po Slubie w darze cial.



Zjednoczenie seksualne w
malzenstwie przejawi sie wowczas
jako znak zaangazowania
calosciowego, ubogaconego cala
weczesniejszg droga” [67].

55. Z tg kultura dialogu nie jest
sprzeczna stuszna aspiracja szkét
katolickich do zachowania swojej
wizji ludzkiej seksualnosci biorac
pod uwage wolnos¢ rodzin, by mogty
opiera¢ wychowanie swoich dzieci
na antropologii integralnej, zdolne;j
do zharmonizowania wszystkich
wymiarow stanowiacych o jej
tozsamosci fizycznej, psychicznej i
duchowej. Demokratyczne panstwo
nie moze bowiem sprowadzic
propozycji edukacyjnej jedynie do
dominujgcej mentalnosci,
szczegolnie w kwestii tak delikatnej,
ktora dotyka podstawowej wizji na-
tury ludzkiej 1 naturalnego prawa
rodzicow do wolnego wyboru
wychowania, zgodnego z godnoscia
osoby ludzkiej. Kazda instytucja



edukacyjna musi zatem zapewnic
sobie narzedzia organizacyjne i
programy wychowawcze, ktore
urzeczywistnig i skonkretyzuja to
prawo rodzicow. W ten sposob
chrzescijanska propozycja
pedagogiczna staje sie solidna odpo-
wiedzig na antropologie fragmentacji
1 prowizorycznosci.

56. Katolickie osrodki edukacyjne
oferujac programy formacji
uczuciowej i seksualnej musza
uwzgledniac¢ rozny wiek uczniow, a
takze pomagac¢ im w peilnym
poszanowaniu kazdej osoby. Mozna
tego dokonac poprzez dyskretne i
poufne towarzyszenie, poprzez ktore
wychodzi sie takze na spotkanie os6b
znajdujacych sie w skomplikowanej i
bolesnej sytuacji. Szkola musi zatem
zapewnic sSrodowisko zaufania,
otwartosci i spokoju, szczegdlnie w
tych przypadkach, ktore wymagaja
czasu irozeznania. Wazne jest
stworzenie warunkow do



cierpliwego i wyrozumialego
stuchania, unikajac niesprawiedliwej
dyskryminacji.

57. Kongregacja ds. Edukac;ji
Katolickiej dobrze zdaje sobie
sprawe z codziennego trudu hojnej
troski okazywane przez osoby
pracujace w szkolach i catego
szeregu formalnych i nieformalnych
wysitkach pedagogicznych.
Kongregacja pragnie ich zachecic¢ do
kontynuowania misji formacyjnej
nowych pokolen, zwlaszcza
dotknietych réznymi formami
ubostwa oraz potrzebujacych milosci
okazywanej im przez ich
wychowawcdw, aby jak powiedzial
$w. Jan Bosko ,,ludzie miodzi nie
tylko byli kochani, ale by wiedzieli,
ze sa kochani” Ta dykasteria wyraza
rowniez gleboka wdziecznosc i -
stowami Papieza Franciszka —
zacheca ,chrzescijanskich nau-
czycieli, zarowno tych, ktorzy ucza w
szkotach katolickich, jak i tych,



ktorzy ucza w szkolach
panstwowych,[...] by zachecali
uczniow do otwarcia na drugiego,
ktory ma swoje oblicze, jest osobg,
bratem i siostrg, aby go poznawac i
szanowacg, z jego historig, z jego
zaletami i wadami, z jego bogactwem
1 ograniczeniami. Chodzi tu o
wspolprace w takim wychowywaniu
dzieci, aby byly otwarte i
interesowatly sie tym, co je otacza,
zdolne do dbania o innych i do
okazywania czutosci” [68].

Watykan, 2 lutego 2019, Swieto
Ofiarowania Panskiego
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