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Umilowanie Pisma swietego, zywa i
gleboka milosc¢ spisanego stowa
Bozego, to dziedzictwo, jakie Sw.
Hieronim pozostawit KoSciolowi
poprzez swoje zycie i dziela.
Szesnas$cie wiekow od Smierci
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Swietego, te wyrazenia zaczerpniete
z jego liturgicznego wspomnienia[1]
daja nam klucz niezbedny do
zrozumienia jego wybitnej postaci w
dziejach Kosciola i jego wielkiego
umilowania Chrystusa. Ta mitos$¢
rozlewa sie, jak rzeka w wielu
potokach, w jego dziele
niestrudzonego uczonego, ttumacza,
egzegety, glebokiego znawcy 1
namietnego propagatora Pisma
Swietego; wySmienitego
interpretatora tekstow biblijnych;
zarliwego i niekiedy porywczego
obroncy prawdy chrzescijanskiej;
ascetycznego i bezkompromisowego
eremity, jak rowniez
doswiadczonego przewodnika
duchowego, w jego wielkodusznosci i
czulosci. Dzis, dla nas, chrzescijan
dwudziestego pierwszego wieku,
zyjacych tysiagc szesScset lat pdzniej,
jego postac jest nadal bardzo
aktualna.

Wprowadzenie



Hieronim zakonczy! bieg swego zycia
ziemskiego 30 wrzesnia 420 roku w
Betlejem, w zalozonej przez siebie
wspolnocie przy Grocie Narodzenia
Panskiego. W ten sposdb powierzyt
siebie temu Panu, ktérego zawsze
poszukiwatl i poznawal w Pismie
Swietym, temu samemu, ktorego jako
Sedziego juz spotkal,
rozgoraczkowany, w pewnej wizji,
by¢ moze w Wielkim Poscie 375
roku. W tym wydarzeniu, ktore
stanowilo decydujacy punkt zwrotny
W jego zyciu, moment nawrocenia i
zmiany perspektywy, poczut sie
postawiony przed trybunatem
Sedziego: ,Zapytany o stan swoj,
odpowiedzialem, ze jestem
chrzescijaninem. A 0w, ktory siedzial
na przedzie, rzekl: «Klamiesz! Jestes
cyceronianinem, nie
chrze$cijaninem»”[2]. Istotnie, od
najmiodszych lat Hieronim mitowat
czyste piekno klasycznych tekstow
facinskich, w porownaniu z ktorymi
pisma biblijne zdawaly sie mu



poczatkowo surowe i
niegramatyczne, zbyt szorstkie jak na
jego wyrafinowany gust literacki.

Ten epizod jego zycia sprzyja decyzji,
by calkowicie oddac sie Chrystusowi
i Jego stowu, poswiecajac swoje zycie
na czynienie Bozych pism bardziej
dostepnymi dla innych, poprzez swa
niestrudzonag prace ttumacza i
komentatora. To wydarzenie nadaje
jego zyciu nowy, bardziej
zdecydowany kierunek: stawac sie
stuga stowa Bozego, zakochanym w
»ciele Pisma Swietego”. Tak wiec, w
nieustannym poszukiwaniu
charakteryzujacym jego zycie,
udoskonala swoje mlodziencze
studia i formacje otrzymang w
Rzymie, na nowo porzadkujac swoja
wiedze w najbardziej dojrzalej
stuzbie Bogu i wspolnocie koscielne;j.

Z tego wzgledu $Sw. Hieronim staje sie
jedna z wielkich postaci starozytnego
Kosciola, w okresie nazywanym



zlotym wiekiem patrystyki,
prawdziwym mostem miedzy
Wschodem a Zachodem: jest
przyjacielem z mtodosci Rufina z
Akwilei, spotyka Ambrozego i
prowadzi bogata korespondencje z
Augustynem. Na Wschodzie zna
Grzegorza z Nazjanzu, Dydyma
Aleksandryjskiego, Epifaniusza z
Salaminy. Chrzescijanska tradycja
ikonograficzna czyni go swietym,
ukazujac go wraz z Augustynerm,
Ambrozym i Grzegorzem Wielkim,
wsrod czterech wielkich doktorow
Kosciola Zachodniego.

Juz moi poprzednicy zechcieli w
roznych okolicznosciach
przypomniec jego postac. Sto lat
temu, w pietnaste stulecie jego
$mierci, Benedykt XV poswiecil mu
encyklike Spiritus Paraclitus (15
wrzes$nia 1920 r.), przedstawiajac go
Swiatu jako ,,doctor maximus
explanandis Scripturis”[3]. W
ostatnich latach Benedykt XVI ukazat



w dwach kolejnych katechezach jego
osobowos¢ i twoérczos$é[4]. Obecnie, w
szesnaste stulecie jego Smierci, ja
rowniez pragne przypomniec sw.
Hieronima i aktualnosc jego
przestania i nauki, zaczynajac od
jego wielkiego umilowania Pisma
sSwietego.

Zatem mozna go przedstawi¢ w
doskonalym powigzaniu, jako
pewnego przewodnika i
uprzywilejowanego Swiadka, z XII
Zgromadzeniem Synodu Biskupow,
poswieconym stowu Bozemu[5], oraz
z adhortacja apostolska Verbum
Domini (VD) mojego poprzednika
Benedykta XVI, wydang wiasnie we
wspomnienie Swietego, 30 wrzesnia
2010 rokul[6].

Z Rzymu do Betlejem

Zycie i osobisty szlak $w. Hieronima
przebiegaja drogami Cesarstwa
Rzymskiego, miedzy Europa a
Wschodem. Urodzony okoto 345 roku



w Strydonie, na granicy Panonii z
Dalmacjg, na terenie dzisiejszej
Chorwacji lub Stowenii, otrzymuje
solidne wyksztalcenie w rodzinie
chrzescijanskiej. Wedlug dwczesnego
zwyczaju zostaje ochrzczony jako
dorosty, bedgc studentem retoryki w
Rzymie, w latach 358-364. To wiasnie
w tym oKresie staje sie
nienasyconym czytelnikiem klasyki
lacinskiej, studiujagcym pod okiem
najwybitniejszych mistrzow
owczesnej retoryki.

Po ukonczeniu studiow odbywa
dluga podroz do Galii, ktora
prowadzi go do cesarskiego miasta
Trewir, znajdujacego sie obecnie w
Niemczech. To wlasnie tam po raz
pierwszy spotyka sie ze wschodnim
doswiadczeniem monastycznym,
szerzonym przez Sw. Atanazego. W
ten sposob dojrzewa glebokie
pragnienie, ktdre towarzyszy mu w
Aquilei, gdzie wraz z kilkoma
przyjaciolmi inicjuje ,,chor



blogostawionych”[7], okres zycia
wspolnego.

Okoto roku 374, przemierzajac
Antiochie, postanawia udac sie na
pustynie Chalkis, aby praktykowac¢ w
coraz bardziej radykalny sposob
zycie ascetyczne, w ktorym wiele
miejsca przeznacza na nauke
jezykow biblijnych, najpierw
greckiego, a nastepnie hebrajskiego.
Powierza sie pewnemu bratu
pochodzenia zydowskiego, ktory
zostal chrzescijaninem i wprowadza
g0 W poznanie nowego jezyka
hebrajskiego i dzwiekdow, ktore
nazywa ,syczacymi i
przydechowymi”[8].

Wraz z pézniejszym zyciem eremity,
Hieronim wybiera pustynie w jej
najglebszym znaczeniu: jako miejsce
fundamentalnych wyboréw
egzystencjalnych, intymnosci i
spotkania z Bogiem, gdzie poprzez
kontemplacje, doswiadczenia



wewnetrzne, walke duchowa
dochodzi do poznania kruchosci, z
wieksza Swiadomoscig ograniczen
wlasnych i innych ludzi, doceniajac
znaczenie lez[9]. Tak na pustyni
dostrzega konkretna obecnosc Boga,
koniecznosc¢ relacji cztowieka z Nim,
Jego milosierne pocieszenie. W tym
kontekscie chcialbym przypomniec
anegdote z tradycji apokryficzne;j.
Hieronim pyta Pana Boga: ,,Czego
chcesz ode mnie?” — On odpowiada:
»Jeszcze nie dates mi wszystkiego”. —
,Ale Panie, dalem ci to, i to i tamto...”
- ,Czegos brakuje”. — ,,Czego?” — ,Daj
mi twoje grzechy, abym mogt miec
radosc¢ przebaczenia ich na
nowo”[10].

Odnajdujemy go w Antiochii, gdzie
zostal wySwiecony na kaplana przez
biskupa Paulina, nastepnie w
Konstantynopolu, okoto 379 roku,
gdzie poznaje Grzegorza z Nazjanzu i
gdzie kontynuuje studia, poswieca
sie ttumaczeniu z jezyka greckiego



na lacine waznych dziet (Homilie
Orygenesa i Kronike Euzebiusza z
Cezarei), oddycha atmosfera Soboru,
ktory odbywat sie w tym miescie w
381 roku. W tych latach, to wlasnie w
studium ujawniaja sie jego pasja i
szczodrosc. To blogostawiony
niepokadj, ktory prowadzi go i
sprawia, ze jest niestrudzony i pelen
pasji w swoich badaniach: ,Ile razy
zwatpitem, ile razy ustawalem iz
gorgcego pragnienia, zeby sie
nauczy¢, znow zaczynalem?,
prowadzony przez ,gorzkie nasienie”
takich studiow do zbierania
,stodkich owocéw”[11].

W 382 roku Hieronim powraca do
Rzymu, oddajac sie do dyspozycji
papieza Damazego, ktory docenia
jego wielkie zalety i czyni go swoim
bliskim wspdélpracownikiem.
Hieronim prowadzi tu nieustanng
dziatlalnos¢, nie zapominajac o
wymiarze duchowym: na Awentynie,
dzieki wsparciu rzymskich



arystokratek, takich jak Marcella,
Paula i jej corka Eustochia,
pragnacych radykalnych wyborow
ewangelicznych, tworzy krag oparty
na lekturze i dokladnym studiowaniu
Pisma Swietego. Hieronim jest
egzegetg, nauczycielem,
przewodnikiem duchowym. W tym
okresie podejmuje sie rewizji
weczesniejszych lacinskich ttumaczen
Ewangelii, by¢ moze takze innych
czesci Nowego Testamentu;
kontynuuje prace jako ttumacz
homilii i komentarzy biblijnych
Orygenesa, prowadzi niezwykle
zywa dzialalno$c epistolarng, toczy
publiczne spory z autorami
heretyckimi, czasami dopuszczajac
sie przesady i nieumiarkowania, ale
Zawsze SzCzerze poruszony
pragnieniem obrony prawdziwej
wiary i depozytu Pisma Swietego.

Ten intensywny i owocny okres
zostaje przerwany przez Smierc
papieza Damazego. Hieronim,



zmuszony do opuszczenia Rzymu, w
towarzystwie idgcych za nim
przyjaciol i niektorych kobiet,
pragnacych kontynuowac rozpoczete
przez niego doSwiadczenia duchowe
1 studia biblijne, wyjezdza wpierw do
Egiptu - gdzie spotyka wielkiego
teologa Dydyma Aleksandryjskiego —-
a nastepnie do Palestyny, aby
ostatecznie osiedli¢ sie w Betlejem w
386 roku. Podejmuje na nowo studia
filologiczne, zakotwiczone w
konkretnych miejscach, ktore byly
sceneria studiowanych opowiadan.

Znaczenie przypisywane miejscom
Swietym jest podkreslone nie tylko
przez jego wybor zycia w Palestynie,
od 386 roku az do $mierci, ale takze
przez postuge dla pielgrzymek.
Wilasnie w Betlejem, miejscu dla
niego uprzywilejowanym, w poblizu
Groty Narodzenia Panskiego, zaklada
dwa ,blizniacze” klasztory, meski i
zenski, z hospicjami dla
pielgrzymow, ktorzy przybywaja do



miejsc Swietych i okazuje tym
samym swoja wielkoduszno$¢ w
goszczeniu tych, ktorzy odwiedzali te
ziemie, by zobaczyc i dotkng¢ miejsc
historii zbawienia, taczac w ten
sposob poszukiwania kulturowe i
duchowe[12].

To wlasnie wstuchujac sie w Pismo
Swiete, Hieronim odnajduje samego
siebie, oblicze Boga i oblicze swoich
braci, oraz udoskonala swoje
upodobanie do zycia wspolnotowego.
Stad jego pragnienie, by zy¢ z
przyjaciotmi, jak za czasow Akwilei, i
zakladac¢ wspolnoty monastyczne,
realizujac cenobityczny ideatl zycia
zakonnego, gdzie klasztor postrzega
sie jako ,silownie”, w ktorej
ksztaltuje sie ludzi, ,ktorzy ze
wszystkich byli najmniejsi, aby mogli
by¢ ze wszystkich pierwszymi”,
szczesliwych w ubdstwie i zdolnych
do nauczania swoim sposobem zycia.
Uwaza, ze zycie ,poddane
kierownictwu jednego ojca w



towarzystwie wielu”, ma znaczenie
formacyjne, aby nauczyc sie pokory,
cierpliwosci, milczenia i lagodnosci,
Swiadomosci, ze ,,prawda nie lubi
katow i nie szuka zausznikow”[13].
Wyznaje tez, ze ,teskni za celami
klasztoru, [...] pragnie nasladowac
gorliwos$c¢ tych mrowek, gdzie
pracuje sie wspolnie i gdzie nie
istnieje nic, co byloby czyjakolwiek
wlasnoscia, lecz wszystko nalezy do
wszystkich”[14].

Hieronim nie szuka w studium
przelotnego zadowolenia jako celu
samego w sobie, ale traktuje je jako
¢wiczenie zycia duchowego, sSrodek
dotarcia do Boga. Zatem rowniez
jego formacja klasyczna zostaje
podporzadkowana bardziej dojrzatej
stuzbie dla wspdlnoty koscielne;j.
Pomys$lmy o pomocy udzielonej
papiezowi Damazemu, o0 nauczaniu,
ktore glosit kobietom, zwlaszcza w
jezyku hebrajskim, od pierwszego
kregu na Awentynie, do tego stopnia,



ze Paula i Eustochia weszly w
»Zmagania ttumaczy”[15] i, co bylo
wowczas niestychane — mialy
zapewnione mozliwos$ci czytania i
Spiewania Psalméw w jezyku
oryginaltu[16].

Jego kultura zostaje oddana na
stuzbe i jest przywolywana jako
niezbedna dla kazdego
ewangelizatora. Tak oto przypomina
swojemu przyjacielowi Nepocjanowi:
»~Mowa kaplandw niech sie opiera na
czytaniu Pisma Swietego. Chce, zebys$
byl nie deklamatorem, krzykaczem
plotagcym bez sensu, ale Swiadomym
tajemnicy (mysterii) iw
sakramentach (sacramentorum)
Boskich bardzo wyksztatconym.
Potokiem stow i szybkoscig mowy
wywolywac podziw u
niedoswiadczonego pospolstwa jest
oznakag ludzi nieuczonych. Czlowiek
bezczelny ttumaczy czesto to, czego
sam nie wie, a przekonawszy innych,



sobie rowniez przypisuje
wiedze”[17].

W Betlejem, az do swej Smierci w 420
roku, Hieronim przezywa
najbardziej owocny i intensywny
okres swego zycia, calkowicie
oddany studium Pisma Swietego,
zaangazowany w monumentalne
dzielo przekladu calego Starego
Testamentu z oryginaltu
hebrajskiego. Jednocze$nie
komentuje ksiegi prorockie, Psalmy,
dziela Sw. Pawla i pisze podreczniki
do studiowania Biblii. Cenna praca
zespolona w jego dzielach, jest
owocem konfrontacji i wspoipracy,
od kopiowania i zestawiania ze sobg
manuskryptow, po refleksje i
dyskusje: ,Nigdy nie ufalem
wlasnym sitom, by studiowac tomy
Boze, [...] mam w zwyczaju zadawac
pytania, nawet odnos$nie do tego, co,
jak sadzilem, wiedzialem, a tym
bardziej odnosnie do tego, czego nie
bylem pewien”[18]. Zdajac sobie



zatem sprawe z wlasnych
ograniczen, prosi o nieustanne
wsparcie w modlitwie
wstawienniczej w intencji
powodzenia jego przekladu tekstow
Swietych ,w tym samym Duchu, w
ktorym zostaly napisane”[19], nie
zapominajac rowniez o przekladaniu
dziel autorow niezbednych dla pracy
egzegetycznej, takich jak Orygenes,
aby ,,dostarczy¢ materiatu tym,
ktorzy pragna czynic postepy w
poznaniu rzeczy”[20].

Studium Hieronima ukazuje sie jako
wysitek podejmowany we
wspolnocie i w stuzbie dla wspdlnoty,
bedac wzorcem synodalnosci
rowniez dla nas, dla naszych czasow
i dla réznych instytucji kulturalnych
Kosciola, tak aby zawsze byly
,miejscem, gdzie wiedza staje sie
stuzba, gdyz bez wiedzy, ktora rodzi
sie ze wspolpracy i prowadzi do
wspoidzialania, nie ma prawdziwego
1 integralnego rozwoju



ludzkiego”[21]. Fundamentem tej
komunii jest Pismo Swiete, ktorego
nie mozemy czytac sami: ,Biblia
zostala napisana przez lud Bozy i dla
ludu Bozego, pod natchnieniem
Ducha Swietego. Jedynie w tej
komunii z ludem Bozym mozemy
rzeczywiscie dotrze¢ z naszym «my»
do istoty prawdy, ktora Bog chce nam
przekazac”[22].

Solidne doswiadczenie zycia,
karmione stowem Bozym, sprawia,
ze Hieronim, za sprawa obszernej
wymiany korespondencji, staje sie
przewodnikiem duchowym. Staje sie
towarzyszem w drodze, przekonany,
ze ,nie ma takiej sztuki, ktorej mozna
by sie nauczy¢ bez mistrza”, jak pisze
do Rustyka: ,wszystko to pragne ci
wpoié, trzymajac cie za reke,
podobnie jak doSwiadczony
marynarz po wielu zatonieciach
usiluje pouczyc¢ niedoswiadczonego
zeglarza”[23]. Z tego spokojnego
zakatka Swiata sledzi ludzkos¢ w



epoce wielkich wstrzasow,
naznaczonej wydarzeniami takimi
jak ztupienie Rzymu w 410 roku,
ktore glteboko go poruszylo.

W listach prowadzi spory
doktrynalne, zawsze broniac
prawdziwej wiary, okazujac sie
czlowiekiem relacji przezywanych z
moca i tagodnoscia, z pelnym
zaangazowaniem, bez form
przestodzonych, doswiadczajac, ze
sumilowanie nie ma ceny”[24]. W ten
Sposob przezywa on swoje uczucia z
ozywieniem i szczero$cia. To
zaangazowanie w sytuacje, w
ktorych zyje i pracuje, przejawia sie
rowniez w tym, ze ofiaruje swoja
prace ttumacza i komentatora jako
munus amicitiae [postuge przyjazni].
Jest to przede wszystkim dar dla
przyjaciol, odbiorcow i adresatow
jego dziel, ktorych prosi, by czytali je
raczej przyjaznym niz krytycznym
okiem, a nastepnie dla czytelnikow,



jemu wspdlczesnych i wszystkich
czasow[25].

Ostatnie lata zycia spedza na
osobistej 1 wspdlnotowej
modlitewnej lekturze Pisma
Swietego, na kontemplacji, w stuzbie
braciom poprzez swoje dziela.
Wszystko to w Betlejem, obok groty,
w ktorej Dziewica zrodzila Stowo, ze
Swiadomoscig, ze ,szczesliwy, kto w
swoim sercu nosi krzyz,
zmartwychwstanie, miejsce
narodzenia Chrystusa i miejsce Jego
wniebowstgpienia! Szczesliwy, kto w
swoim sercu ma Betlejem i w czyim
sercu Chrystus rodzi sie kazdego
dnia!”[26].

Klucz madrosciowy do jego
portretu

Dla pelnego zrozumienia osobowosci
Sw. Hieronima konieczne jest
polaczenie dwoch
charakterystycznych wymiarow jego
egzystencji jako czlowieka



wierzacego: z jednej strony absolutne
i bezwzgledne poswiecenie sie Bogu,
z wyrzeczeniem sie wszelkich
przyjemnosci ludzkich dla mitosci
Chrystusa ukrzyzowanego (por. 1Kor
2, 2; Flp 3, 8.10); z drugiej zas$ strony,
trud wytrwalego studiowania,
ukierunkowanego wylacznie na
coraz pelniejsze rozumienie
tajemnicy Pana. I wiasnie to
podwojne swiadectwo, skladane po
mistrzowsku przez Hieronima, jest
proponowane jako wzor: przede
wszystkim dla mnichow, by ci, ktorzy
zyja asceza i modlitwa, byli
zachecani do oddania sie zmudnej
pracy badawczej i intelektualnej;
potem dla uczonych, ktérzy musza
pamietac, ze wiedza jest wartoSciowa
pod wzgledem religijnym tylko
wowczas, gdy opiera sie na
wylgcznym umitowaniu Boga, na
ogoloceniu z wszelkich ambicji
ludzkich i wszelkich dazen
Swiatowych.



Wymiary takie znalazty wyraz w
historii sztuki, w ktorej Sw. Hieronim
jest czesto obecny: wielcy mistrzowie
malarstwa zachodniego pozostawili
nam jego podobizny. Mozemy
wyodrebnic¢ gatunki ikonograficzne
wedlug dwdch odrebnych sposobow
przedstawiania go. Jeden
przedstawia go przede wszystkim
jako mnicha i pokutnika, z cialem
wyrzezbionym postem, ukrytego na
terenach pustynnych, kleczacego lub
lezacego krzyzem na ziemi, w wielu
przypadkach Sciskajacego w prawej
rece kamien, zeby bic sie w piers, iz
oczami zwroconymi ku
Ukrzyzowanemu. W te linie wpisuje
sie wzruszajace arcydzielo Leonarda
da Vinci zachowane w Pinakotece
Watykanskiej. Inny sposob
przedstawienia Hieronima, to
ukazanie go jako uczonego,
siedzacego przy biurku,
zamierzajacego ttumaczyc i
komentowac Pismo Swiete,
otoczonego woluminami i zwojami,



zaangazowanego w misje obrony
wiary poprzez mysl i pismo. W tej
postawie — by zacytowac inny
znakomity przyklad — przedstawiatl
go niejednokrotnie Albrecht Durer.

Dwa przywolane wyzej aspekty
mozna znalez¢ zlaczone ze sobg na
plotnie Caravaggia, w Gallerii
Borghese w Rzymie: w tej samej
scenie jest bowiem przedstawiony
stary asceta, niedbale okryty
czerwong tkaning, ktory trzyma na
stole czaszke, symbol proznosci
spraw doczesnych; ale jednoczesnie
mocno ukazany jest takze charakter
uczonego, ktorego oczy utkwione sg
w ksiedze, podczas gdy jego reka
zanurza pioro w kalamarzu, w gescie
charakterystycznym dla pisarza.

W podobny sposob — ktory
nazwalbym madrosciowym —
musimy rozumie¢ podwajny profil
drogi zyciowej Hieronima. Kiedy
jako prawdziwy , Lew Betlejemski”



przesadzal w tonie swoich
wypowiedzi, czynit to w
poszukiwaniu prawdy, ktdrej by}
gotow stac sie bezwarunkowym
stuga. I jak sam to wyjasnia w
pierwszym ze swoich pism pt. Zywot
Sw. Pawla tebanskiego, pustelnika,
lwy sa zdolne do ,,poteznych rykow”,
ale takze do tez[27]. Z tego powodu
to, co pojawia sie w jego postaci jako
dwie przeciwstawne cechy, tow
istocie elementy, z pomoca ktérych
Duch Swiety pozwolil mu na
dojrzewanie w wewnetrznej
jednosci.

Umilowanie Pisma swietego

Szczegdlna cecha osobowosci
duchowej sw. Hieronima pozostaje
bez watpienia jego zarliwe
umilowanie stowa Bozego,
przekazanego Kosciolowi w Pismie
Swietym. O ile wszyscy doktorzy
Kosciola — a w szczegolnosci ci z
pierwszych wiekow chrzescijanstwa



—wyraznie czerpali tre$¢ swego
nauczania z Biblii, to Hieronim
czynil to w sposob bardziej
systematyczny i w pewnym sensie
wyjatkowy.

W ostatnich czasach egzegeci odkryli
narracyjny i poetycki geniusz Biblii,
podkreslany wiasnie ze wzgledu na
jej wyrazisto$¢. Natomiast Hieronim
podkreslil w PiSmie Swietym raczej
pokorny charakter objawiania sie
Boga, wyrazony w surowej i niemal
prymitywnej naturze jezyka
hebrajskiego, w porownaniu z
wyrafinowaniem laciny
cyceronianskiej. Poswiecit sie wiec
Pismu Swietemu nie ze wzgledu na
gust estetyczny, ale — jak dobrze
wiadomo - tylko dlatego, ze
prowadzilo go ono do poznania
Chrystusa, poniewaz nieznajomos¢
Pisma $wietego jest nieznajomoscia
Chrystusa[28].



Hieronim uczy nas, ze nie tylko
Ewangelie powinny by¢ studiowane,
i nie tylko tradycja apostolska,
obecna w Dziejach Apostolskich i
Listach, powinna by¢ komentowana,
poniewaz caly Stary Testament jest
niezbedny do wnikniecia w prawde i
bogactwo Chrystusa[29]. Swiadczg o
tym same karty Ewangelii: mowig
nam o Jezusie jako Nauczycielu,
ktory, aby wyjasnic¢ swoja tajemnice,
odwoluje sie do Mojzesza, prorokow i
Psalmow (por. £k 4, 16-21; 24,
27.45-47). Takze przepowiadanie
Piotra i Pawla w Dziejach
Apostolskich jest rowniez znaczaco
zakorzenione w PiSmie Swietym
Starego Testamentu; bez nich nie
mozna w pelni zrozumie¢ postaci
Syna Bozego, Mesjasza Zbawiciela.
Starego Testamentu nie nalezy
uwazac za obszerny wykaz cytatow,
ktore udowadniajg wypelnienie sie
proroctw w osobie Jezusa z Nazaretu.
Natomiast — bardziej radykalnie —
jedynie w Swietle postaci



starotestamentalnych mozna w pelni
poznac sens wydarzenia Chrystusa,
dokonanego w Jego Smierci i
zmartwychwstaniu. Stad potrzeba
ponownego odkrycia w praktyce
katechetycznej i kaznodziejskiej, a
takze w traktatach teologicznych,
niezbednego wkiadu Starego
Testamentu, ktory nalezy
odczytywac i przyswajac jako cenny
pokarm (por. Ez 3, 1-11; Ap 10, 8-11)
[30].

Calkowite poswiecenie sie¢ Hieronima
Pismu Swietemu przejawia sie w
zarliwej formie wyrazu, podobnej do
starozytnych prorokéw. To od nich
nasz Doktor czerpie wewnetrzny
ogien, ktory staje sie stowem
zywiolowym i wstrzgsajacym (por. Jr
5, 14; 20, 9; 23, 29; M1 3, 2; Syr 48, 1;
Mt 3, 11; £k 12, 49), koniecznym do
wyrazenia zarliwej gorliwosci stugi
dla sprawy Bozej. W $lad za
Eliaszem, Janem Chrzcicielem, a
takze Apostolem Pawlem, oburzenie



klamstwem, obluda i falszywymi
doktrynami rozpala dyskurs
Hieronima, czyniac go
prowokacyjnym i pozornie srogim.
Polemiczny wymiar jego pism jest
lepiej rozumiany, gdy czyta sie je jako
rodzaj zapozyczenia i
urzeczywistnienia najbardziej
autentycznej tradycji prorockie;j.
Hieronim jest zatem wzorcem
nieustepliwego Swiadectwa prawdy,
ktore siega po surowos¢ wyrzutow,
by doprowadzi¢ do nawrdcenia. W
intensywnos$ci wyrazen i obrazow
przejawia sie odwaga stugi, ktory nie
chce sie przypodobac ludziom, ale
wylgcznie swojemu Panu (por. Ga 1,
10), dla ktorego strawit cala energie
duchowa.

Studium Pisma swietego

Namietna mito$¢ sw. Hieronima do
Pisma Swietego przepojona jest
postuszenstwem. Przede wszystkim
wobec Boga, ktory wyrazit Siebie



stowami wymagajacymi stuchania
peinego czci[31], a w konsekwencji
postuszenstwa rowniez wobec tych,
ktorzy w KoSciele reprezentuja zywa
tradycje interpretacji oredzia
objawionego. ,,Postuszenstwo
wierze” (Rz 1, 5; 16, 26) nie jest
jednak jedynie biernym odbiorem
tego, co jest znane. Wrecz
przeciwnie, wymaga ono czynnego
zaangazowania w osobiste
poszukiwanie. Mozna uznac $w.
Hieronima za wiernego i
pracowitego ,stuge” Stowa,
calkowicie oddanego krzewieniu
wsrod swoich braci w wierze
bardziej adekwatnego rozumienia
powierzonego im swietego
y,depozytu” (por. 1Tm 6, 20; 2Tm 1,
14). Bez zrozumienia tego, co zostalo
napisane przez natchnionych
autorow, samo stowo Boze
pozbawione jest skutecznosci (por.
Mt 13, 19), i nie moze wyplywac zen
mitos¢ do Boga.



Jednakze karty biblijne nie zawsze sa
bezposrednio dostepne. Jak mowi
Ksiega Izajasza (29, 11), nawet dla
tych, ktorzy potrafia ,,czytac” — to
znaczy, ktorzy majg wystarczajaca
formacje intelektualna — Swieta
ksiega wydaje sie ,,zapieczetowana”,
hermetycznie zamknieta dla
interpretacji. Trzeba zatem, aby
wkroczyl kompetentny Swiadek i
przyniost uwalniajacy klucz, klucz
Chrystusa Pana, jedynego, ktory
moze ztamac pieczecie i otworzyc
ksiege (por. Ap 5, 1-10), aby odstonic
cudowne wylanie laski (por. Lk 4,
17-21). Wielu, nawet wsrod
praktykujacych chrzescijan, otwarcie
deklaruje, Ze nie umie czytac (por. 1z
29, 12), nie z powodu analfabetyzmu,
lecz dlatego, ze nie sa przygotowani
do rozumienia jezyka biblijnego, jego
sposobdw wyrazania i starozytnych
tradycji kulturowych, wobec czego
tekst biblijny okazuje sie nieczytelny,
jakby byl napisany w nieznanym
alfabecie i w niezrozumialym jezyku.



Konieczne jest zatem posrednictwo
ttumacza, ktéry wypeinialby swoja
funkcje ,,diakonalna”, oddajac sie na
stuzbe tym, ktérzy nie moga
zrozumiec znaczenia tego, co zostato
proroczo napisane. Mozna w tym
wzgledzie przywolac obraz diakona
Filipa, ktdrego Pan pobudzil do
spotkania z eunuchem, ktory czytal
Izajasza (53,7-8) na swoim rydwanie,
ale nie mial mozliwosci zrozumienia
sensu tego tekstu. ,,Czy ty rozumiesz,
co czytasz?”, zapytat Filip, a eunuch
odpowiedzial: ,Jakzez moge
[rozumiec], jesli mi nikt nie
wyjasni?” (Dz 8, 30-31)[32].

Hieronim jest naszym
przewodnikiem poniewaz, podobnie
jak Filip (por. Dz 8, 35), prowadzi
kazdego czytelnika do tajemnicy
Jezusa, jak i dlatego, ze w sposéb
odpowiedzialny i systematyczny
podejmuje posrednictwo
egzegetyczne i kulturowe niezbedne
do poprawnego i owocnego



odczytywania Pisma Swietego[33].
Kompetencje w dziedzinie jezykow,
w ktdrych zostalo przekazane stowo
Boze, uwazna analiza 1 ocena
rekopisdw, systematyczne badania
archeologiczne, jak rowniez
znajomosc¢ historii interpretacji,
jednym stlowem wszystkie narzedzia
metodologiczne, ktore byly dostepne
W jego epoce historycznej, byly przez
niego wykorzystywane stosownie i
madrze, by zwrdcic sie ku
wlasciwemu zrozumieniu
natchnionego Pisma.

Taki wzorcowy wymiar dzialalnosci
$w. Hieronima jest niezwykle wazny
takze w Kosciele dnia dzisiejszego.
Jesli, jak naucza nas Dei Verbum,
Biblia jest ,niejako dusza swietej
teologii”[34] 1 jakby duchowa
kwintesencja chrzescijanskiej
praktyki religijnej[35], konieczne jest,
aby interpretowanie Biblii bylo
wsparte specyficznymi
umiejetnosciami.



Temu celowi stuza z pewnoscia
oSrodki doskonalenia badan
biblijnych (jak Papieski Instytut
Biblijny w Rzymie, a w Jerozolimie
Ecole Biblique i Studium Biblicum
Franciscanum) oraz patrystycznych
(jak Augustinianum w Rzymie), ale
rowniez kazdy wydzial teologiczny
musi sie starac¢, zeby nauczanie
Pisma swietego bylo
zaprogramowane w taki sposob, zeby
zapewnic¢ studentom kompetentne
umiejetnosci interpretacji, zaréwno
w egzegezie tekstow, jak i w syntezie
teologii biblijnej. Bogactwo Pisma
Swietego jest niestety przez wielu
nieznane lub pomniejszane,
poniewaz nie zapewniono im
niezbednych podstaw wiedzy.
Dlatego tez, oprocz zwiekszenia
liczby studiéw koScielnych dla
kaplanow i katechetow, ktore lepiej
wykorzystywalyby kompetencje w
zakresie rozumienia Pisma Swietego,
nalezy promowac formacje
obejmujgca wszystkich chrzescijan,



tak aby kazdy z nich mogt otworzy¢
Swietg ksiege i czerpac z niej
bezcenne owoce madrosci, nadziei i
zycia[36].

W tym miejscu chcialbym
przypomniec to, co madj Poprzednik
wyrazil w adhortacji apostolskiej
Verbum Domini: ,,Sakramentalnos¢
stowa staje sie zatem zrozumiala
przez analogie do rzeczywistej
obecnosci Chrystusa pod
konsekrowanymi postaciami chleba i
wina. [...] Na temat sposobu, w jaki
nalezy odnosic sie zaréwno do
Eucharystii, jak i stowa Bozego, Sw.
Hieronim pisze: «Czytamy Pisma
Swiete. Mysle, ze Ewangelia jest
ciatem Chrystusa; mysle, ze Pisma
Swiete to Jego nauczanie. A kiedy On
mowi: Jezeli nie bedziecie jedli Ciala
Syna Czlowieczego ani pili Krwi Jego
(J 6, 53), to chociaz te stowa mozna
rozumie¢ w odniesieniu do
Tajemnicy [eucharystycznej],
niemniej jednak ciato Chrystusa i



Jego krew sa prawdziwie stowem
Pisma, sa nauczaniem Bozym»”[37].

Niestety, w wielu rodzinach
chrzescijanskich nikt nie czuje sie
zdolny - jak to zostalo natomiast
zapisane w Torze (por. Pwt 6, 6) —do
przekazania swoim dzieciom stowa
Bozego, z calym jego pieknem, z cala
jego moca duchowa. Z tego powodu
ustanowitem Niedziele Stlowa
Bozego[38], zachecajac do
modlitewnego czytania Biblii i
poznawania stowa Bozego[39]. Kazdy
inny wyraz religijnosci bedzie dzieki
temu ubogacony sensem, bedzie
umiejscowiony w hierarchii wartos$ci
i bedzie ukierunkowany na to, co
stanowi szczyt wiary: pelne
przylgniecie do tajemnicy Chrystusa.

Wulgata

»Najstodszym owocem zmudnego
siewu”[40] studiowania jezyka
greckiego i hebrajskiego, dokonanego
przez Hieronima, jest thumaczenie



Starego Testamentu na jezyk lacinski,
na podstawie oryginatu
hebrajskiego. Do tego czasu
chrzescijanie Cesarstwa Rzymskiego
mogli czytac calg Biblie jedynie w
jezyku greckim. Podczas gdy ksiegi
Nowego Testamentu zostaly
napisane w jezyku greckim, dla ksiag
starotestamentowych istniala peina
wersja, tak zwana Septuaginta (czyli
wersja siedemdziesieciu),
opracowana przez wspolnote
zydowska Aleksandrii ok. IT w. przed
Chrystusem. Dla czytelnikow
postugujacych sie tacing, w ich
jezyku nie bylo jednak pelnej wersji
Biblii, a jedynie kilka czeSciowych i
niepeinych thumaczen z jezyka
greckiego. Zastuga Hieronima, a
nastepnie jego spadkobiercow, jest
podjecie rewizji i nowego przekiadu
calego Pisma Swietego. Po
rozpoczeciu w Rzymie, za zachetg
papieza Damazego, poprawiania
tlumaczenia Ewangelii i Psalmow,
Hieronim podjal w swojej samotni w



Betlejem tlumaczenie wszystkich
ksigg starotestamentowych,
bezposrednio z jezyka hebrajskiego:
dzielo, ktore trwato latami.

Do wykonania tej pracy
tlumaczeniowej Hieronim
wykorzystal swoja znajomosc jezyka
greckiego i hebrajskiego, a takze
solidne wyksztalcenie tacinskie, oraz
postuzyl sie narzedziami
filologicznymi, jakimi dysponowal, w
szczegolnosci Hexapla Orygenesa.
Ostateczny tekst taczyl w sobie
kontynuacje formul, ktore weszly juz
do powszechnego uzytku, z wieksza
wiernoscia oryginatowi
hebrajskiemu, nie rezygnujac z
elegancji jezyka lacinskiego. W
rezultacie powstal prawdziwy
pomnik, ktéry naznaczyt historie
kultury Zachodu, ksztaltujac jego
jezyk teologiczny. Ttumaczenie
Hieronima, po przezwyciezeniu
pewnych poczatkowych odrzucen, od
razu stato sie wspolnym



dziedzictwem zaréwno uczonych, jak
iludu chrzescijanskiego, stad jego
nazwa Wulgata[41]. Europa w
Sredniowieczu nauczyla sie czytac,
modlic sie i rozumowac, korzystajac
ze stron Biblii przetlumaczonej przez
Hieronima. ,,Pismo Swiete stalo sie
zatem swego rodzaju «ogromnym
stownikiem» (P. Claudel) i «atlasem
ikonograficznym» (M. Chagall), z
ktorego czerpala chrzescijanska
kultura i sztuka”[42]. Literatura,
sztuka, a nawet jezyk potoczny
nieustannie czerpaly z Hieronimowej
wersji Biblii, pozostawiajagc nam
kolejne skarby piekna i poboznosci.

To wlasnie z uwagi na ten
niepodwazalny fakt Sobdr Trydencki
okreslil w dekrecie Insuper
sautentyczny” charakter Wulgaty,
oddajac hold wielowiekowemu
wykorzystywaniu jej przez Kosciol, i
potwierdzajac jej wartosc jako
narzedzia do studiowania,
kaznodziejstwa i publicznych



dysput[43]. Nie oznaczalo to jednak
umniejszania znaczenia jezykow
oryginalnych, poniewaz Hieronim
nie tylko nie zakazywat
podejmowania w przysziosci nowych
przedsiewzie¢ w zakresie peinego
tlumaczenia, ale tez nieustannie o
nich przypominat. Sw. Pawel VI, z
upowaznienia Ojcow Soboru
Watykanskiego II, chcial, aby prace
nad rewizja ttumaczenia Wulgaty
zostaly zakonczone i udostepnione
calemu Kosciolowi. I tak oto Sw. Jan
Pawetl IT w Konstytucji apostolskiej
Scripturum thesaurus[44] oglosit w
1979 roku wydanie typiczne zwane
Neowulgata.

Tlumaczenie jako inkulturacja

Poprzez to thtumaczenie Hieronimowi
udato sie ,,inkulturowac¢” Biblie do
jezyka i kultury lacinskiej, a ta jego
praca stala sie trwalym wzorcem dla
dzialania misyjnego Kosciola.
Istotnie, ,gdy jakas wspolnota



przyjmuje oredzie zbawienia, Duch
Swiety zapladnia jej kulture
przemieniajacg mocg Ewangelii”[45]
1 w ten sposob powstaje swego
rodzaju obieg zamkniety: tak jak
tlumaczenie Hieronima jest
dluznikiem jezyka i kultury klasykow
facinskich, ktorych Slady sa wyraznie
widoczne, tak i ono, wraz ze swoim
jezykiem i swoja trescia symboliczna
1 wyobraznig, stalo sie z kolei
tworczym elementem kultury.

Dzielo translatorskie Hieronima uczy
nas, Ze pozytywne wartosci i formy
kazdej kultury stanowig ubogacenie
dla calego Kosciola. Rozne sposoby, w
jakie stowo Boze jest gloszone,
rozumiane i przezywane w kazdym
nowym tlumaczeniu, ubogacaja
samo Pismo Swiete, poniewaz
wedlug znanego wyrazenia
Grzegorza Wielkiego wzrasta ono
wraz z czytelnikiem[46], otrzymujac
na przestrzeni wiekOw nowe akcenty
inowe brzmienia. Wigczenie Biblii i



Ewangelii do roznych kultur sprawia,
ze Ko$ciol coraz czesciej jawi sie jako
«sponsa ornata monilibus suis» (I1z
61, 10) [oblubienica strojna w swe
klejnoty]. I jednoczesnie zaswiadcza,
ze Biblia musi by¢ stale przekladana
na jezyk i mentalno$c kazdej kultury
1 kazdego pokolenia, takze na
globalna zsekularyzowana kulture
naszych czasow[47].

Stusznie przypomniano, ze mozliwe
jest wskazanie analogii miedzy
tlumaczeniem, jako aktem otwartosci
jezykowej, a innymi formami
goscinnosci[48]. Z tego powodu
tlumaczenie nie jest praca, ktora
dotyczy jedynie jezyka, lecz
odpowiada w istocie szerszej decyzji
etycznej, ktora wigze sie z calg wizja
zycia. Bez ttumaczenia rozne
wspolnoty jezykowe nie bylyby w
stanie porozumiec sie ze soba;
zamknelibySmy jedni przed drugimi
bramy historii i zaprzeczylibySmy
mozliwosci budowania kultury



spotkania[49]. Bez ttumaczenia
bowiem, nie udziela sie goscinnosci,
a wrecz przeciwnie, umacniajg sie
praktyki wrogosci. Thumacz jest
budowniczym mostow. Ilez
pochopnych sadow, ile potepien i
konfliktow wynika z tego, ze nie
znamy jezyka innych i nie
przykladamy sie, z wytrwalg
nadziejg, do tej niekonczacej sie
proby mitosci, jaka jest ttumaczenie!

Takze Hieronim musiat
przeciwstawic sie dominujgcej mysli
swoich czasow. Podczas gdy u
zarania Cesarstwa Rzymskiego
znajomosc¢ jezyka greckiego byla
stosunkowo powszechna, w jego
czasach byla juz ona rzadkoscig. On
jednak statl sie jednym z najlepszych
znawcow jezyka greckiego i
chrzescijanskiej literatury greckiej, a
podjal jeszcze bardziej zmudna,
samotng podroz, kiedy poswiecit sie
studium jezyka hebrajskiego. Jesli,
jak zostalo napisane, ,granice mego



jezyka wskazuja granice mego
Swiata”[50], to mozemy powiedziec,
ze wielojezycznosci Sw. Hieronima
zawdzieczamy bardziej powszechne
rozumienie chrzescijanstwa, a
jednoczesnie bardziej spdjne z jego
zrodlami.

Wraz z obchodami kolejnego stulecia
Smierci $w. Hieronima, nasze
spojrzenie zwraca sie ku niezwyklej
Zywotnosci misyjnej wyrazonej przez
tlumaczenie stowa Bozego na ponad
trzy tysiace jezykow. Wielu
misjonarzom zawdzieczamy cenne
dzielo, polegajace na publikowaniu
gramatyk, stownikow i innych
narzedzi jezykowych, ktore daja
podstawy ludzkiej komunikacji i sg
nosnikiem ,, misyjnego marzenia o
dotarciu do wszystkich”[51]. Nalezy
docenic cala te prace i w nia
zainwestowac, przyczyniajac sie do
przezwyciezenia granic
niekomunikatywnosci i braku
spotkania. Jest jeszcze wiele do



zrobienia. Jak juz powiedziano, nie
ma zrozumienia bez
tlumaczenia[52]: nie
zrozumieliby$Smy ani siebie samych,
ani tez innych.

Hieronim a Stolica Piotrowa

Hieronim mial zawsze szczegdlny
stosunek do Rzymu: Rzym by}
duchowym portem, do ktorego
nieustannie powracal; w Rzymie
uformowatl sie jako humanista i
uksztaltowal jako chrzescijanin; jest
homo romanus. Ta wiez
odzwierciedla sie w bardzo
szczegdllny sposob, w jezyku tego
Miasta, lacinie, ktorej byl mistrzem i
milo$nikiem, ale przede wszystkim
jest zwigzana z Kosciotem Rzymskim,
a w szczegadlnosci ze Stolica
Piotrowa. Tradycja ikonograficzna, w
Sposob anachroniczny przedstawia
go w purpurze kardynalskiej, aby
wskazac jego przynaleznos¢ do
prezbiterium Rzymu u boku papieza



Damazego. To wlasnie w Rzymie
rozpoczela sie rewizja ttumaczenia
przygotowanego przez Hieronima. I
nawet kiedy zazdrosc i
niezrozumienie zmusity go do
opuszczenia miasta, zawsze
pozostawal mocno zwigzany ze
Stolica Piotrowsg.

Dla Hieronima Kos$ciél Rzymski jest
zyzna glebg, na ktorej ziarno
Chrystusa przynosi obfite owoce[53].
W burzliwych czasach, w ktorych
niepodzielng tunike KoSciola czesto
rozdzieraly podzialy miedzy
chrzescijanami, Hieronim spogladat
na Stolice Piotrowgq jako na pewny
punkt odniesienia: ,Ja postepujac
tylko za Chrystusem, lgcze sie w
komunii ze Stolicg Piotra. Wiem, ze
na tej Opoce zbudowany jest
KoscioY’. W pelni sporow z arianami
napisat do Damazego: , Ktokolwiek
nie gromadzi z Tobg, rozprasza, kto
nie nalezy do Chrystusa, nalezy do
Antychrysta”[54]. Dlatego tez moze



rowniez powiedziec: ,,Z tym
trzymam, kto jednoczy sie ze stolica
Piotra”[55].

Hieronim czesto angazowatl sie w
ostre spory z powodu wiary. Jego
umitlowanie prawdy i jego zarliwa
obrona Chrystusa by¢ moze
doprowadzily go do przesady w
stownej gwaltownosci w jego listach i
pismach. By} on jednak nastawiony
pokojowo: ,,Chce pokoju i nie tylko
chce, lecz o niego prosze, ale o pokoj
Chrystusowy, pokoj prawdziwy,
pokoj bez nieprzyjazni, pokdj, w
ktorym by nie bylo ukrytej wojny,
pokoj ktory by nie ujarzmiat ludzi
jako przeciwnikow, lecz 1gczyt jako
przyjaciot’[56].

Nasz swiat potrzebuje bardziej niz
kiedykolwiek lekarstwa, jakim jest
miltosierdzie i jednos¢. Pozwolcie, ze
powtorze raz jeszcze: dawajmy
Swiadectwo braterskiej komunii,
ktore stanie sie pociggajace i



oswiecajace[57]. ,,Po tym wszyscy
poznaja, zescie uczniami moimi, jesli
bedziecie sie wzajemnie milowali” (]
13, 35). O to wiasnie Jezus prosit Ojca
w przejmujacej modlitwie: ,,aby
wszyscy stanowili jedno [...] w nas
[...], aby Swiat uwierzy}”’ (J 17, 21).

Umilowac to, co milowal Hieronim

Na zakonczenie tego listu chcialbym
jeszcze raz skierowac apel do
wszystkich. Wsrod wielu pochwat
skladanych sw. Hieronimowi przez
potomnych jest i ta, ze nie by} on
uwazany tylko za jednego z
najwiekszych mitosnikow owej
»biblioteki”, ktorg karmi si¢ przez
caly czas chrzescijanstwo,
poczynajac od skarbu Pisma
Swietego. Mozna do niego odnies¢ to,
co on sam napisat o Nepocjanie:
»Przez ciaggle czytanie i dlugotrwate
rozmyslanie uczynil serce swe
biblioteka Chrystusowg”[58].
Hieronim nie szczedzil wysilkow, aby



wzbogacic¢ swoja biblioteke, w ktorej
zawsze widzial laboratorium
niezbedne dla zrozumienia wiary i
zycia duchowego. Takze i w tym jest
godnym podziwu przykladem dla
wspoiczesnosci. On jednak poszedt
dalej. Dla niego studia nie
ograniczaly sie do lat mlodzienczych
jego formacji; byty statym
zaangazowaniem, priorytetem
kazdego dnia jego zycia. Krotko
mowigc, mozemy powiedzie¢, ze
przyswoil on cala biblioteke i stai sie
szafarzem wiedzy dla wielu innych.
Postumian, ktory w IV wieku
podrézowal po Wschodzie, aby
odkry¢ ruchy monastyczne, byl
naocznym swiadkiem stylu zycia
Hieronima, z ktorym przebywat kilka
miesiecy, i tak go opisal: ,Pozostaje
zawsze zajety lektura, caly
pograzony w ksigzkach. Nie
spoczywa ani za dnia, ani w nocy;
wcigz albo co$ czyta albo pisze”[59].



W zwiagzku z tym, czesto mysle o
doswiadczeniu, jakie moze miec¢ dzi$
mlody cztowiek, wchodzac do
ksiegarni w swoim miescie lub na
strone internetowa i szukajgc tam
ksigzek religijnych. Jest to dzial,
ktory, jesli istnieje, w wiekszosci
przypadkow jest nie tylko
marginalny, ale brakuje w nim
znaczacych dziel. Patrzac na te poiki,
albo na te strony w sieci, trudno
miodemu czlowiekowi zrozumieé, ze
poszukiwania religijne moga by¢
ekscytujaca przygoda, ktora laczy
mysl i serce; ze pragnienie Boga
rozpalalo wielkie umysty na
przestrzeni wiekow az do dnia
dzisiejszego; ze dojrzewanie zycia
duchowego udzielatlo sie teologom i
filozofom, artystom i poetom,
historykom i naukowcom. Jednym z
dzisiejszych problemow, nie tylko
religijnych, jest analfabetyzm:
brakuje nam umiejetnosci
hermeneutycznych, ktore uczynityby
nas wiarygodnymi thumaczami



naszej wlasnej tradycji kulturowe;.
W szczegolnosci chcee rzucic
wyzwanie ludziom mlodym:
wyjdZcie na poszukiwanie waszego
dziedzictwa. Chrzescijanstwo czyni
was spadkobiercami niezréwnanego
dziedzictwa kulturowego, ktore
musicie obja¢ w posiadanie. Badzcie
pasjonatami tej historii, ktora jest
waszg. Osmielcie sie spojrzec na tego
niespokojnego mlodzienca
Hieronima, ktory, jak postac z
przypowiesci Jezusa, sprzedat
wszystko, co posiadal, aby naby¢
»,drogocenng perte” (Mt 13, 46).

Istotnie, Hieronim jest ,,Biblioteka
Chrystusa”, niewyczerpang
biblioteka, ktora szesnascie wiekow
pdzniej nadal nas uczy, co oznacza
mitos¢ Chrystusa, mitos¢, ktora jest
nierozerwalnie zwigzana ze
spotkaniem z Jego stowem. Z tego
powodu obecna rocznica stanowi
wezwanie do umilowania tego, co
milowal Hieronim, do ponownego



odkrycia jego pism i do tego, by da¢
sie poruszy¢ wplywem duchowosci,
ktora mozna opisa¢ w jej
najistotniejszym rdzeniu jako
niespokojne i pelne pasji pragnienie
pelniejszego poznania Boga
Objawienia. Jakze nie stucha¢ w
naszych czasach tego, do czego
Hieronim nieustannie namawiat
swoich wspolczesnych: ,Pismo Boze
czesto czytaj; a raczej Swietej lektury
nigdy z rak swych nie
wypuszczaj”’[60]?

Jasniejacym przykladem jest
Dziewica Maryja, przywolywana
przez Hieronima, zwlaszcza w jej
dziewiczym macierzynstwie, ale
takze w Jej postawie rozmodlonej
czytelniczki Pisma Swietego. Maryja
rozwazala w swoim sercu (por. £k 2,
19.51), ,poniewaz jako Swieta czytala
Pismo $wiete i znala prorokow,
porownywala to, co Jej powiedzial
aniot Gabriel, z tym, co
przepowiedzieli prorocy [...].



Widziala nowonarodzonego swego
Syna, swego jedynego Syna,
spoczywajacego 1 placzacego w
z¥6bku, ale Tym, ktérego prawdziwie
widziala, by} Syn Bozy. To, co
widziala, porownywatla z tym, co
czytala i styszala”[61]. Powierzmy sie
Jej, ktdra lepiej niz ktokolwiek inny
moze nas nauczyc jak czytac,
rozwazac, modli¢ sie i kontemplowac
Boga niestrudzenie uobecniajacego
sie w naszym zyciu.

Rzym, u $w. Jana na Lateranie, dnia
30 wrze$nia 2020, we wspomnienie
$Sw. Hieronima, w 6smym roku mego
Pontyfikatu.
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