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Najdostojniejszy Wielki Kanclerzu,
dostojny Rektorze, Prorektorzy,
Sekretarzu Generalny, pozostate
wladze, profesorowie, studenci,
panie i panowie.



Pragne w pierwszej kolejnosci
wyrazi¢ moja wdziecznosc¢ za ten
doktorat honoris causa, ktory w
nowy sposob 1aczy mnie z Polska a
teraz takze z Papieskim Wydzialem
Teologicznym we Wroctawiu. Bardzo
mi przykro, ze niestety nie bede mogt
do Was mowi¢ w waszym pieknym
jezyku.

Podczas tego wystgpienia chcialtbym
zatrzymac sie, chochy zwiezle, w
zwiazku z okoliczno$ciami, na
pewnych kwestiach teologicznych,
ktore zajmowaly moje zajecia
akademickie, przede wszystkim w
latach poprzedzajacych moment,
kiedy zostalem wezwany, aby podjac
dzialania wlasciwe trosce
duszpasterskiej w Pralaturze Opus
Dei. Bez watpienia sg to kwestie,
ktore nadal sa bardzo aktualne.

W pierwszej kolejnosci zajme sie
pewnymi aspektami dotyczacymi



misterium Jezusa Chrystusa i
metafizycznego wymiaru teologii.

W odniesieniu do tego punktu,
uwazam za istotne ciggle powracanie
na nowo do perspektywy
chrystocentrycznej, z jaka Sobor
Watykanski II patrzyl na teologie
(por. Optatam totius, nr 16). Od tego
czasu ogolnie rzecz biorac ta
perspektywa zostala dobrze przyjeta,
chociaz pojawialy sie nowe
problemy, jak ukazala to interwencja
Kongregacji Nauki Wiary juz 21 juz
lat temu, poprzez Deklaracje
Dominus Iesus.

Naturalnie, centralnos¢ Chrystusa w
zyciu chrze$cijanskim i nauce jaka
jest Teologia nie jest kwestig
wspolczesna, poniewaz znajduje sie
w samym centrum Objawienia i, w
sposob mniej lub bardziej wyrazny,
w teologii wszystkich czaséw. Na
przyklad jest dobrze znane obrazowe
stwierdzenie Swietego Tomasza z



Akwinu: "Sicut qui haberet librum ubi
esset tota scientia, non quaereret nisi
ut sciret illum librum, sic et nos non
oportet amplius quaerere nist
Christum" (Sw.Tomasz z Akwinu, In
Ep. ad Col., c.2,1lec. 1). (Podobnie,
gdyby kto$ miatby ksiege w ktorej
znajdowalaby sie cala nauka, nie
dazytby do niczego innego jak do
poznania tej wlasnie ksiegi, tak i my
nie powinnisSmy dazyc¢ do niczego
wiecej niz do Chrystusa).

W tym kontekscie, od razu
przychodzi na mysl fragment
Ewangelii wg. Sw. Jana, w ktorym
apostot Filip poprosit Pana Jezusa:
«Panie, pokaz nam Ojca, a to nam
wystarczy» (] 14, 8), 1 Pan Jezus mu
odpowiada: «Kto Mnie zobaczy},
zobaczyt takze i Ojca» (ibid., 9). Bog
stal sie widzialny w Chrystusie.

Jak pisal Sw. Jan Pawel IT w encyklice
Veritatis splendor, “Swiatlo$¢ Bozego
oblicza jasnieje pelnig swego piekna



w obliczu Jezusa Chrystusa, w tym
»obrazie Boga niewidzialnego” (por.
Kol 1, 15) i ,odblasku Jego chwatly”
(por. Hbr 1, 3), ,pelnym }aski i
prawdy” (por. ] 1, 14): On jest ,droga
1 prawda i zyciem” (J 14, 6). Dlatego
ostatecznej odpowiedzi na kazde
pytanie czlowieka, zwlaszcza na jego
pytania religijne i moralne, udziela
jedynie Jezus Chrystus. Wiecej: sam
Jezus Chrystus jest odpowiedzig, jak
przypomina Sobor Watykanski I1”
(Veritatis splendor, nr 2).

W teologicznym zglebianiu osoby
Jezusa Chrystusa na przestrzeni
dziejow wktlad filozofii mial
kluczowe znaczenie. I to nie tylko w
intellectus fidei (zrozumieniu wiary)
jako nauka teologiczna, ale takze w
samym professio fidei (wyznaniu
wiary), poprzez stopniowe
doprecyzowanie w uzyciu pojec i
terminow pochodzqcych z filozofii,
poczqwszy od Magisterium
pierwszych Soborow powszechnych.



Filozofia, i mowiqc bardziej
szczegotowo, metafizyka, rozumiana
w sensie realistycznym, jako filozofia
bytu, jest konieczna, przede
wszystkim, dla teoretycznej refleksji
nad Objawieniem.

Sama natura Objawienia pozwala
zauwazyc, ze dla intellectus fidet, jest
konieczna taka filozofia bytu, ktora
znajdowataby sie w cigglosci ze
zwyczajnym ludzkim poznaniem
naturalnym, ktore jest warunkiem
koniecznym dla przyjecia Stowa
Bozego (dla auditus fidei, przyjecia
wiary poprzez stuchanie), i ktore,
jeszcze zanim zostanie poddane
naukowej analizie, obejmuje poziom
metafizyczny, wltasnie dlatego, ze jest
ono w swojej podstawie nakierowane
na byt. Dlatego ,, Teologia pozbawiona
wymiaru metafizycznego nie
potrafitaby wyjsc¢ poza analize
doswiadczenia religijnego, a
intellectus fidei nie mogtby z jej
pomocq poprawnie wyrazic¢



uniwersalnej i transcendentnej
wartosci prawdy objawionej” (Sw. Jan
Pawet I, Fides et ratio, nr 83).

Oparcie sie na wymiarze
metafizycznym teologii nie ma
pociggac za sobg odrzucenia
wymiaru doswiadczenia, jaki
posiada wiara i zycie chrzescijanskie,
ani abstrahowania od zwigzku
miedzy wiara a kulturami, poniewaz
zarowno doswiadczenie jak i kultury
maja wymiar metafizyczny. To
wymaganie, jak przypomnial Sobor
Watykanski II, jest dobrze
zaspokojone przez metafizyke Sw.
Tomasza z Akwinu.

Z drugiej strony, co oczywiste,
skorzystanie z kluczowych punktow
tej metafizyki nie oznacza przyjecia
calej ani wylgcznie mysli Swietego
Tomasza. Mozna w tym kontekscie
przypomniec prace podjete przez
Karola Wojtyle, nakierowane na
przyjecie do perspektywy metafizyki



tomistycznej wartosciowego wkiadu
fenomenologii (na przyklad w jego
dziele Osoba i czyn).

Na temat teologicznego rozwazania
nad tajemnica zjednoczenia w
Chrystusie bostwa i czlowieczenstwa,
ta sama historia szeroko ukazuje
teoretyczng trudnos¢ wytlumaczenia
—-koniecznie w sposob analogiczny i
ograniczony- unii hipostatycznej, nie
wpadajac ani w monofizytyzm w
jakiejkolwiek z jego form, ani w
nestorianizm.

Definicja osoby byla —jak wiadomo-
kwestig rozwazang przez dlugie
wieki i na przestrzeni dziejow
otrzymala wiele réznych rozwigzan.
Swiety Tomasz w zasadzie przychyla
sie do definicji wyrazonej przez
Boecjusza: rationalis naturae
individua substantia, ktéra podkresla
fakt, ze osobowos¢ pocigga za soba
konkretnosc i indywidualnos¢, wraz
z czyms, co jest od niej nieodlaczne,



jej charakter intelektualny. Osoba
jest wiec konkretng jednostka,
aktywnym podmiotem, panem
odpowiedzialnym za wiasne czyny.
Czlowieczenstwo Chrystusa
wydawaloby sie odpowiadac tej
definicji. Stad nasuwa sie pytanie:
czego brakuje czlowieczenstwu
Jezusa, ze nie ustanawia osoby
ludzkiej, skoro jest doskonatym
czlowieczenstwem? Wiara uczy nas,
ze tak jest, poniewaz
czlowieczenstwo Jezusa jest przyjete
przez osobe Slowa Bozego, druga
osobe Trojcy Swiete;.

Metafizyczne pojecie aktu istnienia —
ktorego nie mozna pomylic z faktem
istnienia lub z egzystencja- stuzy
glebszemu zrozumieniu
teologicznemu tej kwestii oraz
pozwala dac¢ bardzo krétka, pozornie
prosta odpowiedz, ale ktora,
zblizajac sie do metafizycznego
rdzenia Wcielenia ukazuje takze
bardzo silnie jego charakter



tajemnicy. OdpowiedZ mozna
wyrazi¢ w nastepujacy sposob:
natura ludzka Jezusa Chrystusa nie
ustanawia osoby ludzkiej, poniewaz
nie istnieje na mocy wlasnego i
odpowiadajacemu jej aktu istnienia,
ale na mocy aktu istnienia Stowa
Bozego.

Zjednoczenie pomiedzy
czlowieczenstwem a bostwem w
Chrystusie domaga sie, aby w pewien
sposob istnialo cos wspdlnego
pomiedzy Osoba boska i naturg
ludzka; gdyby tak nie bylo, zamiast
wcielenia nalezaloby mowic po
prostu o zamieszkiwaniu Boga w
cztowieku. Tym czyms wspolnym jest
akt istnienia Stowa Bozego, ktory
jednak nie staje sie czescig natury
ludzkiej, poniewaz nie nalezy do niej
w wymiarze formalnym: jest moca
(aktem), ktora czyni ja istniejaca. By¢
moze W zrozumieniu tego pomaga
fakt, ze natura ludzka Jezusa, nie
bedac osoba ludzka, nie jest



bezosobowa, ale ze jego osobowos¢
jest boska.

Z tej perspektywy mozemy w sposob
uzasadniony stwierdzic, ze
czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa
jest sposobem bycia Boga: sposob
bycia nie boski, ktory Syn Bozy
przyjat do siebie. Ten ludzki sposob
bycia Boga jest pelnia objawienia
samego Boga w taki sposob, ze
»kazdy czyn Chrystusa ma wartos¢
transcendentng: ukazuje nam sposob
bycia Boga” (Sw. Josemaria Escriva,
To Chrystus przechodzi, nr 109).
(Ewangelia nie tylko pozwala nam
poznad, jakie jest Jego doskonate
cztowieczenstwo, ale takze wilasnie
poprzez to cztowieczenstwo naucza
nas, jaki jest Bog). Sam Pan Jezus
stwierdza: «Kto Mnie zobaczyl,
zobaczyl takze i Ojca» (] 14, 9).
Mozemy mysle¢, ze kiedy Swiety Jan
napisal — oczywiscie przy udziale
biblijnego natchnienia —, ze «Bdg jest
miloscig» (] 14, 8), wyrazal poznanie



nabyte poprzez kontemplacje
czlowieczenstwa Chrystusa.
Podobnie jak, ten sam swiety Jan,
wyrazajac doswiadczenie apostolow
obcowania z Jezusem napisal:
«MySmy poznali i uwierzyli mitosci,
jaka Bog ma ku nam» (1] 4, 16).

Nastepnie odniose sie do pewnych
aspektow wymiaru wiary 1
wymiaru eklezjalnego teologii

Teologia rozwija sie podazajac za
rytmem wyznaczonym przez
strukture wiary w jej istotowym
zwigzku ze Stowem Bozym; Stowo,
ktorym jest sam Jezus Chrystus,
»,droga, prawda i zycie” (] 14, 6). Stad
wywodzi sie wiele nastepstw dla
dzialalnosci teologicznej; szczegdlnie
jej wymiar wiary i jej wymiar
kontemplacyjny.

Zadanie wiary w teologii nie odnosi
sie jedynie do poziomu
epistemologicznego (poznawczego),
(to jasne, ze bez wiary teologia



utracilaby swoj wlasny status), ale
takze do poziomu antropologiczno—
egzystencjalnego, poniewaz teologia
nie jest rozwazaniem na temat
przestania chrzescijanskiego
prowadzonym z zewnatrz tego
przestania. Nie jest refleksja na
temat tego, ”co mysla chrzescijanie”,
nie zajmujac sie kwestia, czy ta mysl
odpowiada lub nie prawdzie
zawartej w rzeczach. Teologia, jak
uwaza Koscidl i wraz z nim wszyscy
wielcy przedstawiciele tradycji
teologicznej, jest dziataniem
wierzacego rozumu, i wlasnie jako
wierzacego. Te mys$l mialem okazje
uslysze¢ od Swietego Josemarii,
zalozyciela Opus Dei, ktory
stwierdzal, ze ,dobrze studiuje sie
teologie, kiedy przedmiot nauki staje
sie przedmiotem modlitwy” (21
lutego 1971 r.). Podobnie, wiele lat
plzniej, owczesny kardynat
Ratzinger przypominal, ze ,teolog
powinien by¢ naukowcem, ale takze,



i wlasnie jako teolog, cztowiekiem
modlitwy” (12 pazdziernika 1993 r.).

Nie chodzi o zwykla pobozng mysl,
poniewaz pocigga ona za sobg nie
tylko to, Ze teologia otrzymuje od
wiary prawde na temat ktorej
podejmuje refleksje, ale takze, ze
powinna by¢ wewnetrznie ozywiona
poprzez wiare, takze jako postawe
podmiotu, ktory podejmuje refleksje
teologiczng. Teolog, jako osoba
wierzaca, ktora rozwaza na temat
tego co wierzy, powinien czuc sie
ol$niony blaskiem rzeczywistosci, na
temat ktorej podejmuje refleks;je,
oraz zapytany i poruszony przez nig;
to znaczy, przez wielkos¢ tajemnicy
Boga i jego milosci, objawionej w
Chrystusie. Skoro wiara dziala
poprzez mitos¢ (por. Gal, 5, 6),
poznanie teologiczne, w niczym nie
tracgc swojego statusu naukowego,
przeksztalca sie w kontemplacje, w
ten simplex intuitus veritatis ex
caritate procedens (prosty oglad



prawdy, pochodzacy z mitosci) (Por.
S. Th. II-11, q.180, a.3, ad 1 oraz In III
Sent., d.35, q.1, a.2, sol.1).

Teologia, tak jak wiara, jest istotowo
eklezjalna, przynalezna Kosciotowi.
Dlatego teolog powinien posiadac
postawe statego stuchania Kosciola,
uznajac sie za cztonka
chrzescijanskiej wspolnoty, w ktorej
wierze uczestniczy. W swojej pracy,
teolog postepuje racjonalnie,
wchodzac w dialog z najrozniejszymi
dziedzinami wiedzy i, dlatego, z
wymagang przez rozum precyzja, z
wolnoscig 1 kreatywnoscia.
Jednoczes$nie z przekonaniem, ze
prawda na temat ktorej podejmuje
badania nie nalezy do niego; nawet
wiecej, znajduje sie w komunii, w
Yacznosci z ta prawda jedynie
poprzez Kosciot i w KosSciele. Biorac
pod uwage, Ze bycie w lacznosci z
Kos$ciolem pocigga za soba komunie z
tymi, ktorzy maja w nim funkcje
nauczycielska. Oczywiscie, praca



teologiczna nie ogranicza sie do
komentowania tekstow Magisterium,
poniewaz powinna jednoczesnie
stale utrzymywac uwage na PiSmie
Swietym, Tradycji i konkretnym
zyciu KoSciola.

Ten wymiar eklezjalny teologii
pociaga za soba jej uczestnictwo w
misji KoSciotla, szczegodlnie poniewaz
teologia wspolpracuje ztraditio
Evangelii, z rozprzestrzenianiem i z
rozumieniem Stowa Bozego. W
zwigzku z tym Papiez Franciszek
zaproponowat odnowe studiow
koScielnych, jakiej wymaga misyjna
przemiana KosSciota (por. Veritatis
gaudium, nr 3).

To zaklada, co jest logiczne, ze
teologia bedzie zawsze na nowo
czerpac z tego co stanowi jej
centrum: z Boga i jego zbawczego
planu w Chrystusie. Ale wymaga to
takze, aby teologia, wychodzac od
tego rdzenia, rozwinela swoja



madrosciowa potencjalnosc¢; to
znaczy swoja zdolnos¢ ukazania
sensu rzeczywistosci i, dlatego, do
sadzenia wychodzac od ostatecznych
przyczyn i w ten sposob rozswietlic
calos¢ ludzkiej egzystencji,
indywidualnej i zbiorowej. Ta praca,
ktora teologia moze podjac z gleboka
Swiadomoscia prawdy z ktorej
czerpie zycie, i, jednoczesnie, z
postawa otwarcia i stuzby, w pelni
szanujac charakterystyke roznych
obszarow rzeczywistosci i
poszczegolnych dziedzin wiedzy.

Na koniec, poswiece moja uwage
koniecznemu odniesieniu sie do
kultury postchrzescijanskiej

Wobec aktualnych kultur post-
chrzescijanskich, szczegolnego
znaczenia nabral wymiar
apologetyczny Teologii. W zwigazku
z tym, wydaje mi sie wazne, aby w
sferze Wydzialow Teologicznych,
istniala odpowiednia uwaga



skierowana na kulturalne zjawiska
postchrzescijanskie, z ktorymi
wielokrotnie mierzy sie misja
przekazywania Ewangelii. Wsrod
tych zjawisk mozna wymienic,
miedzy innymi, wspoélczesne
pochodne marksizmu, ideologia
gender i scjentyzm, zwany Nowym
ateizmem.

W odniesieniu do marksizmu,
przypomne teraz jedynie bardzo
krotko nastepujaca kwestie. Upadek
rezymow komunistycznych w
Europie Srodkowej i Wschodniej pod
koniec lat osiemdziesigtych wydawat
sie zadecydowac o koncu marksizmu
jako ideologii. Pozorny triumf
kapitalizmu i gospodarki rynkowej
spowodowal naiwne mys$lenie wielu,
ze Smierc¢ marksizmu prowadzila do
konca takiej historii jaka rozwijata
sie az do tego momentu,
rozpoczynajac nowy etap ludzkosci.
Jednakze narastanie ubdstwa i
nieréwnosci gospodarczych,



charakteryzujace poczatek obecnego
wieku w wielu krajach, zjawisko
terroryzmu i kryzys ekonomiczny i
finansowy z 2008 roku ochlodzily ten
entuzjazm i spowodowaly, ze wielu
intelektualistow —socjologow,
ekonomistow, filozofow, itd.—
powracito do szukania inspiracji w
ideach marksistowskich, starajac sie
znalez¢ rozwigzanie.

Te propozycje reinterpretacji
marksizmu sa u swego korzenia
uwarunkowane tymi samymi
zalozeniami metafizycznymi i
antropologicznymi, ktore skazaly na
porazke bedaca u ich podstaw mysl
Marksa: z jednej strony, materializm
historyczny i dialektyczny jako
ostateczne wyjasnienie natury
czlowieka i Swiata, i z drugiej,
zaprzeczenie istnienia Boga i
jakiejkolwiek rzeczywistosci
transcendentnej, koniecznego
wniosku ptyngcego z materializmu.
Warto nie zapominac tych



podstawowych aspektow
materializmu, takze po to, aby
odpowiednio podjac delikatne
zadanie duszpasterskiego rozeznania
na temat réznych propozycji, jakie sa
przedstawiane ludowi
chrzescijanskiemu, aby rozwigzac
problem ubostwa i usunac
niesprawiedliwe nieréwnosci
spoleczne.

Jesli chodzi o ideologie gender,
powiedzialbym —takze bardzo
krotko- ze jest ona pochodnag, by¢
moze ostatnia, koncepcji filozoficznej
wyrazonej szczegolnie przez Hegla,
wedlug ktorej prawda nie jest
zalozeniem ale wynikiem dzialania.
W tym kontekscie plec biologiczna
nie bylaby zalozeniem dla pici
kulturowej (gender), to znaczy dla
funkcji i charakteru zycia osoby w
sobie samej i w spoteczeristwie; ptec¢
kulturowa bytaby czystq konstrukcjq
spoteczngq. Dlatego, zamiast o dwoch
ptciach biologicznych czy



kulturowych, jest mowa o
nieokreslonej ich wielosci i utrzymuje
sie, zZe spoteczeristwo nie tylko
powinno tolerowad, ale przyjqc i
pozytywnie promowac jakikolwiek
rodzaj preferencji seksualnej swoich
obywateli.

W rzeczywistosci, kiedy prébuje sie
budowac plec kulturowa nie
opierajac sie na roznicy pici
biologicznej, nie tylko upada
porzadek w dziedzinie piciowosci,
ale sama osobowos¢ staje sie
niestabilna. U podstaw niektorych
sposrod tych teorii mozna odkry¢
zaskakujgca mieszanke: z jednej
strony pojawia sie tam
materialistyczna koncepcja zycia
ludzkiego, ktora prowadzi do takiego
korzystania z seksualnosci, w ktorym
banalizuje sie wiez miedzyosobowa,
a z drugiej strony, jest tam obecny
pewien radykalny racjonalizm, ktory
prowadzi do traktowania ciala
jedynie jako narzedzia



autonomicznego podmiotu. W
rzeczywistosci ptec biologiczna i
kulturowa sg koniecznie ze sobg
zwigzane, poniewaz ludzka
seksualnos$c nie jest jedynie czyms
cielesnym: jest takze psychologiczna,
oddziatuje na sfere duchowa i jest
miejscem jakiego Bog zapragnat dla
zradzania nowych istot ludzkich,
powolanych, tak samo jak ich
rodzice, do wiecznego zycia w Bozym
szczesciu.

Chciatbym odniesc sie teraz,
zatrzymujac sie troche diuzej, na
innym aspekcie tego, o czym
wspomnialem wczesniej, i co we
wspoiczesnej kulturze
postchrzescijanskiej jest bardzo
rozpowszechnione. Jest to tzw. Nowy
ateizm, wsrod ktorego
reprezentantéw znajduja sie bardzo
poczytni na caltym Swiecie autorzy.
W niektorych przypadkach sa to
naukowcy o zastuzonym prestizu na
swoim polu badawczym i autorzy



bestsellerow w wielu jezykach.
Najbardziej znanym i
prawdopodobnie najbardziej
aktywnym przedstawicielem Nowego
ateizmu, jest biolog Richard Dawkins.
Urodzony w 1941 r., byl wykladowca
na Oksfordzie i zwolennikiem
darwinowskiego ewolucjonizmu. W
swoich przesadach przeciwko religii
stawatl sie coraz bardziej skrajny na
przestrzeni lat.

Nalezy takze wspomnie¢ o Stephenie
Hawkingu, zmartym w 2018 r.,
uwazanym za jednego z
najwybitniejszych naukowcow. Jego
dziela staly sie waznym wkladem w
fizyke teoretycznag, a jego ksigzki o
charakterze popularnonaukowym
uzyskaly naklady niespotykane w
przypadku tworczosci tego typu.
Chociaz nie zalicza sie go do
najbardziej jawnych przedstawicieli
Nowego ateizmu, to jego teorie na
temat poczatkow wszechswiata
znaczaco przyczynily sie do



rozpowszechnienia ateizmu w opinii
publiczne;j.

Nowy ateizm wyrasta w kontekscie
zlozonej sytuacji kulturowej i
spolecznej, w ktorej metoda
wlasciwa naukom fizyczno-
matematycznym jest czesto
ukazywana jako jedyna metoda
naukowa w sensie Scistym. Jest to
zjawisko przede wszystkim
anglosaskie, ktore rozszerzylo swoj
wplyw na inne czesci Swiata. W
pewien sposob nauka jest
ukazywana jako wyznacznik
dzialania takze na polu praktyki a
nawet moralnosci.

Ta postawa, jaka mozemy nazwac
racjonalizmem scjentystycznym, albo
scjentyzmem, nabierala wagi na
przestrzeni wiekow, szczegolnie od
narodzin nowozytnej nauki.
Jednakze, to XX wiek, jest okresem, w
ktorym nauka wydaje sie dochodzic¢
do granic zaréwno tego co



niestychanie wielkie (wszechswiat)
jak i tego co nieskonczenie mate
(Swiat subatomowy), a takze rodza
sie pierwsze ruchy, ktére pragna
ograniczy¢ olbrzymia panorame
rzeczywistosci do poznania
naukowego.

W przestrzeni publicznej —nie w
postawie scjentystycznej jako takiej—
jest szeroko obecny inny bardzo
znany element: relatywizm. Podczas
gdy racjonalizm scjentystyczny broni
calkowitej ufnosci w poznanie
naukowe i w postep, relatywizm je
odrzuca. Niedlugo przed wyborem
kardynata Ratzingera na Ojca
Swietego, odnidst sie on do tego
zjawiska mowigc o dyktaturze
relatywizmu, przedstawiajac je jako
jedna z wielkich chorob, na ktore
cierpi wspoiczesne spoteczenstwo
(18-1v-2005).

Relatywizm posiada dtuga historie,
ktora zaczyna sie od greckiego



sceptycyzmu, 1 ktora rozwijala sie w
okresie nowozytnym, dzieki
tendencjom obecnym w
filozoficznych pradach
nowozytnosci, ktore ustanawiaja
czlowieka jako miare wszystkich
rzZeczy.

Racjonalizm scjentystyczny i
relatywizm same w sobie sa
przeciwstawne. Jednakze wydaje sie,
ze obecna kultura osiggnela pewien
kompromis pomiedzy obiema
pozycjami. Sprzyja temu, z jednej
strony, fakt, Zze nauka jest
poddawana korektom, co jest
wynikiem postepu poznania o
charakterze doswiadczalnym, a takze
zdolnos¢ tworzenia nowych teorii,
ktore z wieksza precyzja
odzwierciedlajg to, co jest
odkrywane w zjawiskach
naturalnych.

W ten sposob temat prawdy coraz
bardziej oddala sie od obrazu nauki, i



pojawia sie sktonnos¢ do przyjecia
wartosci poznania naukowego
jedynie ze wzgledu na jego
skutecznosc¢ techniczno—empiryczna,
podczas gdy dazy sie do
utrzymywania, ze nie istnieje
prawda w tych obszarach
rzeczywistosci, ktore nie sg dostepne
dla poznania naukowo-
doswiadczalnego. Dlatego postawa
scjentystyczna i relatywistyczna
moga wspotistniec.

Postulaty Nowego ateizmu nie sa
rozpowszechniane jedynie przez
pisma i deklaracje autorow tego
nurtu, ale mozna je czesto znalez¢ w
mediach, w literaturze
popularnonaukowej, a nawet
rozrywkowej, i w edukacji na
wszystkich poziomach.

Jak oprzec sie tym silnym
kampaniom medialnej presji, ktorej
podlega dzisiejsze spoleczenstwo?
Nie wystarczy przeciwstawic sie



poprzez deklaracje i dyskusje
odpowiadajace konkretnym
wypowiedziom czy zdarzeniom,
chociaz to takze jest konieczne.
Potrzeba dzialania na poziomie
bardziej podstawowym,
wzmacniajac formacje intelektualng
ksiezy i wiernych.

Przede wszystkim, jest to jasne,
potrzeba wzmocni¢, zaro6wno w
formacji kaptanow jak i sSwieckich,
nauczanie filozoficzne i teologiczne
na temat istnienia Boga i na temat
stworzenia. W zwigzku z tym,
szczegolnie wazne wydaje mi sie
rozwijanie ponownego odkrycia
mysli metafizycznej, do ktorej
odniostem sie wczesniej, potrzebnej
do refleksji i poglebienia rozwazan
na temat Objawienia.

Z drugiej strony, byloby uzyteczne
rozwijanie wiekszego poznania
aktualnego stanu nauki, szczegolnie
tych teorii, ktére znajduja sie na



granicy naszego obecnego poznania
natury. Wydaje sie bardzo
wartosciowe, aby szczegdlnie
kaplani, posiadali takze
wystarczajacg wiedze na temat
najszerzej dyskutowanych kwestii w
glownych obszarach nauki;
oczywiscie, bez koniecznosci
wyspecjalizowanej wiedzy.

Jak napisal sw. Jan Pawel II, ,,obecna
sytuacja, uksztaltowana (...) przez
nieznane dotad problemy i pytania,
zwigzane z odkryciami naukowymi i
technicznymi, zdecydowanie domaga
sie wysokiego poziomu formacji
intelektualnej, to jest takiego, ktory
uzdolni kaplanow do gloszenia,
wlasnie w tego rodzaju sytuacji,
niezmiennej Ewangelii Chrystusowej
1 do ukazywania jej jako wiarygodnej
wobec stusznych wymagan ludzkiego
rozumu”(Pastores dabo vobis, nr 51).

Papiez Franciszek, opierajac sie na
pewnej mysli Benedykta XVI,



stwierdza, ze jest takze konieczne
zdanie sobie sprawy, ze ,wiara
poszerza horyzonty rozumu, by
lepiej oSwieci¢ Swiat odstaniajacy sie
przed badaniami naukowymi”
(Lumen fidei, nr 34). W ten sposob
mozliwe jest ukazanie znaczenia i
wartosci jaka sama nauka posiada w
odniesieniu do catosci zycia
ludzkiego. Nauka, i wraz z nig
technika, i cala ludzka praca
czlowieka, jako kierowana przez
rozum, jest czescig drogi poprzez
ktora czlowiek nadaje sens
rzeczywistosci, 1 w niej odnajduje
sens samego siebie i calego
stworzenia.

Poznanie natury nie oddala nas od
rozumienia relacji pomiedzy
stworzeniem a Stworca jaka daje
nam wiara. Wrecz przeciwnie,
porusza nas do uznania obecnosci
Boga w stworzonych dzielach iw
naszej zdolnosci szukania go w nich



Z poczuciem wdziecznosci,
naboznego szacunku i mitoSci.

Bardzo dziekuje!
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