opusdei.org

Posrednictwo Matki

Refleksje teologiczne wokot
encykliki Jana Pawla II
Redemptoris Mater. Wykiad
wygloszony przez ks. Fernando
Ocariza, obecnego pratata Opus
Dei, w 1987 roku.

23-03-2020

Ponizsze refleksje, choc nie sg
komentarzem ani egzegeza Encykliki
Redemptoris Mater, zostaly napisane
W oparciu o nig i z niej w istocie
czerpia swoja inspiracje.



Jak wiadomo Jan Pawel II ujmuje
prawde o Matce Bozej, ktora jest
Matka Kosciota i Matka kazdego
chrzescijanina, w perspektywie
gleboko zakorzenionej w Biblii.
Perspektywa ta podkresla zaleznos¢,
jaka z ustanowienia Bozego istnieje
pomiedzy pelnig laski, Bozym
macierzynstwem i duchowym
macierzynstwem Maryi, a takze
wewnetrzng i konstytutywna relacje
pomiedzy tajemnicg Matki i
najwyzsza tajemnica Trojcy
Przenajswietsze;j.

W swietle wyzej wymienionych
wspoizaleznosci oraz macierzynstwa
Maryi rozwazymy posrednictwo,
bedace jednym z aspektéw prawdy o
Matce, ktorym Jan Pawel II poswiecit
szczegolnie duzo uwagi.

1. Macierzynstwo duchowe a
posrednictwo

»Stusznie przeto w owym wyrazeniu
‘Blogostawiona, ktoras uwierzyla’,



mozemy upatrywac jakby klucz,
ktory otwiera nam wewnetrzng
prawde Maryi: Tej, ktora aniol przy
zwiastowaniu pozdrowil jako ‘taski
peing’. Jesli jako ‘taski pelna’ byla
Ona odwiecznie obecna w tajemnicy
Chrystusa, to przez wiare stawala sie
w niej obecna w wymiarach calego
swego ziemskiego itinerarium: ‘szia
naprzod w pielgrzymce wiary’.
Rownoczesnie zas te tajemnice
Chrystusa w sposob dyskretny — ale
bezposredni i skuteczny — uobecniata
ludziom. I nadal nie przestaje jej
uobecniac. Przez tajemnice
Chrystusa takze Ona jest obecna
wsrod ludzi. Poprzez Syna rozjasnia
sie takze tajemnica Matki”[1].

Obecnosc, uczestnictwo Maryi w
tajemnicy Chrystusa sa wewnetrznie
zwigzane z pelnig laski, w ktorej
zakorzeniona byla wiara, a przez
ktora miata Ona swoj udzial we
wszystkich wymiarach ziemskiej
drogi swojego Syna[2]. Uczestnictwo



Maryi w ,ziemskim itinerarium”
Chrystusa osigga swoj szczyt na
konicowym etapie, to znaczy na
Golgocie, gdzie Matka, poprzez wiare
1 mitos¢, ,,ofiara serca”[3], zostala
wlgczona w sposob szczegdlny w
ofiare Syna. ,Maryja nie przestaje
by¢ ‘Gwiazda przewodnig (Stella
Maris) dla wszystkich, ktorzy jeszcze
pielgrzymuja przez wiare”, poniewaz
jest zlgczona ze swym Synem w
Chwale i ,,wspdldziata swa
macierzynska mitoscig” ,,w
zrodzeniu i wychowywaniu” braci i
siostr swojego Syna Jezusa
Chrystusal4].

Jak wyjasnia Jan Pawel II: ,, To
maryjne macierzynstwo ‘w porzadku
taski’ wylonilo sie z Jej Boskiego
macierzynstwa”[5]. Nie tylko w tym
znaczeniu, ze w niej poczelo sie
ludzkie cialo, przyjete przez boskie
Stowo, tworzac jedna Osobe, ale
takze dlatego, ze z rozporzadzenia
Bozego Boze macierzynstwo zostalo



zrealizowane w osobie, ktora jest
peina laski[6], ktorej macierzynska
mitos¢ ,,ostatecznie dojrzata (...) u
stop Krzyza, poprzez uczestnictwo w
odkupienczej mitosci Syna”[7].
Uzywajac stow kardynala Ratzingera
mozemy powiedziec, ze ,pod
Krzyzem Maryja staje sie Matka na
nowo. W bolu wspéiczucia zaczyna
sie nowe macierzynstwo,
urzeczywistniaja sie stowa: ‘Poszerz
przestrzen twego namiotu...Bo sie
rozprzestrzenisz na prawo ilewo,
twoje potomstwo posigdzie

narody’ (Iz 53,2-3). Macierzynstwo
Maryi bedzie trwalo az do konca
Swiata”[8].

Z duchowego macierzynstwa Maryi
bierze sie Jej poSrednictwo w
rzeczywistosci taski: w pewnym
sensie owo posrednictwo jest
pierwszym przejawem Jej
duchowego macierzynstwa wobec
kazdego wiernego. Wierni ,rodza sie
z Maryi”, poniewaz posredniczy Ona



w udzieleniu pierwszej taski, jaka
jest narodzenie do zycia
nadprzyrodzonego. Wedlug znanych
stow Sw. Augustyna, Maryja jest
~prawdziwie Matka cztonkow
(Chrystusa) (...) poniewaz (...)
poprzez mitos¢ miata swoj udziat w
narodzeniu wiernych Kosciola,
ktorzy sg cztonkami tej Glowy”[9].
Kazde Jej kolejne posrednictwo,
podczas udzielania kolejnych lask,
jest posrednictwem Matki[10].

sIstotnie — pisze papiez —
posrednictwo Maryi wiqgZe sie scisle z
Jej macierzynstwem, posiada
specyficznie macierzynski charakter,
ktory je wyroznia od posSrednictwa
innych istot stworzonych, ktére na
rozny sposob, ale zawsze
podporzadkowany, uczestniczg w
jedynym posrednictwie Chrystusa.
Posrednictwo Maryi jest takze
posSrednictwem przez
uczestnictwo”[11].



W celu poglebienia tematu natury i
znaczenia macierzynskiego
posrednictwa Maryi trzeba
przeanalizowac, co to znaczy, ze
chodzi o poSrednictwo przez
uczestnictwo, a nastepnie jego relacje
z pelnig taski.

2. Posrednictwo przez
uczestnictwo w Chrystusie

Encyklika Redemptoris Mater,
przypominajgc i wyjasniajac nauke
Soboru Watykanskiego II, podkresla
szczegOlnie, ze posSrednictwo Maryi
ma w odniesieniu do poSrednictwa
Chrystusa charakter
podporzadkowany i ze jest
posSrednictwem przez
uczestnictwo[12].

Wiadomo, ze pojecia uczestnictwo i
podporzadkowanie nie sg
synonimami. Nie kazde
podporzadkowanie oznacza
uczestnictwo, natomiast kazde
uczestnictwo oznacza



podporzadkowanie uczestniczacego
w odniesieniu do cato$ci, w ktorej
uczestniczy (kiedy chodzi o
uczestnictwo transcendentne, a nie
jedynie orzekajace; mowiac inaczej,
kiedy to, w czym co$ uczestniczy,
istnieje w swojej peini poza
elementami uczestniczgcymi). Stad,
aby lepiej poznac¢ posrednictwo
Maryi, nalezy raczej przeanalizowac
je pod wzgledem uczestnictwa niz
zajmowac sie bezposrednio jego
podporzadkowaniem posrednictwu
Chrystusa.

Oczywiscie istnieje jeden bardzo
wazny aspekt poSrednictwa
Najswietszej Maryi, ktory z
formalnego punktu widzenia
znajduje swoje wystarczajace
wyjasnienie w pojeciu
podporzadkowania: mysle tutaj o
wstawiennictwie Matki u Jej Syna dla
dobra ludzi. Do tego aspektu
posrednictwa wilasciwe jest stynne
wyrazenie Sw. Bernarda, ktore



okresla Maryje, jako posredniczke ad
Mediatorem[13]. Nie bedziemy sie na
tym aspekcie dtuzej zatrzymywac, bo
zrozumienie go nie stwarza
specjalnych trudnosci[14].

Natomiast przypomnijmy sobie fakt,
ze wielu autorow (Lépicier, Hugon,
Lavaud, Garrigou-Lagrange,
Roschini, Sauras, itd.) twierdzi, iz
macierzynskie posrednictwo
Najswietszej Maryi nie ogranicza sie
do wstawiennictwa, lecz polega takze
na dawaniu zycia
nadprzyrodzonego, to znaczy na
udzielaniu ludziom lask.

Powyzszy poglad teologiczny zostal
uzasadniony gidwnie przy uzyciu
pojecia przyczynowosci
instrumentalnej: przy udzielaniu
lask Maryja jest niejako narzedziem
Chrystusa analogicznie jak
Czlowieczenstwo Jezusa jest
narzedziem Boskosci[15].



Wielu autoréw odrzucito te
interpretacje (Lennerz, Merkelbach,
Heris, Terrien, Bittremieux, De la
Taille, etc.), argumentujac, ze
przyczynowos$c instrumentalna
Maryi w udzielaniu lask
zaciemnilaby, w przeciwienstwie do
przyczynowosci instrumentalnej
sakramentow, bezposredni i jedyny
charakter posrednictwa Chrystusa
pomiedzy Bogiem a ludzmi.
Posrednictwo Chrystusa byloby
posrednictwem pomiedzy Bogiem a
Maryja 1 tylko poprzez Nia
posrednictwem pomiedzy Bogiem a
ludZzmi. Co wiecej aktualnie bardzo
rozpowszechniona jest opinia, ze
posrednictwo maryjne ogranicza sie
tylko do wstawiennictwa[16].

Jednakze nie wydaje mi sie
konieczne przyjmowanie, jako
Klucza, przyczynowosci
instrumentalnej, ktdra rzeczywiscie
jest problematyczna, aby stwierdzic,
ze poSrednictwo Maryi nie ogranicza



sie tylko do wstawiennictwa, ale w
pewien sposob odnosi sie takze do
udzielania lask.

W celu poglebienia zrozumienia tego
aspektu tajemnicy Maryi nalezy, jak
powiedzialem wczesniej, wzia¢ pod
uwage pojecie uczestnictwa. Jan
Pawel II nie tylko czesto uzywa tego
terminu dla wyrazenia relacji
posrednictwa Maryi z
posrednictwem Chrystusa, ale takze
pisze, ze posrednictwo Maryi jest
posrednictwem w Chrystusie[17].

Jak wiadomo z Listow Sw. Pawtla,
bycie w Chrystusie, w calej pelni i
wielosci form, zaréwno istnienia jak
i dzialania, jest wyrazem samej istoty
chrzescijanstwa[18]. Jego najbardziej
radykalnym aspektem jest
uczestnictwo w Synostwie
odwiecznego Stowa, czyli przybrane
synostwo Boze[19]. Wedlug
tradycyjnego wyrazenia, uzywanego
wiele razy przez Jana Pawla II, ludzie



staja sie dzieki temu dzie¢mi w
Synu[20].

Nalezy zauwazyc, zZe nasze bycie
dziecmi Ojca w Chrystusie, poprzez
uczestnictwo w Jego Synostwie
Bozym, nie umniejsza Synostwa
Slowa ani go nie pomnaza. Chrystus
jest nadal jedynym Synem Ojca, choc
jest Pierworodnym wsréd wielu
braci. Cytujac stowa Scheebena, jest
tak, poniewaz ,,my nie jesteSmy
jedynie przybranymi dzie¢mi, lecz
cztonkami Syna naturalnego, dlatego
jestesmy realnie obecni w osobowej
relacji Syna Bozego z Jego Ojcem.
Nazywamy Ojca Slowa naszym
Ojcem, gdyz taka jest rzeczywistosc, a
nie tylko przez analogie czy
podobienstwo. Chodzi tutaj o jedna i
te sama relacje, dzieki ktorej Bog jest
Ojcem Chrystusa. Jest to prawda
podobna do tej, ze dzieki tej samej
relacji, Bog, ktory jest Ojcem
odwiecznego Stowa, jest takze Ojcem
Boga-Czlowieka w Jego



Czlowieczenstwie (...). W pewnym
sensie — konkluduje Scheeben -
jesteSmy z Nim i w Nim jedynym
Synem Ojca”[21].

Do wszystkich innych aspektow
bycia w Chrystusie przez
uczestnictwo nalezy zastosowac
logike relacji jednosci i wielosci.
Dlatego nie ma watpliwosci, ze
posrednictwo w Chrystusie przez
uczestnictwo w Jego jedynym
posrednictwie nie pomniejsza ani nie
pomnaza jedynego posSrednictwa
pomiedzy Bogiem a ludzmi,
wlasciwego Jezusowi Chrystusowi.
Chodzi wiec o uczestnictwo, ktore
okreslane jest w jezyku greckim,
zarowno klasycznym jak i
nowotestamentowym, terminem
koinonia, czyli komunia przez
uczestnictwo lub uczestnictwo jako
komunia duchowa wielu z czyms$ lub
kims, kto pozostaje jedyny i
niepodzielny[22]. Mozna te prawde
zastosowac nie tylko do



macierzynskiego posrednictwa
Maryi, lecz takze do wszystkich
innych rodzajow posrednictwa
podporzadkowanego posrednictwu
Chrystusa i uczestniczacego w nim.

Niemniej jednak stwierdzenie, ze
jedno z posSrednictw przez
uczestnictwo — posrednictwo Maryi —
polega takze na posrednictwie w
udzielaniu lask oznacza, ze Maryja
uczestniczy w pewien sposob we
wladzy Chrystusa jako Glowy. To z
kolei prowadzi nas do zwigzku
pomiedzy posrednictwem maryjnym
a pelnig laski, o czym
wspomnieliSmy na poczatku.
Zatrzymajmy sie najpierw krotko na
temacie pelni taski Maryi.

3. Tajemnica pelni laski

Maryja juz przed Wcieleniem jest
kecharitoméne (Lc 1, 28), czyliw
tlumaczeniu Wulgaty laski pelna.
Nie bedziemy tutaj analizowac
starych i nowych ttumaczen stowa



kecharitomeéne,bo tez nie jest to
konieczne[23].

Chociaz sama egzegeza stowa
zawartego we fragmencie £k 1,28 nie
wydaje sie prowadzic¢ do pojecia
~peni” laski uswiecajacej, ale raczej
do stwierdzenia, ze Maryja jest
nazwana przez Aniola
~przemieniona przez taske”, jako
przygotowanie do dziewiczego
macierzynstwa Bozego[24], to nie ma
watpliwosci, ze istnieja powody,
nawet chrystologiczne i
eklezjologiczne, dla ktérych mozemy
W sposob pewny stwierdzi¢ u Maryi
szczegolng ,peinie laski”, o czym
przy roznych okazjach mowit
Nauczycielski Urzad Kosciota[25].

Tradycyjnie rozwaza sie trzy
nastepujace aspekty pelni laski
Maryi: po pierwsze catkowite
zachowanie od grzechu i
doskonato$¢ cnot; po drugie to, co Sw.
Tomasz nazywa refluentia



lubredundantia, czyli swego rodzaju
przelanie przebostwienia duszy
Maryi na Jej cialo; po trzecie, ze
pelnia taski powoduje, iz jest Ona w
pewnym sensie zrodiem taski dla
ludzi[26].

Warto zauwazyc, ze Sw. Tomasz
uwaza ,peinie laski” nie tylko za
moralnie odpowiadajaca godnosci
tej, ktora zostala wybrana na Matke
Boga, lecz takze za szczegolna
ciaglosc ontologiczna Jej
macierzynstwa. Stwierdza nawet, ze
redundantia taski w ciele Maryi byla
szczegollng predyspozycja, ktora
oczywiscie nie byla absolutnie
konieczna, ale chciana przez Boga,
aby poczal sie¢ w Niej Czlowiek, ktory
jest Synem Bozym[27].

Tak samo jak duch i materia
stanowig w czlowieku substancjalng
jednos¢, tak tez — mowigc stowami
Sw. Josemarii Escrivy —
“przebdstwienie oddzialuje na calego



czlowieka, jako zadatek chwalebnego
zmartwychwstania”[28]. Tutaj od
razu rodzi sie pytanie, na czym
polega wyjatkowos¢ Maryi, jesli
chodzi o stan nazywany redundantia
faski w ciele? Mowigc inaczej, czy
istnieje jaka$ metafizyczna
przestrzen, w ktorej, jako efekt peini
taski, mogloby dojs¢ do peinego,
ukierunkowanego — jak twierdzi sw.
Tomasz — na Boze macierzynstwo
przelania sie laski na cialo? Tego
rodzaju pelnia przelewania sie taski
nie wydaje sie by¢ czyms innym, jak
peinig uswiecenia lub
przebostwienia ciala w jego
materialnosci, co jest dla nas jeszcze
trudniejsze do zrozumienia niz
przebdstwienie ducha, jednak nie
niemozliwe. Przebdstwienie ciala jest
ostatecznym stanem
eschatologicznym ludzkiej materii,
ktory dokonat sie juz w Chrystusie i
Jego Matce w Chwale[29].



W perspektywie sw. Tomasza z
Akwinu mozna wiec mysle¢, ze
peinia laski polega na pewnym
uprzedzeniu eschatologicznego
przebostwienia ciata Maryi,
analogicznego do przed-paschalnego
przebdstwienia Chrystusa, ktorego
cialo - wedlug sw. Tomasza — bylo
ciatem przebdstwionym nie tylko w
znaczeniu przynaleznosci do Osoby
Boskiej, ale takze w takim, ze samo
uczestniczyto w darach boskosci w
najwyzszym stopniu, to znaczy w
peni[30].

W kazdym razie Maryja byla Swieta
W Sposob szczegolny, a cho¢ miata
uprzedzajgca eschatologiczng pelnie,
zyla na ziemi w stanie kénosis,
analogicznym do unizenia
Czlowieczenstwa swojego Syna. ,,0
ile Bog zechcial wywyzszy¢ swoja
Matke, o tyle jest rOwnie pewne, Ze
nie zostato Maryi oszczedzone w
czasie Jej ziemskiego zycia ani
doswiadczenie cierpienia, ani



zmeczenie pracg, ani Swiatlocienie
wiary”[31]. Swiatlocienie, ktére
szczegOlnie u stop Krzyza Syna,
mozemy uwazac, jak Jan Pawet II, za
»,najglebsza w dziejach czlowieka
‘kenoze’ wiary”[32]. Owa ,kenoza”
wiary wyraza sie szczegolnie w tym,
ze —jak mowi bl. Alvaro del Portillo -
,Kiedy misja Chrystusa wydaje sie
byc¢ zakonczona absolutna porazka, a
uczniowie zostawiajg Mistrza
samego, NajSwietsza Maryja Panna
kroczy zdecydowanym krokiem w
pielgrzymce wiary i wierzy, whrew
calej nadziei, ze spelni sie wszystko
to, co Bog powiedzial o Jej Synu”[33].

4. Pelnia laski a posrednictwo

Podejmijmy teraz na nowo temat
macierzynskiego posrednictwa
Maryi w udzielaniu lask, w Swietle
pelni taski, jaka dokonalta sie w
Chwale. Przez Wniebowziecie
Maryja zostala uswiecona ,cala i
calkowicie w sensie



eschatologicznym”[34]. Przede
wszystkim warto przypomniec, ze
nadprzyrodzona laska, ktorg ludzie
otrzymuja od Chrystusa z
posrednictwem Maryi, nie jest
przedmiotem, ktory mozna podawac
z reki do reki. Laska jest
nadprzyrodzonym sposobem bycia,
dokonywanym przez Boga we
wnetrzu stworzonego ducha, ktory
przebostwia osobe i jest
nierozdzielnie zlgczony z
niewidzialnymi misjami Syna i
Ducha Swietego, dzieki ktérym duch
stworzony, jak mowi Sw. Tomasz,fit
particeps divini Verbi et procedentis
Amoris[35].

Jak wiadomo owe dwie nierozlgczne
misje maja kierunek odwrotny do
odwiecznego pochodzenia Boskich
Osob. To znaczy efektem Bozego
dzialania ad extra — ktore jest zawsze
wspolnym dziataniem trzech Oséb
Boskich - jest wprowadzenie
stworzenia w zycie



wewnatrztrynitarne, zgodnie z
sensem misji. Jest to
swprowadzenie”, ktore zaczyna sie
(nie w znaczeniu czasowym)
zjednoczeniem, przez uczestnictwo, z
Osobg Ducha Swietego. Owo
zjednoczenie z Duchem Swietym
ksztaltuje w duchu stworzonym
uczestnictwo w Synu, czyli
podobienstwo do Niego i
zjednoczenie z Nim. W konsekwencji
»W Synu jest sie dzieckiem Ojca”[36].
Pisze Jan Pawel II: ,Sam jest (Duch
Swiety) jako Milo$¢ —
przedwiecznym, nie stworzonym
Darem. W Nim zawiera sie zrodlo i
poczatek wszelkiego obdarowania
stworzen”[37].

W swietle powyzszych refleksji rodzi
sie nastepujace pytanie: jak jest
mozliwe poSrednictwo czlowieka -
Maryi — w udzielaniu zycia
nadprzyrodzonego, nie tylko jako
wstawiennictwo, lecz takze jako
udzielanie czy rozdawanie lask, jesli



taski pochodzg zawsze od Ducha
Swietego? Kolejny raz tajemnice
Matki o$wieca tajemnica Syna. Nie
ma watpliwosci, ze Jezus Chrystus
jest w swoim Czlowieczenstwie
Posrednikiem zycia
nadprzyrodzonego dla ludzi, nie
tylko poprzez zastugi i
wstawiennictwo, lecz takze jako
faktyczny dawca lask. Jego
Czlowieczenstwo jest bowiem
narzedziem boskosci - organon tes
theiotetos, wedlug stynnego
wyrazenia $w. Jana
Damascenskiego[38]. Dlatego
Chrystus moze i powinien by¢
nazywany zrodiem lub poczatkiem
task[39]. Oznacza to miedzy innymi,
ze Bog chcial w aktualnej ekonomii
zbawienia, aby Duch Swiety zostal
wystany do ludzi Ojca przez Syna, za
posrednictwem Czlowieczenstwa
Syna, calkowicie i ostatecznie
uwielbionego i wyniesionego ad
dexteram Patris[40]. NajsSwietsza
Maryja Panna, po Wniebowzieciu,



jest z Nim zlgczona w stanie
okreslanym terminem koinonia
(komunia-uczestnictwo),
polegajacym na najbardziej
osobistym i intensywnym
zjednoczeniu, w ktérym jednak
kazda osoba pozostaje soba.

Nie wydaje sie wiec bezzasadne
dopatrywanie sie w tradycyjnych
wyrazeniach, takich jak zdanie $w.
Andrzeja z Krety, ktory powiedzial,
ze Maryja jest ,Matka, od ktorej
pochodzi dla wszystkich Duch”[41],
glebszego znaczenia niz tylko
,uczynienie swoim”.

I to wlasnie pojecie uczestnictwa -
koinonia — pozwala stwierdzi¢ udziat
Maryi w misji Chrystusa-Glowy, a w
konsekwencji Jej faktyczne
posrednictwo w udzielaniu task.
Jednoczesnie nie oznacza to
absolutnie podwojenia Zrodla lub
glowy, co bez watpienia nalezaloby
wykluczy¢, zaré6wno z powodow



dogmatycznych jak i ze wzgledu na
nieporzadek uczestnictwa
metafizycznego w strukturze
transcendentalne;j.

W powyzszej perspektywie
okreslenia, ze Maryja jest ,,szyja” lub
»~akweduktem”, poprzez ktory
dociera do nas laska z Glowy lub ze
zrodla, cho¢ maja jedynie
metaforyczny sens, okazuja sie by¢ w
duzym stopniu niewystarczajace.
Nalezy raczej mowic, ze ludzie
otrzymuja taske Bozg za
posrednictwem Chrystusa i Maryi,
poniewaz Maryja jest cor unum et
anima una z Chrystusem. Jest tak w
znaczeniu duzo bardziej realnym i
glebokim, a przez to duzo bardziej
tajemniczym, niz wskazujg na to
stowa Lukasza do pierwszych
chrzescijan (zob. Dz 4,32). Dlatego
chrzescijanin znajduje w Maryi ,cala
milosc¢ Jezusa Chrystusa”, aw
Chrystusie ,niewypowiedziane zycie



Boga Ojca, Boga Syna i Boga Ducha
Swietego”[42].

5. Posrednictwo a zjednoczenie w
Chrystusie jako Glowie

Po Wniebowzieciu pelnia taski Maryi
doszla do stanu eschatologicznego.
Jest to stan, ktory w odniesieniu do
calego stworzenia zostal opisany
przez sw. Pawtla jako efekt
zjednoczenia wszystkiego w
Chrystusie jako Glowie
(anakefalaiosis) (zob. Ef 1, 10).
Zrozumienie tej rzeczywistosci jest
dla nas nieosiggalne. ,,Ani oko nie
widzialo, ani ucho nie styszato, ani
serce czlowieka nie zdolalo pojac, jak
wielkie rzeczy przygotowal Bog tym,
ktorzy Go milujg” (1 Kor 2,9).

Nie mozemy zajac sie teraz egzegeza
biblijng ani interpretacja teologiczna
eschatologicznego zjednoczenia
wszystkiego w Chrystusie jako
Glowie[43]. Jednak bez watpienia na
tym polega prawdziwy i



nadprzyrodzony sens ostatecznego
powrotu wielosci do Jednosci, ktory
jest obcy wszelkim panteistycznym
monizmom i ktory wielu filozofow
przedstawilo w formie bledne;.
Chodzi o jednosc z Bogiem w
Chrystusie, ktora zachowuje
niezmienne rozroznienie pomiedzy
stworzeniem a Stworcg oraz
pomiedzy stworzeniami, i ktorej
paradygmatem w przypadku
czlowieka jest jednosé Trojcy Swietej.
Pan Jezus powiedzial o ziemskim
zyciu Apostotow, czyli zyciu, w
ktorym laska jest poczatkiem chwaty:
»~aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty,
Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i
oni stanowili w Nas jedno. Ja w nich,
a Ty we Mnie! Oby sie tak zespolili w
jedno” (J 17,21.23).

Owa tajemnica jednosci — komunii - z
Bogiem w Chrystusie jest tajemnica
KoSciola, Ciala Chrystusa (zob. Kol
1,18). Wedtug stynnego zdania sw.
Cypriana “de unitate Patris et Filii et



Spiritus Sancti plebs adunata”[44].
Kosciol w swoim stanie
eschatologicznym bedzie “Pelnia
(pléroma) Tego, ktéry napeinia
wszystko wszelkimi sposobami” (Ef
1,23), poniewaz chwalebny Chrystus
napeini wszystko (hima plerdsei)
(zob. Ef 4, 10), a wszystko bedzie
miato udzial w Jego pelni (en auto
pepleroménoi) (zob. Kol 2, 10).

W swietych rzeczywistos¢
eschatologicznej chwaly bedzie
ostatecznym wypeinieniem, w duchu
i w ciele, wlasciwego dla zycia
nadprzyrodzonego bycia w
Chrystusie. Dokonalo sie to juz w
Maryi w stopniu odpowiadajacym Jej
pelni taski, ktory polega na pelini
jednosci z Chrystusem (koinonia), na
wszystkich poziomach bycia 1
dzialania. Owa eschatologiczna
peinia jednosci, wylaczna dla osoby
peinej laski, jest podstawa
rozroznienia pomiedzy
posrednictwem Matki Bozej a



posrednictwem Swietych w chwale
oraz sprawiedliwych Kosciola na
ziemi. Stad takze roznica pomiedzy
udzialem Maryi w zjednoczeniu
wszystkiego w Chrystusie jako
Glowie a mistyczna relacja komunii
duchowej, aczacej wszystkich, jaka
jest obcowanie Swietych.

Dzieki wyjatkowej jednosci Matki z
Synem, ktdrej szczytem jest Jej
ostateczna Chwatla po
wniebowzieciu, ,Maryja pozostaje
(...) objeta cala rzeczywistoscia
Swietych obcowania, a Jej
zjednoczenie z Synem w chwale jest
stale zwrocone ku tej ostatecznej
peini krolestwa, kiedy Bog bedzie
wszystkim we wszystkich”[45].

W konsekwencji jednos¢ Maryi z
Chrystusem jest najglebszym
zrodlem Scistej wiezi NajSwietszej
Maryi Panny z Kosciolem i Jej
macierzynskiego posrednictwa z
macierzynstwem Kosciola. Nie



mozemy zatrzymac sie diuzej na tym
waznym aspekcie tajemnicy
Matki[46], jednak z tego, co
przypomnieliSmy, widac jasno, ze w
pracy teologicznej na temat
wspolpracy Maryi w zbawieniu ludzi
nie ma powodow do
przeciwstawiania sobie perspektyw
Chrystocentrycznej i traktujacej
Maryje jako pierwowzor Kosciotla.
Zreszta bezpodstawnos$c takiego
przeciwstawienia wynika juz z
mariologicznego ukierunkowania
rozdziatu VIII Konstytucji
dogmatycznej Lumen Gentium[47].

Whnioski

Moglibysmy kontynuowac analize
innych jeszcze aspektow prawdy o
posrednictwie Matki Bozej, a takze
bardziej jeszcze poglebi¢ wyjasnione
wyzej mysli. Chciatbym skonczyc,
podkreslajac, Ze wobec tajemnicy
Maryi, podobnie jak wobec tajemnicy
samego Boga, przychodzi zawsze



moment, kiedy najbardziej
racjonalnym teologicznie
zachowaniem jest, jak powiedzial
Pseudo - Dionizy, milczaca czes¢ —
indicibilia (Deitatis) casto silentio
venerantes[48]. Nie mozna
ograniczac tajemnicy do czegos, co
mozemy zrozumiec. Bedzie to ,,czyste
milczenie”, w ktorym rozbrzmiewa
jeszcze echo pozdrowienia
anielskiego wobec peinej taski Maryi,
Matki Boga 1 Matki naszej.
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