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Czes¢ trzecia: Kosciol w
swiecie - Swieckosc czlonkow
Opus Dei

W styczniu 1933 roku, mlody
woweczas ksigdz Josemaria Escriva de
Balaguer, uznal, ze praca apostolska
powotujgca do zycia Opus Dei
osiggnela juz pewien stopien
rozwoju i ze nadszed! moment
rozszerzenia Srodkow formacyjnych
oferowanych licznej grupie mtodych
studentow. Konkretnie - mial na
mysli uzupelnienie rozmow i
nieformalnych spotkan, ktore ciggle
odbywal, o zorganizowanie kregow
formacji duchowej. Pierwszy z
kregow odbyt sie 21. stycznia w
jednym z pomieszczen schroniska
Portaceli - instytucji dobroczynnej
przy ulicy Garcia de Paredes w
Madrycie, instytucji prowadzonej
przez siostry zakonne, z ktoérymi
ksigdz Josemaria wspoipracowat
peiniac hojnie postuge kaptanska.



Chociaz ksiadz Josemaria zaprosit
wielu studentéw, w efekcie przyszio
niewielu: tylko trzech. Pomimo
liczebnego niepowodzenia, nie
zniechecil sie. Przeciwnie, nie tylko
zdecydowal, aby przewidziane
spotkanie sie odbyto, ale by
przebieglo ze szczegodlna
starannoscia. Po zakonczeniu
pogadanek, poszli do kaplicy i tam,
PO uroczystym wystawieniu
Najswietszego Sakramentu, udzielit
blogostawienstwa. Wlasnie w tym
momencie mialo miejsce
doswiadczenie, o ktérym pozostawil
informacje w powstatych w tym
okresie Apuntes intimos, 1 do ktorego
wielokrotnie p6zniej nawigzywatl:
»Przyszio tylko trzech — komentowat
na przyklad jakies$ czterdziesci lat
pozniej — Jaka porazka, prawda? Ot6z
nie! Bardzo sie ucieszylem i na
koniec poszedlem do kaplicy siostr,
wystawilem naszego Pana w
monstrancji i udzielitem
blogostawienstwa tym trzem. Zdalo



mi sie, ze Pan blogostawil nie trzech,
nie trzy tysiace, nie trzysta tysiecy
ani trzy miliony: blogostawil rzeszom
ludzi wszystkich koloréw”. Przy
innej okazji, méwigc do wielorasowe;j
publicznos$ci w Gwatemali:
»Widzialem trzystu, trzysta tysiecy,
trzydziesci milionow, trzy miliardy...,
bialych, czarnych, zoitych,
wszystkich kolorow, wszystkich
kombinacji, ktore mitos¢ ludzka
moze stworzy¢”. ,I jestem zmieszany
— dodat glosem, w ktérym wyczuwato
sie wzruszenie — poniewaz to prawda
po uplywie prawie polowy wieku.
Jestem zmieszany, poniewaz Pan
okazal sie duzo bardziej hojny”[1].

To doswiadczenie, to spojrzenie
wiary skierowane na owych trzech
studentéw znajdujacych sie w malej
kaplicy schroniska Portaceli,
pozwalajace zobaczy¢ w nich
zapowiedz rzeczywistosci bez granic,
stalo sie w modlitwie Josemarii
Escrivy de Balaguer jakby



przediuzeniem decydujacego
wydarzenia 2 pazdziernika 1928
roku. Wydarzenia kiedy to zobaczy},
ze Bog chcial, by rzucil sie w
gloszenie po calym swiecie
powszechnego powolania do
Swietosci, kiedy zrozumial, ze
powinien poswieci¢ swoje Zycie na
uswiadamianie ludziom
najrozniejszych kondycji, ze Bog
kocha kazdego czlowieka i zaprasza
go do bycia z Nim w kazdym
momencie, takze w i poprzez zwykle
okolicznosci zycia i ludzkiej pracy.

Jedno i drugie wydarzenie, to z
pazdziernika 1928 roku i ze stycznia
1933, stanowia tlo tego, co wylozymy
teraz dla opisania i zanalizowania
kondycji wlasciwej cztonkom Opus
Deij, to znaczy Swieckos$ci. W tym celu
podzielimy nasze studium na trzy
rozdzialy: w pierwszym omowimy
temat w perspektywie ogolnej,
przygotowujac analize drugiego i
trzeciego rozdzialu, o charakterze



bardziej szczegélowym i
konkretnym. W drugim rozdziale
beda to rozne oblicza Swieckosci,
logicznie, szczegdlnie w odniesieniu
do ducha i praktyki Opus Dei. W
trzecim natomiast zajmiemy sie
wiezig cztonkdéw Opus Dei z
Pralatura, jako wiezia, ktorej
zalozeniem jest Swiecka kondycja
chrzescijanska, do ktorej daje
jednoczesnie impuls.

I. SWIECKOSC ZWYKLYCH
CHRZESCIJAN

1. Czyni¢ Opus Dei, bedac
osobiscie Opus Dei

Kilka lat temu, opracowujac z
dwoma innymi autorami studium na
temat drogi prawnej, ktora szto Opus
Dei az do osiggniecia ksztaltu
Pralatury, zdaliSmy sobie sprawe z
potrzeby poswiecenia paru stron na
opisanie poczatkow pracy



Zalozyciela. Caly proces prawny,
przez ktory przeszio Opus Dei,
okazuje sie zrozumialy dopiero w
perspektywie momentu
zalozycielskiego, od ktorego zalezy i
do ktorego caly czas odsyla.

NapisaliSmy wtedy: ,,Ksigdz
Josemaria odkryl, 2 pazdziernika
1928 roku, miejscu przede wszystkim
horyzont apostolski: horyzont
chrzescijan rozproszonych po
Swiecie, zajetych najrozniejszymi
zadaniami 1 dziataniami: czasami
Swiadomych swojej wiary i spojnych
co do jej wymagan, innym razem
powierzchownych, ktorzy
zapomnieli o zyciu, ktore sie w nich
narodzito wraz z Chrztem i
akceptuja, przynajmniej faktycznie,
rozwod praktyczny pomiedzy ich
wiarg a konkretnym zyciem,
utkanym z pragnien i dziatan
Swieckich. Jednoczes$nie i
nierozigcznie odkryl powolanie,
misje: Bog chce, by poswiecit calg



SWO0ja energie na promowanie
instytucji — Dziela, by uzy¢ terminu,
ktorego uzywat od poczatku —
majacej na celu rozpowszechnianie
wsrod chrzescijan zyjacych w
Swiecie glebokiej Swiadomosci
powolania, ktére Bog do nich
skierowal od samego momentu
Chrztu. Co wiecej, chodzi o Dzielo,
ktore utozsamia sie z
rozpowszechnianym przez siebie
zjawiskiem pastoralnym skladajagcym
sie z chrzescijan, ktérzy odkrywajac,
na czym polega powolanie
chrzescijanskie, zobowigzuja sie na
nie odpowiadac i staraja sie
konsekwentnie komunikowac to
odkrycie innym. W ten sposéb
rozpowszechniajg po swiecie
Swiadomos¢, Zze wiara moze i
powinna ozywia¢ od wewnatrz zycie
ludzkie, ze wszystkimi dziedzinami,
jakie sie na nie skladaja”[2].

Przekaz dotyczacy powszechnego
powotania do swietosci, wywolane



przez ten przekaz zjawisko
duszpasterskie efektywnego
poszukiwania swietosci w Swiecie
oraz instytucja w stuzbie przekazu i
jego skutkow duchowych i
apostolskich, tworza w Opus Dei
jedna gleboka calosc. Rzeczywistosc
ta, do ktorej nawigzujemy w tym
paragrafie i ktora stresciliSmy w
powyzszym syntetycznym zdaniu,
zostala szeroko omowiona w czesci
pierwszej niniejszego
opracowania[3]. Uwazamy jednakze
za konieczne przywolac jg, chociaz
krotko, na poczatku czesci trzeciej,
gdyz od niej zalezy to, co dalej
powiemy na temat Swieckosci.
Wiecej: trzeba podkreslic, ze te trzy
elementy — przekaz, zjawisko
duszpasterskie, instytucja —sa w
zyciu Opus Dej, tak jak byty
wczesniej w dzialalnosci ksiedza
Escrivy de Balaguer, tak Scisle



powigzane, ze stanowia jedna
rzeczywistosc.

* [stnieje przede wszystkim
zwigzek, gleboki zwigzek,
pomiedzy przekazem a
zjawiskiem duszpasterskim.
Josemaria Escriva wiedziat
bowiem, ze 2 pazdziernika 1928
nie zostal powotany tylko do
gloszenia w ogolnych terminach
powszechnego powotania do
Swietosci i do apostolstwa, ale
do tego, by dac je odczu¢ w
SposOb osobisty i zyciowy, w
sposob, ktory zaowocuje
zobowigzaniami i
egzystencjalnymi decyzjami.
Dlatego jego zycie bylo cigglym
zwracaniem sie do konkretnych
mezczyzn i kobiet, by otworzy¢
przed nimi horyzonty
chrzescijanskiego zycia. Dlatego
tez jego pisma — liczne i stare
rowniez te najwczesniejsze, bo
pochodzace z pierwszych lat



zalozycielskich - sg zawsze
pismami pochodzgcymi z zycia i
bliskimi mu. Nie sa to traktaty,
lecz prawie w calosci listy i
homilie, to znaczy teksty w
stylu bezposrednim, w ktorych
doktryna powszechnego
powolania do swietosciido
apostolstwa oraz calos¢ nauk z
nig zwigzanych, sg
formutlowane rownoczes$nie z
zaproszeniem, by to powotanie
przyjac i zy¢ zgodnie z nim.
Zachodzi rowniez zwigzek
pomiedzy zjawiskiem
pastoralnym a instytucja i moze
to wlasnie jest punkt, ktory
tutaj zainteresuje nas
najbardziej. 2 pazdziernika
ksiadz Escriva dowiedziat sie,
ze jest powolany nie tylko do
pobudzania wsrod chrzescijan,
ktorzy go otaczali, Swiadomosci
Bozego powolania, ale do
stworzenia instytucji, ktora,
polegajac na efektywnym



urzeczywistnianiu Swietosci w
Swiecie, bedzie wplywala przez
swoja wlasng dynamike na jej
rozpowszechnianie: to znaczy
na szukanie mezczyzn i kobiet,
zajmujacych sie roznymi
dziedzinami i zawodami, ktorzy
uznajac zawarte w chrzcie Boze
powolanie, zobowigzg sie
odpowiedzie¢ na nie,
urzeczywistniac je we wlasnym
zyciu i komunikowac je innym,
az do momentu rozciggniecia
go na cala ludzkosc, jesli byloby
to mozliwe.

Dla Zalozyciela Opus Dei nigdy nie
bylo przerwy w cigglosci pomiedzy
zjawiskiem duszpasterskim zycia
chrzescijanskiego w Swiecie, ktore
czul sie powolany promowac, a Opus
Dei jako instytucji lub konkretnej
rzeczywistosci eklezjalnej. Staral sie
—juz od 2 pazdziernika 1928 roku -
by otwierac horyzonty zycia
chrzescijanskiego wszystkim, ktorzy



w taki czy inny sposob wchodzili w
relacje z jego praca kaplanska i z nim
samym. Sposrod tych chrzescijan, z
ktorymi byt w kontakcie, niektorzy
okazali sie nie tylko przyjac jego
stowa i podzieli¢ ideal glebokiego
zycia chrzescijanskiego w Swiecie,
ale calkowicie zharmonizowac sie z
jego duchem, wiecej, podzielic jego
pragnienia i by¢ do dyspozycji, by
przyjac zobowiazanie rozwijania
swoim wlasnym zyciem, przykladem
i stowami, wiary chrzeScijanskiej w
rzeczywistosci Swieckiej i w
kontekscie Swieckim. Tak powstato
Opus Dei i tak sie rozwijalo. Z pelng
jednorodnoscia zjawiska
pastoralnego i instytucji, poniewaz
cztonek Opus Dei, wierny Pralatury
Opus Dei, jest jedynie Swieckim,
zwyklym chrzescijaninem
Chrzescijaninem, ktory
uswiadamiajgc sobie, co oznacza
kondycja czlowieka ochrzczonego,
przyjmuje zobowigzanie wlgczenia
sie w eksponowanie tego ideatu,



wlasnie przez zycie nim, to znaczy
naznaczanie nim dzieta swojego
codziennego zycia. Chodzito i chodzi
w sumie o to — by powiedzie¢ to
stowami samego ksiedza Escrivy de
Balaguer — ,tworzy¢ Opus Dei, bedac
osobiscie Opus Dei”.

Wszystko to laczy sie oczywiscie z
dzialalnoscig kaplanstwa
stuzebnego, bez ktorego nie ma i nie
moze byc zycia chrzescijanskiego.
Zaklada to takie ujecie zycia
chrzescijanskiego, ktore obejmuje
zarazem kaplanstwo stuzebne.
Zalozyciel Opus Dei byl tego bardzo
Swiadomy, nie tylko dzieki osobistej
formacji kaptanskiej i teologicznej,
ale rowniez dlatego, ze
rzeczywistosci te sa czescia
charyzmatu zalozycielskiego. Opus
Dei od poczatku bylo bowiem
instytucja utworzong przez ksiezy i
Swieckich, Scisle 1 organicznie
wspolpracujacych ze soba. Nie
zmienia to jednak faktu, ze chcac



zrozumiec strukture i zycie Opus Dei,
jest konieczne wyjs¢ od Swieckiego,
od laika lub zwyklego chrzescijanina,
ktory stara sie zy¢ spojnie ze swoja
wiarg w najrozniejszych
srodowiskach i zawodach i ktory
dobrze wie, ze tam, w rzeczywistosci
Swieckiej, moze znalez¢ Chrystusa i
jednoczac sie z Nim, pociggnac do
Boga Ojca caly swiat. To jest
faktycznie perspektywa, ktdra
pozwala nam doglebnie zrozumie¢
rzeczywisto$¢ Opus Dej, a
konkretnie, charakteryzujacq je
Swieckosc[4].

Z perspektywy historycznej,
wszystko to, co zostalo powiedziane,
odsyla nas do 2 pazdziernika 1928
roku i wydarzen pozniejszych, ktore
g0 uzupeinilty. W perspektywie
teologicznej, jawi sie to przed nami
jako owoc poglebienia Ewangelii,
osiggnietego wlasnie dzieki Swiatiu
otrzymanemu przez $w. Josemarie w
momentach zalozycielskich. Dlatego



mogt powiedziec, odnoszac sie do
zalozonego przez niego Dziela, ze
bylo ,stare jak Ewangelia i jak
Ewangelia nowe”: ze nawigzuje do
samego jadra Ewangelii i w niej
znajduje swoja Zzywotnosc i sile.

W sposob schematyczny mozna
powiedzied, zZe poglebienie to dotyczy
dwoch podstawowych punktéow:
skutecznosci chrztu w daniu
czlowiekowi nowego zycia i zwigzku
pomiedzy stworzeniem a
odkupieniem. Rzeczywiscie to
Chrzest z wlasciwymi dla niego
cechami, dajac nowe zycie,
umieszcza w czasie powszechne
powotlanie do Swietosciido
apostolstwa, ktore jest
przediluzeniem i odbiciem wlgczenia
do Chrystusa i do Kosciola. I to
zwigzek pomiedzy stworzeniem a
odkupieniem jasno pokazuje
chrzescijanska wartos¢ kazdego
ludzkiego stanu i kazdej ludzkiej
sytuacji, ktore nie sa tylko



srodowiskiem, w ktorym dokonuje
sie obce im odkupienie, lecz
rzeczywistoscig wilaczona do
czynnosci odkupienczych i
przeniknietg ich dynamizmem[5].

2. Uswiecenie we wlasnym
stanie

W ostatnich dekadach XIX wieku i
pierwszych XX, nastgpit duzy
rozkwit stowarzyszen laikatu. W
duzej mierze instytucje te mialy na
celu promowanie dziatalnosci
spolecznej i obywatelskiej. W
kontekscie historycznym i
kulturalnym z jednej strony
dostrzegalne staly sie oznaki
waznych zmian spoteczno-
kulturalnych, a z drugiej strony
laicystyczna i sekularyzacyjna
polityka dgzyla do ograniczenia
zasiegu wiary. Naturalne zatem, ze
powstawaly inicjatywy tworzenia
zrzeszen ukierunkowanych na
dawanie impulsu dla obecnosci



katolikow, a wiec i ducha
chrzescijanskiego, w obyczajach i
instytucjach.

W tych samych latach ksigdz
Josemaria Escriva de Balaguer
otrzymal Swiatto, ktore dato zycie
Opus Dei i zapoczatkowalto
dziatalnosé¢, ktora skutecznie
doprowadzila do jego uksztaltowania
i rozwoju. Ci, ktorzy byli Swiadkami
tego procesu, stuchajac nauczania
ksiedza Josemarii i dostrzegajac jego
silng afirmacje powotania zwyklego
chrzescijanina, mogli mie¢ wrazenie
—1czasami faktycznie je mieli - ze
Opus Dei jest czeScia wyzej
wspomnianego zbioru inicjatyw
spolecznej dziatalnosci
chrzescijanskiej. W rzeczywistosci
bylo inaczej, jako, ze Opus Dei mialo
cechy szczegolne, ktore odrdznialo je
od pozostalych organizacji. Sam
Josemaria Escriva podkreslal to od
poczatku z absolutna jasnoscia[6].



Z pewnoscig na horyzoncie
apostolskim Zalozyciela Opus Dei,
rowniez w poczatkowych
momentach jego dziatalnosci
duszpasterskiej, byly widoczne
perspektywy wplywu nauki
chrzescijanskiej na spoleczenstwo
ludzkie, wprowadzenia harmonii
pomiedzy wiarg a zyciem
spotecznym i w konsekwencji: ideat
panowania mitosci, sprawiedliwosci i
wspoizycia jako owocu dziatania i
zycia chrzescijanskiego. Nowos¢
charakteryzujaca nowoczesny ukiad
historyczny oraz kryzys kulturalny,
ktory towarzyszy mu w wielu
aspektach, byly faktem bardzo
widocznym w tych latach. Z
perspektywy osob wierzacych, byla
nim tez potrzeba zachecania
chrzescijan, zwlaszcza chrze$cijan
zajmujacych sie dziedzinami
Swieckimi lub doczesnymi, do
postawy wiary, otwartej i aktywnej
zarazem, ktora spowodowalaby
przenikniecie tych dziedzin —aw



konsekwencji catosci ludzkich
struktur - duchem Chrystusa. Nie
dziwi wiec, ze tak widzialy to rozne
osobistosci tej epoki, miedzy innymi
Zalozyciel Opus Dei, ktory rzecz
jasna dostrzegal, ze w realizacji tego
wielkiego celu apostolskiego, moze i
musi mie¢ swoj wielki udziat Dzielo,
ktore czutl sie powotany tworzyc.

Jednakze, jak juz zostalo
powiedziane, Opus Dei nie wchodzito
w sklad wyzej wspomnianego
poruszenia pomystow i instytucji,
poniewaz z samej swej natury
miescilo sie i miesci na innej
plaszczyznie. Faktycznie, jesli nawet
w tekstach sw. Josemarii Escrivy de
Balaguer, takze w tych pierwszych,
sa zawarte odniesienia do faktow i
wydarzen kulturalnych, odniesienia
te nie stanowig istoty jego nauczania.
Nauczanie jego dotyczy zawsze, jako
swojego fundamentu, nie wydarzen i
echa, jakie moga one wywota¢ w
sumieniach ludzi, lecz 2 pazdziernika



1928 roku i towarzyszacego mu
przekazu o uswiecaniu. Innymi
stowy w perspektywie wlasciwej dla
Zalozyciela Opus Dei i dla calego
Opus Dei, chrzescijanskie
przeksztalcanie Swiata nie jest celem,
ale raczej owocem, skutkiem, ktory
sie przewiduje, ktorego sie oczekuje i
ktory nawet wiadomo, ze nadejdzie,
ale nie dlatego, zZe bezposrednio sie
go promuje, ale dlatego, ze nastepuje
jako konieczna konsekwencja tego,
do czego daje sie impuls, o co sie
stara, to znaczy, efektywnie szukanej
Swietosci w Swiecie.

Ze szczeg0lna jasnoscig wyraza to
jeden punkt Drogi, czesto cytowany:
,»,Oto sekret. — Oto glosny sekret:
przyczyna kryzysow w Swiecie jest
brak swietych. — Pan Bdg chce miec
garstke ,,swoich” ludzi w kazdej
dziedzinie. - Wowczas... pax Christi
in regno Christi — pokdj Chrystusa w
krolestwie Chrystusowym”([7].
Bezposrednim celem dzialalnosci



Josemarii Escrivy de Balaguer, tym,
do czego czul sie przeznaczony od 2
pazdziernika 1928 roku, a wiec do
czego bylo 1 jest przeznaczone Opus
Deij, jest promowanie wsrod 0s6b
wszystkich standéw spolecznych,
wszystkich zawoddéw i stanowisk,
glebokiego nawrocenia duszy i serca,
ktore spowoduje skierowanie calego
zycia na Boga. Oczywiscie owo
nawrdcenie, owo glebokie podjecie
wlasnej wiary az przeksztalci sie ona
W zycie, spowoduje — nie moze by¢
inaczej — reperkusje w Swiecie i w
historii. Jednakze — powtorzmy
jeszcze raz — reperkusje te nie sa ani
przedmiotem ani celem
charakterystycznym dziatalnosci
duszpasterskiej Josemarii Escrivy.
Nie sa tez tym, co wedlug
charyzmatu zalozycielskiego okresla
Opus Dei, ktorego cel czy tez racja
bycia sytuuje sie na plaszczyznie
bardziej radykalnej: jest nim
powolanie do utozsamienia wlasnej



osoby z tym, co chce Bog, wiecej -z
Bogiem samym.

Jesli nawet — jak wczesniej
zaznaczyliSmy — ksiadz Escriva de
Balaguer dostrzegal potrzebe
wskazania réznicy pomiedzy Opus
Dei a stowarzyszeniami i ruchami
ukierunkowanymi na chrzescijanskie
ksztaltowanie spoleczenstwa, i robit
to w sposob wyrazny i jasny, to
jednak nie ta kwestia wymagala
najwiecej uwagi z jego strony. Musiat
wskazywac jednoczesnie — prawde
mowiac, z duzo wieksza
intensywnoscia — na roznice innego
rodzaju. Otoz zaproszenie do
Swietosci, do pelnego i radykalnego
oddania siebie Bogu, bylo i jest
bezposrednio kojarzone ze stanem
zakonnym i ogdlnie zyciem
konsekrowanym.

W pierwszych dekadach XX wieku -
jak rowniez w dekadach
pozniejszych, z pewnymi roznicami



w polozeniu akcentow — w teologii, w
prawie kanonicznym, w praktyce
duszpasterskiej, dominowala
rzeczywiscie tendencja, by
utozsamiac peinie zycia
chrzescijanskiego ze stanem
zakonnym. Zycie w $wiecie, ze
wszystkim tym, co pocigga za soba
praca zawodowa, relacje spoleczne,
zycie rodzinne, bylo widziane jako
przeszkoda dla swietosci. Z
pewnoscia dla zadnego mysliciela
katolickiego nie by} obcy potencjat
mozliwosci taski, a zatem mozliwosé
Swietos$ci, nawet wielkiej, w
kontekscie zaje¢ swieckich.
Nauczanie sw. Franciszka de Sales,
kilka wiekOw wczesniej, nie poszio
na marne. Jednak w praktyce
uwazato sie, ze Swieto$¢ w Swiecie
byla raczej wyjatkiem. Mowiono, ze
zazwyczaj poszukiwanie i efektywna
realizacja Swietosci wymagaja
oddalenia od Swiata i zajec
doczesnych: tylko w ten sposob,
pokonujac przeszkode, ktora z tych



zajec sie bierze, mozna zy¢ w taki
sposob, w ktérym mozna 0siggnac,
zwyczajng droga, pelng komunie i
obcowanie z Bogiem, na ktorych
polega SwietoS$c[8]. Mowiac w
terminach technicznych, Swietosc¢ lub
doskonatosc chrzescijanska byta
raczej uwazana — nie zawsze w teorii,
ale bardzo czesto w praktyce —jako
zarezerwowana dla okreslonej
kondycji lub stanu zycia: stanu
zakonnego, definiowanego jako stan
doskonatosci[9].

Przekaz, ktory ks. Escriva de
Balaguer glosil, kolidowal oczywiscie
nie ze stanem zakonnym jako takim -
ktorego znaczenie w zyciu Kosciola
zawsze uznawal i glosit —lecz z
ujeciem lub argumentacja
teologiczng, jak wyzej przytoczona,
to znaczy utozsamianiem w praktyce
powolania do Swietosci z
powolaniem do zycia zakonnego.
»ITwoim obowigzkiem jest dazenie do
Swietosci. — Tak, takze Twoim. — Jak



mozna mysle¢, ze jest to zadanie
wylacznie kaplanow i zakonnikow?
To zadanie kazdego, bez wyjatku,
Pan powiedzial: ,,BadZcie wiec wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski”, méwi w Drodze[10],
stowami nie bedgcymi niczym
innym, jak echem stalego nauczania
od poczatku Opus Dei. Swiatlo
otrzymane 2 pazdziernika 1928 roku,
wizja rzeszy chrzescijan
najrozniejszych kondycji, ktérzy
realizujg w zyciu i rozpowszechniajg
powszechne powotanie do Swietosci
w Swiecie, spowodowaly, ze mogt
mocno twierdzi¢, ze Swietosc nie jest
zarezerwowana dla okreslonego
rodzaju lub stylu zycia, ale otwarta
na kazde ludzkie istnienie,
niezaleznie od kondycji lub stanu, w
ktorym przypadnie zyc¢[11].

Co wiecej, trzeba dodac, ze to wiasnie
dzieki okazji, jakie daja dziedziny,
okolicznosci i pragnienia, zwigzane z
kazdym stanem, Swieto$¢ moze by¢



poszukiwana i osiggnieta. Punkt ten
jest decydujacy, gdyz bez tego
gloszenie powszechnego powolania
do Swietosci moze okazac sie
ogolnikowa i pozbawiona
egzystencjalnego zastosowania[12].
Aby spotkac Boga i zlgczyc sie z Nim,
nie jest konieczne porzucenie Swiata
i kondycji zycia wiasciwej dla
kazdego w Swiecie. Jest bowiem
mozliwe spotkac Boga i kocha¢ Gow
Swiecie i na podstawie rzeczy tego
Swiata: Swiatto wiary i sila laski
sprawiaja, ze widzimy Swiat jako
pochodzacy od Boga i pozwalajga nam
skierowac go znowu na Niego. Opus
Dei jest podporzadkowane gloszeniu
tej prawdy 1 promowaniu jej
skutecznego wpltywu na zycie
mezczyzn i kobiet zyjacych w Swiecie
lub raczej, ktorzy sa ze Swiata, bow
nim sie urodzili i s3 powolani, by zy¢,
oddajac sie wielu roznym doczesnym
dziedzinom.



,Nie wyciggamy nikogo z jego
miejsca”, lecz tam, gdzie sie znajduje
1 Zzyje, uczymy go szukac Boga” —
mowil ksigdz Josemaria Escriva od
poczatku[13]. Powie takze, uzywajac
syntetycznego i technicznie Scistego
zdania, ze nie jest nam wiasciwy
»stan doskonatosci, lecz, aby kazdy
szukal doskonalosci we wilasnym
stanie”[14]: powolanie do Opus Dei
nie tworzy nowego stanu, nie
prowadzi do szukania nowych
warunkow zycia, roznych od
normalnych, w ktérych juz sie zylo,
lecz daje impuls, by pojs¢ w glab
wlasnego stanu, wlasnej kondycji lub
sytuacji zyciowej, przyjac ja w catosci
i zy¢ w niej z pelng wiernoscia
duchowi Chrystusa.

UsSwiecenie we wlasnym stanie i przy
wykorzystaniu wiasnego stanu: oto
ideal, jaki zwykly chrzes$cijanin,
pochloniety tokiem ludzkich
dziedzin, moze i powinien sobie
wyznaczyc¢. To cel, do ktérego winien



dazyc¢. W pewnej homilii z 1967 roku,
mowil, Ze chrzescijanie, mezczyzni i
kobiety, ktorzy otrzymali dar wiary,
nie moga ulegac¢ pokusie
sprowadzenia podwojnego zycia: z
jednej strony zycia wewnetrznego,
zycia w relacji z Bogiem, a z drugiej,
innej i oddzielnej, zycia rodzinnego,
zawodowego 1 towarzyskiego,
pelnego malych, ziemskich spraw.
Nie, moje dzieci i jeszcze raz nie! Nie
mozna prowadzi¢ podwadjnego zycia,
bo nie mozemy stac sie
schizofrenikami, skoro chcemy by¢
chrzescijanami: istnieje jedno, jedyne
zycie, ustanowione z ciata i duszy, i
takie ma by¢ -z duszy i ciala — Swiete
1 pelne Boga. Boga niewidzialnego
spotykamy w rzeczach jak
najbardziej widocznych 1
materialnych”[15].

Przekaz ten, to jasne i zdecydowane
stwierdzenie powolania do spotkania
z Bogiem we wilasnym stanie, przy
wykorzystaniu malych lub duzych



wydarzen skladajacych sie na zycie
codzienne. W nauczaniu i pismach
Zalozyciela Opus Dei byly one z
jednej strony odniesieniem do
zalozen dogmatycznych, na ktérych
sie opieraja i ktore je thumaczg, a z
drugiej — wyjasnianiem ich
konsekwencji, to znaczy
przyblizeniem, czym w konkretnej
rzeczywistosci jest uSwiecanie
codziennego zycia. Zalozenia
dogmatyczne dotycza glownie
Scistego zwigzku miedzy
stworzeniem a odkupieniem. Jednak
bezposrednio nas tutaj zajmuja owe
konkretne konsekwencje. Nie
zamierzajac wyczerpac tematu,
podajemy niektore z jego
podstawowych nauk w tej kwestii:

* uznanie pracy zawodowej w
Swiecie jako osi lub zawiasu
podtrzymujacego zycie
duchowe i apostolskie. W ten
sposob kazdy dowiaduje sie, ze
jest powolany, aby ,uswiecac



prace, uswiecic sie w pracy i
uswiecic innych poprzez
prace”[16];

ogloszenie wartosci ,rzeczy
matlych”, to znaczy szczegoiow i
zdarzen, ktore skladaja sie nie
tylko na cale zycie, ale na kazdy
dzien, i ktore, ,,stajac sie wielkie
przez mitosc¢”, sprawiaja, ze cale
zycie moze wypeic sie
Bogiem[17];

zaproszenie do zycia modlitwy,
ktore w oparciu o stalg
Swiadomos¢ bliskosci Bogaio
gleboka swiadomos¢ synostwa
Bozego wiedzie do szukania
nieprzerwanego obcowania z
Bogiem, az po stanie sie
»kontemplacyjnymi w
Swiecie”[18];

propozycja ideatu spdjnosci
zycia, w ktorej aspekty
teologiczne, ascetyczne i
apostolskie tgczg sie ze
Swieckimi w taki sposob, ze
calos¢ zycia w Swiecie jest



podniesiona do porzadku
komunii z Bogiem i efektywnej
realizacji w historii zbawczego
planu wyrazonego w
Chrystusie[19].
»Jest wola Boga — czescia
nakazu zawartego w
otrzymanym powolaniu —
byscie byli, moje dzieci,
zwyklymi chrze$cijanami i
obywatelami, byScie, nie
odrozniajac sie niczym od
innych, brali udziat we
wszystkich szlachetnych
pragnieniach ziemskich, w
odpowiedzialnym
wykonywaniu pracy
zawodowej, byscie byli obecni
w sposob aktywny i
autentyczny w zyciu
spolecznym, kazdy wedlug
wlasnej osobistej kondycji”[23].
» ,Praca zawodowa w Swiecie,
stawia was w sytuacji kontaktu
ze wszystkimi problemami i
troskami ludzkimi, jako ze to



wasze wiasne troski i problemy:
jestescie zwyklymi
chrzescijanami, obywatelami
jak inni”[24].

,Opus Dei stawia przed soba
zadanie rozwijania wsrod osob
wszelkich klas spotecznych
pragnienia doskonatosci
chrzescijanskiej w Swiecie. To
znaczy, ze Opus Dei zamierza
pomagac osobom, ktdre zyja
posrod Swiata — ludziom
zwyczajnym, ludziom z ulicy -
prowadzic¢ zycie w pelni
chrzescijanskie, nie zmieniajac
biegu ich zycia, ich codziennej
pracy, czy tez Swiata ich marzen
i pragnien”[25].

,Dzielo zrodzilo sie, by
przyczyniac sie do tego, aby ci
chrzescijanie, wiaczeni do
tkanki spoleczenstwa
Swieckiego — ze swoja rodzing,
przyjaciolmi, swoja praca
zawodowg, swoimi
szlachetnymi aspiracjami—



zrozumieli, ze ich zycie, takie
jakim ono jest, moze by¢ okazja
do spotkania z Chrystusem; to
znaczy, ze jest droga do
Swietos$ci 1 apostolstwa.
Chrystus jest obecny w kazdym
uczciwym zadaniu ludzkim:
zycie zwyklego chrzescijanina —
ktore by¢ moze wyda sie komus$
pospolite 1 marne — moze i
winno by¢ zyciem Swietym i
uswiecajacym”[26].

»Wilasciwe dla cztonkow Opus
Dei — zwyktych chrzescijan -
jest uswiecanie Swiata od
srodka, uczestniczac w
najrozniejszych zadaniach
ludzkich”[27].

»Mezczyzni i kobiety, ktorzy
chca stuzy¢ Chrystusowi w
Dziele Bozym, sa po prostu
obywatelami, takimi samymi
jak inni i starajg sie zy¢ w
swoim powolaniu
chrzescijanskim z prawdziwg



odpowiedzialnoscia, az do

ostatnich nastepstw”[28].
* sensem misji, a wiec, z
rzeczywistym staraniem, by
realnie i naprawde utozsamic
sie z Chrystusem i postepowac
wedtug Jego ducha, ze
wszystkim, co sie z tym wiaze,
jesli chodzi o formowanie
sumienia, Spojnos¢ w
zachowaniu, wewnetrzna
harmonia z samym
Chrystusem[107],
Swiadomoscig, ze to on, jako
indywidualna osoba, z peina
osobista odpowiedzialnosciag ma
tworzyc¢ historie i podejmowac
zadania, jakie historia ze soba
niesie.
wyrazi swoje stanowcze
postanowienie poswiecenia sie
ze wszystkich sit poszukiwaniu
Swietosci 1 prowadzeniu
apostolstwa wedlug ducha i
praktyki Opus Dei;



» zobowigze sie od momentu
inkorporacjiina czas jej
trwania, podlegac jurysdykcji
wladz Pralatury we wszystkim,
co dotyczy jej specyficznego
celu, wypeinia¢ obowiazki,
ktore pocigga za sobg status jej
czlonka oraz przestrzegac
wszystkich prawowitych norm i
zalecen wydanych przez wladze
Pratatury[130].

Powyzsze wypunktowanie nie jest,
jak uprzedzaliSmy, wyczerpujace. Do
przytoczonych przykladow mozna by
dodac wiele innych. Wydaje nam sie
jednak, ze jest wystarczajace, by
podkresli¢ najwazniejsze: ze
powolanie do uswiecenia w Swiecie
sklada sie ze zbioru nauk, ktore
pokazuja w jaki sposéb w normalne
Swieckie zycie, z jego zajeciami i
okoliczno$ciami, mozna i powinno
sie wprowadzi¢ wszystkie wymiary,
ktore tworza zycie chrzescijanskie.
Staje sie dzieki temu zrozumiate, co



to znaczy powolanie do uswiecenia
we wlasnym stanie. Zaproszenie do
spojnosci pomiedzy zyciem w Swiecie
i zyciem chrzescijaniskim przestaje
by¢ propozycja ogolnikowa czy
stwierdzeniem sformutowanym w
sposob jedynie teoretyczny lub
nawet woluntarystyczny, i okazuje
sie jako ideal, ktory jest mozliwy do
osiggniecia, poniewaz jednoczesnie
pokazuje sie droge, ktora, z pomoca
taski, prowadzi do celu.

3. ZwyKli chrzescijanie i
obywatele

»,Marze — i to marzenie sie speinito -
0 mnadstwie dzieci Bozych
uswiecajacych sie w swoim zyciu
zwyczajnych obywateli, dzielgcych
pragnienia, zapal i wysitki innych
ludzi. Chciatbym wykrzyczec im te
Boza prawde: trwacie posSrdod Swiata
nie dlatego, ze Bog o was zapomnial,
nie dlatego, ze Pan was nie powolal.
Zaprasza was, abyscie dalej



zajmowali sie dzialaniami i troskami
tej ziemi, poniewaz ukazal wam, ze
wasze ludzkie powolanie, wasz
zawod, wasze zdolnosci nie tylko nie
sa obce Jego Boskim planom, ale On
sam je uswiecil jako ofiare najmilsza
Ojcu”[20].

Odtworzone wyzej stowa, wziete z
pewnej homilii z 1963 roku,
komentujgcej codzienne zycie Jezusa
w Betlejem i w Nazarecie, pozwolg
nam dac krok naprzod, gdyz
wprowadzaja okreslenie ,,zwykli
chrzescijanie”, juz wspomniane w
poprzednich rozdziatach, ale ktore
warto w tym miejscu omowic
szczeglOlowo, poniewaz miedzy
innymi znéw kieruje nasza uwage na
jednosc, jaka tworza przekaz,
zjawisko duszpasterskie i instytucja.
Jak powiedzieliSmy wczesniej, jest to
podstawowa i fundamentalna
informacja, aby zrozumiec Opus Dei i
Swieckosc¢ jego czlonkow. Jesli ksiadz
Escriva de Balaguer poswiecil swoje



zycie, by glosic, by ,krzyczec” te
»,B0Z3a prawde”, o ktdrej mowi tekst
homilii, to znaczy prawde o wartosci
chrzescijanskiej codziennego zZycia,
uczynil to nie tylko poprzez swoja
nauke, poprzez kierownictwo
duchowe, poprzez swoje pisma, ale
takze, 1 przede wszystkim poprzez
zalozenie Opus Dei, poprzez
efektywna promocje instytucji
utworzonej przez mezczyzn i kobiety,
ktorzy podejmujac ideal uswiecenia
w Swiecie, zobowiazali sie czynic
wysiiki, by go zrealizowac i w ten
sposob zachecac do niego osoby,
ktore ich otaczaja.

Ksigdz Escriva mial jasna
Swiadomos¢, ze w proklamowaniu i
obronie catkowicie Swieckiej
kondycji cztonkow Opus Dei, stawka
byla istota jego misji i przeznaczenia.
Od 2 pazdziernika 1928 roku
wyraznie rozumial, ze otrzymana
misja taczyla sie z jednoznacznym
utwierdzaniem powszechnego



powolania do SwietosSci, a wiec
mozliwosci uswiecenia w swiecie,
wsrod zajec ziemskich i w oparciu o
rzeczywisto$¢ doczesng. Jednak z
takg sama jasnoscia zrozumial takze,
Ze samo to nie wystarczato: ze
powinien rownoczesnie
proklamowac i broni¢ zwyklej
kondycji chrzescijanskiej cztonkow
Opus Dei. Nie tylko — choc juz to
byloby wystarczajacym powodem — z
wiernosci wobec charyzmatu
zalozycielskiego, lecz takze i
nierozigcznie, dla obrony
powszechne powoltanie do SwietoSci.

Rzeczywiscie wida¢ wyraznie, Ze
ktos, kto styszac o radykalnosci zycia
chrzescijanskiego — a o to bez
watpienia chodzi w Opus Dei -
sklania sie ku mysleniu o stanie
zakonnym, pokazuje, ze w jego
oczach pelnia zycia
chrzescijanskiego utozsamia sie z
kondycja zakonng lub
konsekrowang. Osoba taka postepuje



w sumie, jakby nie akceptowata lub
akceptowatla tylko czesciowo
powszechno$¢ powotlania do
Swietosci. Czyli, mowiac odwrotnie:
uznanie powszechnego powotania do
Swieto$ci wymaga uznania, Ze pelnia
zycia chrzescijanskiego i stan
zakonny, nie sg tym samym. Zatem
istnieje mozliwos$¢ instytucji, ktorej
czlonkowie zobowigzuja sie do peini
zycia chrzescijanskiego, nie stajac sie
z tego powodu zakonnikami, ani sie
do nich nie upodabniajg, ani nie
nasladuja duchowosci zakonnej.
Wilasnie to definiuje Opus Dei.
Stwierdzanie powszechnego
powolania do Swietosci oraz uznanie
Swieckiej kondycji cztonkéw Opus
Dei staly sie jednym[21].

Stad jego Zalozyciel mocno, a nawet
usilnie podkresla Swieckos¢: wiele
razy powtarzal, ze cztonkowie Opus
Dei, nie sg zakonnikami, lecz
chrzescijanami, ktorzy jako
mezczyzni 1 kobiety chca wykonywac



swoj zawod, chca dziala¢ w Swiecie,
zajmowac sie rodzinami i relacjami
spotecznymi spojnie ze swojg wiara.
Poprzez ich spotkanie z Opus Dei
poglebilo sie ich zycie
chrzescijanskie, stal sie bardziej
peiny ich wysiltek apostolski, bardziej
zdecydowana Sswiadomosc
koniecznosci nasladowania
Chrystusa, ale nie zmienila sie ich
sytuacja w swiecie, jako ze wlasnie
tam, w Swiecie, we wlasnym stanie,
owo nasladowanie Chrystusa ma sie
urzeczywistnic. To znaczy bylj, sa i
bedg zwyklymi chrzescijanami.
Wracamy w ten sposob do
sformulowania, ktére warto
poglebid, tak jak wczesniej
zapowiedzieliSmy.

Chodzi o sformulowanie, ktorego
pochodzi z najwczesniejszych
czasOw nauczania Zatozyciela Opus
Dei. W Apuntes intimos z czerwca
1930 roku, znajdujemy faktycznie
nastepujaca notatke: ,,Prosci



chrzescijanie. Zaczyn w ciescie.
Nasze jest to, co zwyczajne, z
naturalno$cig. Srodek: praca
zawodowa. Wszyscy swieci! Ciche
oddanie”[22]. Wyrazenia ,,prosci
chrzescijanie” lub takze ,,prosci
wierni” nadal pojawialy sie w
tekstach z pdzniejszych okresow,
jednak mozna dostrzec, ze ksigdz
Escriva de Balaguer dos¢ szybko
zaczal wole¢ wyzej wspomniane
»ZWYKli chrzescijanie”, regularnie go
uzywajac az po nadanie mu
znaczenia, ktére moglibySmy nazwac
technicznym. Racje tej preferencji
zdaja sie byc¢ jasne: znaczenie jest to
samo, jednak powiedzenie ,,zwykli
chrzescijanie” brzmi bardziej
ekspresywnie i wywoluje wiecej
skojarzen. Szczegdlnie, gdy sie je
polaczy, jak czesto zdarza sie to przy
pisaniu $w. Josemarii, z innym, o
znaczeniu odrobine réznym, ale
bardzo podobnym: ,,zwykli
obywatele”.



Zacytujmy niektdre teksty, ktore
potem skomentujemy:

Zbior tekstow, ktory wyzej
zacytowaliSmy, mogtby by¢ wiekszy.
Jednak nie wydaje sie to konieczne,
gdyz te przytoczone daja
wystarczajaco poznac sposob
mowienia ksiedza Escrivy i
pozwalaja uscisli¢ znaczenie i zasieg
uzywanego wyrazenia:

» Zwykly chrzescijanin jest po
prostu, jak sama nazwa
wskazuje, prostym wiernym,
normalnym chrze$cijaninem,
mezczyzng lub kobietg, ktory
wlaczony w Chrystusa przez
chrzest i tym uczestniczacy w
misji Kosciola, zZyje w
zwyczajnych warunkach
egzystencji w Swiecie, dzielgc z
innymi obywatelami warunki
Zycia, pragnienia, aspiracje i
problemy. Stad, z faktu
wspolnego stanu lub sytuacji,



wywodzi sie wiasnie owa
ekspresywna sila, o ktdrej
wczesniej wspominaliSmy, gdyz
do informacji natury
kanoniczno-teologicznej
(mowiacej o kondycji laikalnej),
dodaje odniesienie do
zwyczajnego sposobu zycia,
akcentujac po pierwsze
wspolnote zycia ze wszystkimi
ludzmi, z ktorg kondycja
laikalna sie kojarzy, a po drugie
misje uswiecania rzeczywistosci
ziemskiej od wewnatrz, ktora
przypada wiernemu
Swieckiemu i nalezy do jego
kompetencji.

* Wyrazenie ,,zwykly
chrzescijanin” zawiera wiec
skojarzenia spoteczne,
poniewaz méwi o normalnosci,
wskazuje na takie same
warunki zycia i postepowania,
jak reszta obywateli. Wyjasnia
to, ze uzupelinia sie
spontanicznie z analogicznym



wyrazeniem ,zwykly obywatel”,
ktore je zarazem wzmacnia.
Jednak wykracza poza
socjologie, jego istota ma
charakter teologiczny:
korzystamy z niego wlasnie,
zeby pokazad, ze Swiat i
dziedziny, ktdre sie na niego
skladajg, nie sa obce Bogu iJego
planom. Zatem powolanie Boze
podejmuje powolanie ludzkie,
dajac mu nowe i podstawowe
znaczenie, ale nie pogwalcajac
go, raczej odwrotnie, szanujac
jego wlasna dynamike (dlatego
wlasnie mozna mowic o
»ZwWyklych obywatelach”).

Ponadto jest oczywiste, ze wyrazenia
»ZWykly chrzescijanin” i ,zwykly
obywatel” odnosza sie do wielu
roznych sytuacji: nie istnieje jeden
rodzaj zwyklego chrzescijanina lub
zwyklego obywatela, lecz
roznorodnos$¢ mozliwosci ogromnie
zroznicowanych - jak wypada to



ludziom, ktorzy nie dostosowuja sie
do ustalonego modelu lub do
weczesniej ustalonej zasady — a jednak
majacych wspolne to, ze wszystkie sa
zwykle, to znaczy mieszcza sie
wewnatrz wspolnej kondycji, z ktdra
nic ich nie dzieli. Brak granicy lub -
mowigc pozytywnie — ciggtos¢ w
perspektywie jednoczesnie
socjologicznej i teologicznej, jest bez
zadnej watpliwosci, faktem
podstawowym.

Z drugiej strony, okazuje sie tez
oczywiste, ze kondycja zwyklego
chrzescijanina nie wyklucza, zycia
wiarg ani witalnego zwigzku z
Kos$ciolem, bez ktérego nie moze by¢
autentycznego zycia
chrzescijanskiego ani, w
konsekwencji, }acznosci z
dziedzinami lub instytucjami
eklezjalnymi, lecz przeciwnie - je
zaklada. Jednak koniecznym
warunkiem jest to, by te instytucje i
relacje z nimi nie naruszaly, lecz



szanowatly, a nawet umacnialy
kondycje chrzescijanina powolanego
do uswiecenia sie w okolicznosciach
normalnego zycia ludzi. Wyklucza
natomiast jedynie, ale to rozumie sie
samo przez sie, wszelka postawe,
ktora zawieralaby lub oznaczata
oddalenie, chocby tylko
psychologiczne, od zwyklej kondycji i
zwigzku ze Swiatem, ktory ta
kondycja zaklada.

Sw. Josemaria by} bardzo stanowczy
w odniesieniu do tego punktu.
Zawsze silnie podkreslal —jak juz
wspomnieliSmy — ze duch Opus Dei
nie ,zabiera nikogo ze swojego
miejsca”, lecz prowadzi do odkrycia
sensu tego ,,miejsca” wedlug woli
Bozej, a wiec do uznania, ze nie
chodzi o zwykle ,,miejsce”, ale
element skltadowy wlasnego
powolania i misji. Dlatego nie tylko
nalegal, ze zwykly chrzescijanin
winien kochac¢ swoja wlasna
kondycje i Swiat, w ktérym zyje, i



ktory jest powolany przez Boga
uswiecac[29], ale unikat skrupulatnie
wszelkiej formy wyrazania sie, ktdra
chocby z daleka mogta dac¢ wrazenie
odseparowania lub dystansu.

Przypuszczalnie, najbardziej
paradygmatycznym przykladem tej
postawy — odbiciem glebokiego
przekonania co do natury
charyzmatu zalozycielskiego, ktory w
sobie nosit - jest zdecydowanie, z
jakim unikat przystéwka
poréwnawczego ,jak”, ktory chociaz
oznacza identycznosc, kojarzy sie tez
Z pewna roznica. Mowit
bezposrednio i wylgcznie o
rownosci. W jednym ze swoich
Listow moéwil: ,Nasze zadanie,
kochani corki i synowie, to praca
Swiecka, laikalna, zwyklych
obywateli — rownych innym
obywatelom, a nie jak inni obywatele
— ktorzy szukaja swietosci i
apostotuja w i na podstawie zajec
zawodowych, w ktdre sa



zaangazowani w Swiecie”[30]. Jest to
tylko przykiad, gdyz podobne cytaty
mozna by pomnozyc.

4. Swiecko$é

Jak dotad przedstawiliSmy nauczanie
ksiedza Escrivy de Balaguer — na
temat Swieckiej kondycji cztonkow
Opus Dei, zwyklych chrze$cijan
powolanych do uswiecenia sie w
zwyczajnych okolicznosciach zycia
ludzkiego — w sposob liniowy,
odnoszac sie do jego tekstow.
Doszedlszy do tego punktu i zanim
bedziemy kontynuowac nasza
analize, moze warto zatrzymac sie
chwile, by wspomnie¢ najnowsza
debate teologiczng na temat
Swieckosci, poniewaz, chociaz
wymaga zmiany metodologii i
rejestru intelektualnego, oferuje
punkt odniesienia, ktéry moze
pomac docenic znaczenie i zasieg
niektorych, juz dokonanych lub



bedacych jeszcze przed nami
stwierdzen.

Termin swieckos¢, jak wiele innych
rzeczownikow o znaczeniu
abstrakcyjnym, wszed} do uzycia
powszechnego dopiero w okresie
wspoiczesnym, choc¢ jego poprzednik,
przymiotnik swiecki, byt obecny w
literaturze chrzescijanskiej od
samego poczatku. Co wiecej, jego
greccy poprzednicy (przymiotniki
cosmikos y biotikos), odsylaja nas do
jezyka przedchrzes$cijanskiego. W
najnowszej literaturze teologicznej,
rzeczownik swieckos¢ odnosi sie do
rzeczywistosci nalezacej do Swiata
lub wieku, to znaczy rzeczywistosci
Swieckiej, ziemskiej lub doczesnej, a
w szczegolnosci do jej pozytywnej
wartosci chrzescijanskiej. Dlatego
stosuje sie go do chrzescijan lub do
Kosciola, aby pokazad, ze sa w taki
czy inny sposéb i w takim czy innym
stopniu, zwigzani ze Swiatem,



ktorego wartosc chrzescijanska
wyrazaja 1 urzeczywistniajg[31].

Prawde mowigc, nowe jest nie tylko
uzycie rzeczownika swieckosc, ale
takze pozytywna ocena lub
znaczenie, ktore aktualnie w sobie
zawiera. W pismach chrzescijanskich
epoki patrystycznej i
Sredniowiecznej, przymiotnik
swiecki byl uzywany dla oznaczenia
zajec lub prac wlasciwych
chrzescijanom zyjacym w Swiecie
(negotia saecularia, wedlug znanego
wyrazenia lacinskiego), jak rowniez
postaw, ktore te zajecia pociagajg, a
takze, przy niektorych okazjach i
zamieniajac na rzeczownik, samych
takich chrzescijan, jako takich (laici
lub saeculares), jako przeciwienstwo
kleru i mnichéw lub potem ogolnie
zakonnikow. Na wszystkich
powyzszych uzyciach przymiotnika
Swiecki odbijala sie wizja negatywna
rzeczywistosci ziemskiej, szeroko
rozpowszechniona w tych epokach,



do ktérej juz wczesniej
nawigzaliSmy, i ktorej geneza siega
tendencji do rozciggniecia na
spoteczenstwo ludzkie twardego
0sadu zawartego w tekstach
biblijnych na temat ,tego Swiata” lub
»tego czasu”, rozumianych jako
krolestwo diabla.

Najmniej, co mozna o tej tendencji
teologicznej powiedzie¢, to, ze
sklania sie mocno ku ujeciu
jednostronnemu. Owszem, S$wiat
zostal naznaczony grzechem, ale nie
przestaje byc rzeczywistoscia
stworzong przez Boga i nakierowana
na odkupienie, wiecej: juz odkupiong
przez Chrystusa. Swiat, ktory jawi sie
oczom chrzescijanina, nie jest tylko
Swiatem zdominowanym przez
grzech, Swiatem, z ktorym trzeba
walczy¢ i od ktorego trzeba sie
koniecznie oddali¢, przynajmniej
duchowo. Jest takze — raczej przede
wszystkim — Swiatem powolanym do
zbawienia, rzeczywistoscig, na ktora



musi mie¢ wplyw zycie Chrystusa,
udzielone chrzescijaninowi w lasce.

Caly ten horyzont teologiczny, duzo
bardziej bogaty i zrownowazony,
wysuna! sie na plan pierwszy przy
okazji szerokiego ruchu idei i
posuniec eklezjalnych, ktory
doprowadzil w XX wieku do
potwierdzenia wartosci kondycji
Swieckiej, do uznania, ze Swiecki,
zwykly chrze$cijanin zyjacy w
Swiecie jest powolany do swietosci i
do apostolstwa, i ze dzieje sie to nie
pomimo ani na marginesie jego bycia
w Swiecie, lecz wlasnie w i poprzez
dzialalnos¢ Swiecka, ktora sklada sie
na jego zycie. Swiecko$¢ jawi sie w
ten sposob jako cecha pozytywna i,
akurat z perspektywy Scisle
teologicznej, jako cecha lub element
specyfikujacy okreslonej kondycji
chrzescijanskiej: Swieckiej.
Konstytucja Lumen Gentium Soboru
Watykanskiego II, a konkretnie jej
rozdzial pigty, poSwiecony Swieckim,



byt kulminacja calego tego procesu:
»Wlasciwoscig specyficzng laikow
jest ich charakter Swiecki”;
»zadaniem ludzi swieckich, z tytulu
wlasciwego im powotlania, jest
szukac Krdlestwa Bozego w Swiecie,
to znaczy posrod wszystkich razem i
poszczegolnych spraw i obowigzkow
Swiata, 1 w zwyczajnych warunkach
zycia rodzinnego i spotecznego, z
ktorych niejako utkana jest ich
egzystencja. Tam ich Bog powoluje,
aby wykonujac wiasciwe sobie
zadania, kierowani duchem
ewangelicznym przyczyniali sie do
uswiecenia Swiata na ksztalt
zaczynu”[32].

Wyjasnienie o charakterze
duchowym i teologicznym,
przygotowane przez zycie i refleksje
chrzescijanska z pierwszej potowy
XX wieku i1 potwierdzone przez
Sobor, stanowi glos nie do odparcia.
A jednak w dekadzie lat
siedemdziesigtych zakwitly



instancje, ktore moze nie poddawaty
w watpliwos¢ podstawowych danych
— twierdzenia o wartosci
chrzescijanskiej Swiata i wszystkiego,
co sie z tym {aczy — ale wzbudzily
pytania wobec innych aspektow
nauczania soborowego lub
przynajmniej jego mozliwych
interpretacji. Sobor nie tylko
podkreslil znaczenie chrzescijanskie
rzeczywistosci Swieckiej, ale opisatl
ja,0dnoszac do niej jedno z
mozliwych powotan
chrzescijanskich: to, ktore przypada
chrzescijanom, ktérych okreslamy
jako laikow lub swieckich. Wlasnie
wobec tego ostatniego punktu
pojawilo sie zamieszanie. Tylko laik
lub swiecki jest zwigzany ze
Swiatem. Czy nalezy uznac, ze
odniesienie do Swiata jest w pewien
sposob wilasciwe dla kazdego
chrzescijanina? Czy, przedstawiajac
jedno z mozliwych powotan
chrzescijanskich jako zdefiniowane
wlasnie przez zwigzek ze Swiatem,



nie ma przypadkiem
niebezpieczenstwa, ze postuzy to do
zbyt sztywnego i znieksztalcajacego
rzeczywistos$¢ podziatu funkcji: Swiat
dla laikow, a Kosciot dla ksiezy i
zakonnikow?

Nie jest konieczne opisywac teraz
fazy, ktore przeszia debata w latach
siedemdziesigtych i
osiemdziesigtych, az do Synodu
Biskupow w 1987 roku i Adhortacji
apostolskiej Christifideles laici.
Wystarczy, ze odniesiemy sie do tego
ostatniego dokumentu i do
osiggnietej w nim syntezy.

Christifideles laici sytuuje swoje
nauczanie w kontekscie eklezjologii
wspolnoty. Zaklada wiec wizje
Kosciola jako wspolnoty zywej i
mnogiej, w ktorej istnieje wielos$¢
funkcji, powotan i postug, réznigcych
sie miedzy soba, jednak nie
przeciwstawnych, lecz
uzupelniajacych sie. W ten sposob



wspolna misja jest realizowana
dzieki dzialaniu wszystkich i kazdego
z osobna. Stad rodzi sie juz pierwsza
konkluzja: zadna kondycja ani zadne
powolanie chrzescijanskie nie
stanowi odrebnego Swiata ani nie
moga by¢ rozwazane w oderwaniu
od innych, poniewaz nabiera
swojego pelnego sensu tylko
wewnatrz Kosciola, w komunii z
resztg ciala eklezjalnego, z zyciem,
dla ktorego wspolpracuje.

Powyzsze pierwsze stwierdzenie
bedzie mialo wplyw na kolejne,
dotyczace relacji Kosciot — swiat,
wchodzac w ten sposob w konkretna
tematyke, ktora teraz nas interesuje.
Koscio! zostal wystany przez Boga
ludziom, aby glosi¢ Swiatu, ze wiez z
Bogiem jest racja bycia i ostatecznym
przeznaczeniem wszelkiej
rzeczywistosci. Pojecie gloszenia
oznacza oczywiscie jakies stowa,
ktore ten przekaz niosa. Dzieje sie
tak rowniez w przypadku przekazu



chrzescijanskiego, tylko ze w tym
przypadku, przekaz musi by¢
komunikowany takze zyciem,
Swiadczac czynami o prawdzie
mitosci Boga, o ktorej mowig stowa.
Zatem Kosciol nie moze zerwacd
1gcznosci z rzeczywistoscia doczesna,
z konkretnymi wydarzeniami
historii, poniewaz to tam, w zyciu
konkretnym i codziennym, w
okolicznos$ciach skladajgcych sie na
normalne zycie ludzkie, musi
zaistniec¢ rzeczywisto$¢ mitosci Bozej,
ktora zostala mu przekazana i ktora
ma glosi¢. Caly Koscidl — konkluduje
Christifideles laici — ,posiada
autentyczny wymiar Swiecki, Scisle
zwigzany z jego natura i misjg, ktory
wywodzi sie z tajemnicy Stowa
Wrcielonego”[33]. Tak jak Stowo,
Jednorodzony Syn Ojca, przyjat
kondycje ludzka, podzielajac
dziedziny rzeczywistosci, ktore sie na
nia skladaja i ktore ja definiuja —
rodzina, praca, przyjazn, bol, rados¢,
clerpienie... — az po wiaczenie ich w



tajemnice swojej intymne;j relacji z
Ojcem, tak tez Ko$ciol solidaryzuje
sie z calg ludzkoscig, podzielajac jej
pragnienia i przeznaczenie,
konkretne wydarzenia historii
ludzkiej, sytuujac je jednoczesnie na
nieskonczonym horyzoncie mitosci
Bozej.

Tak rozumiany ,,wymiar Swiecki” - to
znaczy jako odniesienie do Swiata i
do historii — jest wlasciwy dla calego
Kosciola, a wiec dla wszystkich jego
cztonkow i kazdego z osobna,
niezaleznie od powolania czy
kondycji: dla zadnego chrzescijanina
nie moze by¢ obca sytuacja tych,
ktorzy go otaczajq i cala historia
ludzka. Raczej powinien je odczuwac
jako wlasne i to nie tylko jako
cztowiek, ktory zyje z innymi ludzmi,
ale wlasnie jako chrzescijanin,
poniewaz, jesli odwrocitby sie
plecami wobec problemoéw i potrzeb
ludzkich, nie wypeinilby misji, jaka z
racji bycia chrzescijaninem mu



przypada. Ale, jak mowi dalej tekst
Christifideles laici, ,wszyscy
cztonkowie Kosciola majg swoj udziat
w jego Swieckim wymiarze. Udzial
ten posiada jednak wielorakie formy.
Zwlaszcza w przypadku swieckich
odznacza sie on pod wzgledem
realizacji i spelnianej funkcji pewnag
— mowigc stowami Soboru -
»Specyficzng wlasciwoscia”.
Wiasciwosc te okresla sie mianem
»Charakteru swieckiego”[34].

Rozroznienie pomiedzy wymiarem a
charakterem pozwala Christifideles
laici zharmonizowac¢ w jedna
syntetyczna wizje calo$¢ danych.
Kosciol jako catosc i kazde powolanie
chrzescijanskie potraktowane z
osobna, maja wymiar swiecki, maja
zwiazek ze Swiatem, przyczyniaja sie
do uswiecenia Swiata. Zwigzek ze
Swiatem jest czescig skltadowa
Kosciola i kondycji chrzescijanskiej,
chociaz nie jest Zrodlem jego
istnienia — Zrodlem nie jest nic



innego jak sam Chrystus — ani nie
definiuje go jako calosci. Zreszta
podkresla to uzyte stownictwo, a
konkretnie stowo ,,wymiar”. Ot6z
termin ten oznacza aspekty, cechy
lub oblicza, ktore moga by¢ wazne, a
nawet decydujgce dla ustanowienia
bytu lub dzialania, ale ktore tacza sie
z innymi aspektami lub obliczami:
nie wyczerpuja zatem jego istoty,
ktora w konkretnym przypadku
Kosciola i chrze$cijanina, wigze sie —
powtorzmy to — z Chrystusem i Jego
tajemnicg. Wymiar Swiecki, zwigzek
ze Swiatem, powinien by¢
podejmowany i rozwijany w
Chrystusie i w oparciu o Chrystusa,
zgodnie z takim udzialem w misji,
ktory kazdemu przypada.

Wszystko to ma logicznie
zastosowanie rowniez do swieckich,
ktorych powolanie opiera sie na
Chrystusie, w zyciu ktorego maja
udzial na mocy Chrztu. Jednak -
kontynuuje Christifidels laici — w ich



przypadku wymiar Swiecki nabiera
szczegoOlnego znaczenia, przybierajac
az postac charakteru, to znaczy
szczegolnej kondycji, cechy
definiujacej, czynnika
kwalifikujgcego i okreslajacego
powolanie, ktore sie otrzymuje 1
zadanie, ktore jest sie powolanym
wypeié, a wiec catosc zycia. Inne
powolania i kondycje eklezjalne
posiadaja wymiar Swiecki, ale nie sa
definiowane w relacji z nim, lecz w
relacji z innymi aspektami
rzeczywistosci — z postuga kaplanska,
konsekracja i publicznym
Swiadectwem stanu
eschatologicznego... — podczas gdy
kondycja swiecka jest definiowana i
wyszczegolniana wiasnie w
odniesieniu do Swieckosci. Wierny
Swiecki nie tylko przyczynia sie do
przeksztalcania i uSwiecania Swiata —
jak moze i powinien czynic to kazdy
chrzescijanin - lecz zyje w Swiecie, w
spolecznosci ludzi, angazujac
catkowicie swoje zycie w konstrukcje



instytucji, Srodowisk i zadan
Swieckich, zaszczepiajac w nich,
poprzez swoje zycie i dzialanie,
ducha Chrystusa, to znaczy
uswiecajac je od Srodka.

W zyciu wiernego swieckiego
krzyzuje sie kondycja Swiecka i
powolanie chrzescijanskie, zlewajac
sie w jedna calosc i wzajemnie sie
przenikajgc: chrzescijanskie zycie i
chrzescijanski impuls znajduja swoj
wyraz w 1 poprzez dziedziny i zajecia
Swieckie. Z kolei doSwiadczenie
Swieckosci, wymagajace wspolzycia i
oddania, znajduje caly swoj sens, gdy
rozwija sie w Swietle i pod wplywem
zycia chrzescijanskiego. Christifideles
laici moze skonczyc: ,,Koscielny status
Swieckich zostaje w sposob
radykalny okreslony poprzez
chrzescijariskqg nowosc i jego cecha
wyrozniajaca jest charakter
swiecki”[35]. Chrzescijaniska nowosc,
zycie taska pochodzacg ze Chrztu i
doswiadczenie Swieckie, stanowig



gleboka jednosc, wyrazajac
harmonie pomiedzy stworzeniem a
odkupieniem. Powolanie Swieckie
Swiadczy wiec o zdolnosci, jaka ma
Ewangelia, nie tylko, aby ukazac
ostateczny cel, ku ktoremu dazy
historia, lecz aby ozywiac juz teraz
rzeczywisto$¢ doczesng, sprawiajac,
ze zably$nie w nich duch Chrystusa,
przenikajac je od wewnatrz.

Jezeli, po dotarciu do tego punktu,
odwrdcimy sie do tylu i porownamy
te rozwazania z poprzednimi, latwo
dostrzezemy wewnetrzng harmonie
miedzy nimi. Mozna nawet
powiedzied, ze stwierdzenia Lumen
gentium 1 Christifideles laici na temat
charakteru Swieckiego, jako
wlasciwego dla osob swieckich, i
nauczanie ksiedza Escrivy na temat
kondycji zwyklego chrzescijanina i
naturalnosci, wzajemnie rzucajg na
siebie Swiatlo, co zgadza sie z tym, co
mowiliSmy wczes$niej, zaznaczajac,
ze wszelki wysitek zrozumienia Opus



Dei, musi wychodzic¢ od figury laika
lub swieckiego, poniewaz — zgodnie z
charyzmatem zalozycielskim, takim,
jaki zostat zdefiniowany 2
pazdziernika 1928 roku - to, do czego
dazy Opus Dei, to wiasnie
rozpowszechnianie wsrod swieckich
lub zwyklych chrzescijan z
najrozniejszych srodowisk
spotecznych i z r6znych zawodow
Swiadomosci powotania
chrzescijanskiego, powolania, ktore
kieruje do nich Bog, by uswiecali
siebie i innych w i poprzez
okolicznosci i rzeczywistoSc zycia w
Swiecie.

Warto jednoczesnie zauwazyc, ze tak
potwierdzona swiecko$¢, rozciaga sie
na cato$c¢ zjawiska duszpasterskiego i
instytucjonalnego, ktérym jest Opus
Dei. I tak na przykiad - i przede
wszystkim — na ksiezy, ktorzy naleza
do Opus Dei, zaréwno ci, ktorzy
tworza jego prezbiterium, jak i ci,
ktorzy sg inkardynowani do roznych



diecezjiinaleza do Stowarzyszenia
Kaplanskiego Swietego Krzyza[36].
Sq oni nie tylko kanonicznie i
teologicznie kaptanami $wieckimi,
ale zgodnie z duchem i misja
Pralatury, musza charakteryzowac
sie glebokim szacunkiem wobec
rzeczywistosci Swieckiej i pelna
dyspozycyjnoscia — nawet wiece;j:
gorliwoscia — aby rozpowszechniaé
wsrod Swieckich swiadomosc
powolania chrze$cijanskiego[37].
Swiecka jest tez calo$¢ apostolstwa,
w tym dziela apostolskie -
edukacyjne, wychowawcze lub
dobroczynne - ktore cztonkowie
Opus Dei moga prowadzic, i ktore
beda mialy zawsze ,cechy wybitnie
Swieckie”, jak wypada na ,prace na
rzecz spotecznego i kulturalnego
rozwoju cztowieka, organizowane
przez obywateli”, ktorzy staraja sie
oczywiscie ,rozjasnic je Swiatlem
Ewangelii i ogrza¢ mitoscia
Chrystusa. Jednak postepujac w
kazdym momencie w sposdb laikalny



1 Swiecki, Swiadomi, ze jest to ,,praca
zawodowa wykonana przez
obywateli rownych innym,
wykonujacym te same zadania czy
zawody”[38].

W jednym i drugim przypadKku,
Swieckosc¢ nie jest tylko zewnetrzng
powtloka lub czyms, co taczy sie z
kondycja chrzescijaniska jakby od
zewnatrz. Jest wewnetrznym
skladnikiem istnienia chrzescijanina:
cechg, ktora chrzescijanin chwyta,
kiedy uswiadamiajgc sobie swoja
wiare, dostrzega jednoczes$nie, ze Bog
powotuje go do uSwiecenia w
Swiecie. W konsekwencji powolanie
Boze i powolanie ludzkie taczg sie ze
soba w jedna catos$¢, oswiecajac sie i
uzupelniajac sie wzajemnie[39].
Biskup Alvaro del Portillo wyrazil to
jasno stowami, ktorymi mozemy
zamknac ten rozdziak: ,Swiecko$é nie
polega dla nas na kamuflazu, pod
ktorym chcemy osiagnac cel
okreslonej skutecznosci; nie stanowi



taktyki duszpasterskiej czy
apostolskiej. Jest konkretnie
miejscem, w ktorym stawia nas Pan,
majac nas gleboko w swoim Sercu,
aby realizowac Dzielo, aby uswiecac
ten Swiat, w ktérym dzielimy radosci
i smutki, prace i rozrywki, nadzieje i
codzienne prace innych obywatelj,
rownych nam”. ,Dlatego — dodawat —
Swieckos$c¢ nie jest chrzescijaristwem
tatwym, to nie jest powielanie
zeswiecczenia”, lecz ,naturalne
uczestnictwo w tym, co w zyciu
najpowazniejsze: w dobrze
wykonanej pracy, w dobrym
wypelnianiu zobowigzan rodzinnych
i spotecznych, w bélu ludzi i w
wysitkach w budowaniu pokoju i
miasta ziemskiego, przed obliczem
Boga”[40].



II. OBLICZA SWIECKOSCI
1. Jednos¢ zycia

ZwyKli chrzescijanie, uswiecanie
wlasnego stanu, Swieckos¢, rozne
okreslenia-wszystkie odsylajace do
tej samej rzeczywistosci: wartosci
chrzescijanskiej zwyczajnego zycia,
rzeczywistosci Boga, ktory wychodzi
na spotkanie czlowieka w jego
wlasnym zyciu i zaprasza go do
odpowiedzi w i poprzez to, co sklada
sie na jego zwyczajnosc.

Wypowiedziane w ten sposéb jadro
teologiczne okazuje sie kompletne
samo w sobie — posiada jasny i
zdefiniowany sens - jednak wymaga
analizy konsekwencji, przynajmniej
najwazniejszych, aby pokazac jego
obszernosc i zasieg. Tylko tak mozna
przedstawic, co oznacza Swiecko$¢ w
akcie, by tak ja nazwac, lub
Swieckos¢ realizowana. Tym wiasnie
chcieliby$Smy sie zaja¢ w drugim



rozdziale tej czeSci, omawiajac
niektore bardziej charakterystyczne
oblicza swieckosci, logicznie ze
szczegoOlnym uwzglednieniem zycia i
apostolstwa Opus Dei.

Posrdd aspektow swieckosci, jest
jeden, ktore wedlug ducha Opus Dei
—1bardzo prawdopodobnie w
kazdym przypadku — wysuwa sie na
pozycje pierwszoplanowa: jednosc
zycia. Zacznijmy wiec od niego.

Ktos, kto przeglada pisma $w.
Josemarii Escrivy, szukajac terminow
lub wyrazen opisujacych owe
spotkanie z Bogiem, podczas ktorego
nastapito powotanie do Opus Dei,
zauwazy, Ze wazne miejsce zajmuja
dwa stowa: swiatlo i
zobowigzanie[41]. Swiatlo lub, jak
mowi pierwszy rozdziat Kuzni[42]:
olsnienie, to znaczy Swiatlo, ktore
Swieci mocno i o§wieca zycie,
kierujac z jednej strony do Boga, od
ktorego owo swiatlo pochodzi, iz



drugiej strony do wlasnej osoby i do
Swiata, do otaczajacej rzeczywistosci,
ktora oSwiecona Swiattem Bozym,
osigga pelnie swojego sensu. Zatem
poznanie, ale nie poznanie
abstrakcyjne lub odcielesnione, a
zyciowe i konkretne, dlatego nie
pozostawiajace obojetnym. Czyli
powolanie lub zaproszenie, a w
efekcie, jesli czlowiek faktycznie
odpowie, zobowigzanie.

Taka jest struktura kazdego
powotlania chrze$cijanskiego. W
przypadku cztonkéw Opus Dei, oba
elementy — Swiatlo 1 zobowigzanie —
odnosza sie do osobistej egzystencji
w Swiecie, w ktorej i poprzez ktdra
winna wyrazac sie relacja z Bogiem
oraz Swiadomos¢ misji (oddanie 1
stuzba innym), ktora jest skutkiem tej
relacji. ,,Co robig czlonkowie Opus
Dei? Moga zapytac niektorzy,
przyzwyczajeni do tego, ze
dzialalnos¢ apostolska stanowi
dzialanie dodane i nadzwyczajne”,



pisal ksigdz Escriva w jednym ze
swoich Listow. Odpowiedz, krotka i
trafna, nastepuje zaraz potem: ,,Co
robia? Wypetniajq swoj obowiqzek,
ani mniej ani wiecej”[43]. Statut
podaje to samo, jezykiem suchym i
Scistym, jak przystoi dokumentom
prawnym: Pralatura - mowi —
»obiera sobie za cel uSwiecenie
swoich wiernych poprzez
praktykowanie cnoét
chrzescijanskich, kazdy we wlasnym
stanie, zawodzie i kondycji zycia,
wedlug specyficznej duchowosci,
catkowicie swieckiej”[44].

W zgodnosci z powyzszym
poczatkowym oSwiadczeniem, ten
sam Statut mowi troche dalej, ze w
konsekwencji wszyscy wierni
Pralatury ,,zobowigzuja sie nie
porzucac pracy zawodowej lub innej
rownoznacznej, poniewaz przez te
dziedzine poszukuja Swietosci i
realizuja specyficzne apostolstwo”.
Wiecej nawet, ,staraja sie wypeiac



jak najbardziej wiernie obowigzki
wlasnego stanu i dziatalnosc lub
prace spoteczng, ktéra kazdemu
przypada”[45].

Aby pokazac caly zasieg duchowy i
teologiczny tych powyzszych
stwierdzen, juz samych w sobie
jasnych, moze okazac sie
odpowiednie zestawienie ich ze
zdaniem Zalozyciela Opus Dei, ktore
juz wczesniej wspomnieliSmy:
L>uswiecic prace, uswiecic sie w pracy,
uswiecic innych przez prace”. Albo
tez, idgc od pracy zawodowej do
catosci egzystencji Swieckiej, ktorej
praca jest decydujacym skladnikiem,
Luswiecic zycie codzienne, uswiecic
sie w zyciu codziennym, uswiecic
innych przez zycie codzienne”[46].
Ols$nienie, rzucenie Swiatla wiary na
Zwyczajne Zycie, percepcja
powolania Bozego, by zy¢ Swiecie i
promowac swietoS¢ w swiecie,
zakladaja Swiadomos$c sensu, a w
konsekwencji misji lub zadania,



ktore rozklada sie na trzy kierunki
uzupelniajace sie i wewnetrznie
zwigzane:

* powotanie do osobistego
uswiecenia, do spotkania z
Bogiem i zjednoczenia z Nim w
codziennosci. Uznanie w
obowigzkach swojego stanu i
swojego zawodu, a takze w
okolicznosciach, ktore
wypelniajg caly dzien, echo lub
znak woli Bozej, a zatem
zaproszenie, by odpowiedziec
na Jego mitos¢ dokladnie w i
poprzez te obowigzki i te
okolicznosci.

Powotlanie do stuzby innym,
zgodnie z przykazaniem
mitosci, w ktorym streszcza sie
prawo Chrystusa, a zatem sens
misji, Swiadomos$c¢ potrzeby
przyczyniania sie poprzez
sSwoja prace i catosc relacji
rodzinnych i spolecznych do
dobra tych, ktorzy nas otaczajg i



otwieranie im horyzontéw
zycia chrzescijanskiego w
apostolstwie ,przyjazni i
zaufania”, to znaczy w
apostolstwie, ktore korzystajac
z wydarzen codziennego zycia,
wyrazi sie w stowach
autentycznych i prostych
zarazem, wypowiedzianych w
rozmowie przyjaciela z
przyjacielem, kolegi z kolega. W
koncu i jako zalozenie
wszystkiego powyzej:
Powolanie do uswiecenia pracy
1 zycia codziennego jako takich,
to znaczy do ich sumiennego i
dokladnego wypelnienia, z
troska o doskonato$¢ techniczna
iludzka wszystkich zajec, iz
uporzadkowaniem ich w
Swietle Ewangelii, to znaczy
okreslajgc ich wartos$¢ i
oceniajac z perspektywy wiary
chrzescijanskiej, rozwijajac je
konsekwentnie w taki sposob,



by naprawde odzwierciedlaty
ducha Chrystusa.

Nie jest teraz konieczne bardziej
szczegoOlowe wyszczegolnienie tego,
co oznacza ideal lub program zycia
Swieckiego, gleboko
chrzescijanskiego[47]. Wypada za to
zaznaczyc, ze program ten musi by¢
postrzegany nie jako ramy lub
statyczne tlo, ale raczej jako
rzeczywisto$¢ dynamiczna.
Dokladniej, jako wyraz zycia, jako
przejaw witalnego rytmu, ktory
startujac od srodka, ogarnia calg
egzystencje. Jak w calej praktyce
chrzescijanskiej, ideal, ktory
definiuje Opus Dei, ma swoj punkt
startu w wierze, a konkretniej w
wierze zywej, w Swiadomosci
komunii z Bogiem, ktéra daje wiara.
W oparciu o nig obejmuje cale zycie,
rozumiane i przezywane w jej
perspektywie, a zatem jako wyraz
mitosci, ktora z wiary wynika.



Swiety Josemaria Escrivé opisal te
rzeczywistosc, postugujac sie
wyrazeniem, ktore w jego nauczaniu
1jego pismach naznaczone bylo
zawsze silnym znaczeniem jednosci
zycia[48]. Przez slowa ,,jednosc
zycia”, chcial odnie$c sie nie tylko do
ideatu ascetycznego (prawosc
intencji, skupienie wewnetrzne,
walka, by przezwyciezy¢
rozproszenia i skupi¢ mysli i uczucia
wokol wartosci dominujacej...), lecz
glebiej, do rzeczywistosci, ktora
posiada oczywiscie odbicie
egzystencjalne i lgczy wysilek
ascetyczny, ale ktora zapuszcza swoje
korzenie w ontologii, to znaczy w
realnej komunii z Bogiem
umozliwionej przez taske. Zreszta, w
jego pismach, chociaz nie brakuje
odniesien do ascezy, dominuje
bardzo jasno zaproszenie, by
pozwoli¢ wierze uksztaltowa¢ umyst,
a w konsekwencji serce, tak, by
osiggneta wplyw na wszystkie
wymiary zycia, takze — punkt



decydujacy jego przekazu — na
Swieckie lub laickie.

W jednej ze swych homilii,
wygloszonej z okazji Swieta
Wniebowstgpienia Pana Jezusa,
przywolal, zgodnie ze Swietem,
prawde o byciu Chrystusa w Niebie,
po prawicy Ojca, a w konsekwencji,
potrzebe podniesienia umystu do
tego, co transcendentne 1
eschatologiczne. Zaraz potem wrocit
do konkretnego zycia, od ktorego
transcendencja nie powinna nas
oddalac, raczej odwrotnie, ku
ktoremu nas zwraca, poniewaz je
oswieca, odkrywajac jego peina
wartosc i sens. ,, Tu, na ziemi — takie
byly jego stowa — kontemplacja
rzeczywistosci nadprzyrodzonych,
dzialanie laski w naszych duszach,
miltosc¢ blizniego jako dorodny owoc
miltosci Boga — stanowia juz zadatek
Nieba, zalgzek, ktory ma wzrastac
dzien po dniu”. Stad jasna konkluzja:
niemozliwo$¢ podzielenia egzystencji



na dwa oddzielne sektory — tesknota
za Niebem z jednej strony 1
konkretne codzienne zycie z drugiej
—jako ze sSwiadomosc tego, co
nadprzyrodzone, sklania raczej do
nadania sensu teologalnego kazdemu
z naszych zajec. Chrzescijanie ,nie
znosimy podwadjnego zycia:
zachowujemy jednos¢ zycia, prostg i
mocng, w ktorej tacza sie i
przenikajg wszystkie nasze
dziatania”[49].

Przytoczony wyzej tekst jasno
potwierdza ideal jednosci zycia,
ktory pociaga za soba i zaklada to, co
Swieckie oraz wskazuje jednoczes$nie
na 6w dynamizm lub rytm duchowy,
ktory, jak wczesniej mowiliSmy, jest
naturalny dla pojecia jednosci zycia.
Jeszcze jasniej pokazujg to inne
teksty. Na przyklad nastepujacy,
szczegolnie reprezentatywny,
poniewaz znajduje sie w jednej z
najstarszych Instrukcji: ,,Polaczyc
prace zawodowa z walka ascetycznag



iz kontemplacja — rzecz, ktora moze
sie wydawac niemozliwa, ale ktora
jest konieczna, aby mie¢ udziat w
pojednaniu Swiata z Bogiem — i
zamienic¢ zwyczajng prace w
narzedzie osobistego uswiecenia i
apostolstwa. Czy to nie jest
szlachetny i wielki ideal, za ktory
warto oddac zycie?”[50]. Albo taki,
pochodzacy z jednego z Listow, w
ktorym mowiac o zyciu modlitwy,
komentuje, ze gorliwe obcowanie z
Bogiem, a szczegolnie z Chrystusem
obecnym w Eucharystii, ,da wam
nadprzyrodzony instynkt, aby
oczysci¢ wszystkie czyny, podnies¢ je
do porzadku taski i zamienic je w
narzedzia apostolstwa”[51].

Cale przytoczone zdanie opisuje ruch
lub dynamiczny proces, ktdry, jak juz
zaznaczyliSmy, wychodzac od
poglebienia w wierze, znajduje ujscie
w egzystencji, w konkretnych
czynach, aby poruszyc ich sens
chrzescijanski, a w konsekwencji



zamienic je w materie spotkania z
Bogiem i stuzby innym ludziom.
Wyrazenie ,nadprzyrodzony
instynkt”, z ktorego Sw. Josemaria
Escriva tak czesto korzystal w tym
kontekscie, nadaje zdaniu szczegolny
ciezar, gdyz zaklada, ze odniesienie
teologalne moze i powinno osiggnac
kondycje drugiej natury, tak, aby
umyst i serce dazylty w sposoéb
spontaniczny i jakby instynktowny
do osadzania i oceniania roznych
wydarzen wyznaczajgcych istnienie
w perspektywie Boga, umozliwiajac
niniejszym swoje efektywne zycie
chrzescijanskie.

Swieto$¢ i apostolstwo, zjednoczenie
z Bogiem i wypelnienie misji, do
ktorej Bog przeznacza, jawia sie w
tym ujeciu jako rzeczywistosci
nierozigczne, stopione w gleboka
jednos¢, przeznaczone obie - w
przypadku chrzescijanina
powolanego do uswiecenia sie w
Swiecie, jakim jest czlonek Opus Dei -



do zmieszania sie z kondycja Swiecka
1z tym, co na te kondycje sie sklada,
gdyz to wlasnie w Swiecie i w
zajeciach zawodowych i spotecznych
ten chrzescijanin musi odbic¢ i
wypelnic¢ swoje powolanie. Ideal
jednosci zycia jawi sie w ten sposob
we wszystkich swoich aspektach, jak
wyrazaja to inne slowa samego Sw.
Josemarii Escrivy, szczegolnie
syntetyczne: ,podwdjny aspekt
naszego celu — ascetyczny i apostolski
— jest tak wewnetrznie i harmonijnie
zlagczony 1 przenikniety charakterem
Swieckim Opus Deij, Ze jest zrodlem
prostej i mocnej jednosci zycia —
jednosci zycia ascetycznego,
apostolskiego i zawodowego — i
sprawia, ze nasze cale zycie to
modlitwa, ofiara i stuzba”[52].

Wiasnie tak rozumiana jednos$c zycia
jest podstawa chrzescijanskiej
Swiadomosci tego, co Swieckie. W ten
sposob swieckos¢, tworzenie struktur
zycia ijego rozwaj poprzez



dziatalnos$¢ swiecky, przedstawia sie,
zgodnie z tym, co wczesniej
wykazalismy, jako rzeczywistos$c
wykraczajgca poza aspekt jedynie
socjologiczny i wyraza sie jako zycie
glebokie i radykalnie chrzescijanskie,
przedtuzenie i owoc zdolnosci
ubostwiajacej daru taski — daru, w
ktorym Bog daje Siebie samego,
wchodzac w komunie z czlowiekiem.

2. Naturalnosé

Jezeli z glebokiej perspektywy
teologicznej, Swieckos¢ odsyla nas do
jednosci zycia i do komunii z Bogiem,
ktory te jednos$c czyni mozliwa, z
punktu widzenia psychologicznego i,
by tak rzec, charakterologicznego lub
spolecznego, kondycja zwyklego
chrzescijanina wiaze sie z postawg,
stylem zycia lub stanem duszy, do
ktorego ksigdz Escriva czesto sie
odnosi}, okreslajac go jednym
stowem: naturalnosc.



Naturalnosc¢ wskazuje przede
wszystkim na normalnosc: ceche,
ktora sprawia, ze osoba nie wyroznia
sie wsrod innych, jako ze, chociaz ma
swo0ja wlasng osobowos¢ i swoj gust,
ubiera sie, mowi i postepuje,
postugujac sie jezykiem i zwyczajami
regionu, do ktérego nalezy i zawodu,
w ktorym pracuje. Chodzi o ceche, do
ktorej odnosi sie List do Diogeneta,
opisujacy zycie pierwszych
chrzescijan stowami, ktore sw.
Josemaria Escriva de Balaguer czesto
cytowal: ,,Chrzes$cijanie nie r6znia sie
od innych ludzi ani miejscem
zamieszkania, ani jezykiem, ani
strojem. Nie majg bowiem wlasnych
miast, nie postuguja sie jakims$
niezwyklym dialektem, ich sposéb
zycia nie odznacza sie niczym
szczegllnym. Nie zawdzieczaja swej
nauki jakim$ pomystom czy
marzeniom niespokojnych umystow,
nie wystepuja, jak wielu innych, w
obronie pogladéw ludzkich.
Mieszkajg w miastach greckich i



barbarzynskich, jak komu wypad!o,
stosuja sie do miejscowych
zwyczajow w ubraniu, jedzeniu,
sposobie zycia, a przeciez samym
swoim postepowaniem
uzewnetrzniajg owe przedziwne i
wrecz nie do uwierzenia prawa,
jakimi sie rzadzg”[53].

Zalozyciel Opus Dei zajmowatl sie
tym tematem nie tylko w swoim
nauczaniu, ale nawet w tekstach o
charakterze prawnym. Uczynil to na
przyklad w regulaminie
zredagowanym w 1941 roku w celu
uzyskania pierwszej pisemnej
aprobaty diecezjalnej, wchodzac w
szczegoly, ktore atmosfera epoki
czynila szczegolnie koniecznymi.
»Czlonkowie Dziela — czytamy w tym
dokumencie — na zewnatrz niczym
nie roznig sie od innych oséb
swojego zawodu i klasy spoleczne;j.
Dlatego nigdy, pod zadnym
pretekstem, nie bedzie pozwolenia
na uniform ani zaden szczegolny



znak odrozniajacy”. To samo
kryterium naturalnosci jest
stosowane takze do osSrodkow, w
ktorych czlonkowie Opus Dei
prowadza prace apostolska, a
ktorych ,,ton i atmosfera” - mowi sie
—majq by¢ wlasciwe dla normalnego
»,ogniska domowego rodziny
chrzescijanskiej”[54]. Aktualny
statut, w formie bardziej suchej,
zapewnia, ze wierni Pralatury,
kaptani i Swieccy, ,zachowuja sie we
wszystkim jak inni tacy sami ksieza i
Swieccy”[55].

,Sama natura naszego powolania,
nasz sposob poszukiwania swietosci i
pracy dla Krolestwa Bozego —
wyjasnial w jednym ze swoich
Listow, napisanych dla formacji
cztonkdéw Opus Dei - sprawia, ze
mowimy o rzeczach Bozych tym
samym jezykiem, jakim mowig
ludzie, ze mamy te same godne
pochwaly zwyczaje, co oni, ze
podzielamy ich prawa mentalnosc.



Ze widzimy Boga — powiedzialbym —
pod tym samym katem, Swieckim i
laickim, pod ktorym oni
przedstawiaja lub moga przedstawic
transcendentalne problemy
zyciowe”[56]. ,,Sposob ubioru, zycia,
zachowania cztonkoéw Opus Dei -
dodawal w drugim, w kontekscie, w
ktorym jeszcze byto konieczne
utwierdza¢ w tym, co oznaczalo
powszechne powotlanie do swietosci
—to normalny sposob jakiejkolwiek
osoby tej samej kondycji spolecznej
(...). Jest doskonale zrozumiale, ze
zakonnicy nosza habit, zZe zyja we
wspolnocie, ze mieszkajg w
zakonach lub klasztorach itd. I jest
jeszcze bardziej zrozumiale, ze
cztonkowie Opus Dei, ktorzy nie sg
zakonnikami, ale zwyklymi
chrzescijanami, ubierajg sie jak ich
towarzysze pracy, ze dostosowuja
swoj plan do potrzeb zajec, ze zyja
zazwyczaj ze swoimi rodzinami lub
w miejscach, gdzie wymaga tego
zajmowane stanowisko itd.”[57]. Stad



trudnos¢, a nawet niemozliwosc
opisania zycia lub stylu zycia
wlasciwego czlonkom Opus Dei,
poniewaz to, co wnosi Opus Dej, to
nie sposob zycia, lecz dyspozycja
duszy przeznaczona do
uporzadkowania tego stylu zycia,
ktory kazdemu przypada:
»przynaleznosc¢ do Opus Dei nie
oznacza prowadzenia okreslonego
trybu zycia, lecz wysilek
ucielesnienia danej duchowosci w
konkretnych warunkach zycia”[58].

Ujecie opisowe i —jak wczesniej
powiedzieliSmy -rozumiana
socjologicznie naturalnosc, chociaz
wazna, nie wyraza do konca tego, co
niesie ze sobg naturalnos¢ sama w
sobie. Tak jak rozumial to sw.
Josemaria Escrivd, naturalnos¢ nie
jest tylko zewnetrznym
zachowaniem, normalnoscia
statystyczna lub harmonig z
otoczeniem, lecz postawa, ktdra
wytryskuje z wnetrza ducha: z



przekonania, ze chrzescijanin —a w
szczegolnosci: zwykly chrzescijanin
powolany przez Boga do uswiecenia
w Swiecie — moze i powinien widzie¢
jasno, iz Swiat jest miejscem
naturalnym, ze w spoleczenstwie nie
jest przybyszem, ale kimsg, kto nalezy
do niej wlasnym prawem i dlatego
moze dziala¢ spontanicznie, z
»,Zadziwiajaca normalnoscia tego, co
boskie”[59], wyrazajgc prosto i
naturalnie wiare, ktéra nie odrywa
go od rzeczywistosci ziemskiej, ale,
dajac mu peine zrozumienie
ludzkiego przeznaczenia, pozwala
znac jej warto$c¢ i przezywac jaw
peini.

Oczywiscie znow pojawia sie tutaj
Ow zwigzek pomiedzy stworzeniem a
odkupieniem, o ktorym mowiliSmy
weczesniej, wykazujac niektore jego
konsekwencje zyciowe. Stworzenie i
odkupienie to rzeczywistosci o
zasiegu uniwersalnym, pokrywajace
sie nawzajem i zrozumiale w peini



dopiero wtedy, kiedy kontempluje sie
je we wzajemnym odniesieniu.
Stworzenie, akt, przez ktory Bog daje
byt calemu wszechswiatowi, nie jest
tylko daniem istnienia, ale
poczatkiem historii, powotaniem do
celu, ku ktéremu Bog ukierunkowuje
cale stworzenie, i ktory ujawnia sie
nam w Chrystusie. Odkupienie jest
dzialaniem, przez ktore Chrystus,
bedac postusznym Ojcu, przyjmuje
na siebie catos¢ rzeczywistosci, aby,
wyzwalajac ja z grzechu, przywrocic
jej pierwotng harmonie i umozliwi¢,
za posrednictwem zestania Ducha,
aby historia faktycznie zostala
doprowadzona do celu, do ktérego
przeznaczy! ja Bog. Naturalnosc,
chrzescijanska swiadomos¢
dotyczgca przynaleznosci do Swiata
oraz mozliwosci i powinnosci
postepowania w nim ze
spontanicznoscia nie tylko jako
czlowiek, ale wlasnie jako
chrzescijanin, nie jest niczym innym
jak egzystencjalnym odbiciem



glebokiej prawdy dogmatycznej,
faktu, ze odkupienie i stworzenie,
Swietos¢ i Swiat, wiecznos$c i czas, nie
sa wymiarami heterogenicznymi,
lecz przenikajacymi sie.

»,Bycie chrzescijaninem - czytamy w
jednej z homilii zebranych w To
Chrystus przechodzi — nie jest czyms$
drugorzednym,; jest to Boza
rzeczywistosc, ktora przenika samo
wnetrze naszego zycia, dajac nam
czyste spojrzenie i zdecydowang
wole postepowania tak, jak chce
Bog”. Niektorzy — dodaje —
»postrzegaja chrzescijanstwo jako
zbior poboznych praktyk lub
uczynkow, nie dostrzegajac ich
zwigzku z sytuacjami codziennego
zycia”, inni natomiast ,wyobrazajg
sobie, ze aby moc byc¢ ludzkimi,
trzeba przemilczeC niektdre
centralne aspekty doktryny
chrzescijanskiej, i postepuja tak, jak
gdyby zycie modlitewne, nieustanne
obcowanie z Bogiem, stanowilo



ucieczke przed wiasnymi
obowigzkami”. Jedni i drudzy nie
znaja rzeczywistosci Wcielenia,
pokazujg, ze ,nie zrozumieli jeszcze,
co oznacza fakt, iz Syn Bozy stai sie
czlowiekiem, ze przyjat cialo, dusze i
glos czlowieka, ze dzielil nasz los”, ze
uwazaja Chrystusa ,,za kogos obcego
posrod ludzi”, ze nie doszto do nich,
iz to wlasnie ,Jezus pokazal nam, do
jakiego kranca powinny dochodzic
mitosc i stuzba”[60].

Naturalno$c oglagdana i rozumiana w
perspektywie Wcielenia, w
rzeczywistosci Boga, ktory przybiera
kondycje ludzka, jawi sie jako
rzeczywisto$c caltkowicie teologiczna,
do ktorej nalezy zaréwno
normalnos$c, przynalezno$c do
okreslonego spoleczenstwa i do
okreslonego Srodowiska, dzielac
wszystko, co je definiuje, jak i
Swiadectwo chrzescijanskie,
Swiadczenie wobec tego
spoleczenstwa i wobec tego



Srodowiska — raczej z ich wnetrza - o
przestaniu ewangelicznym, o calej
jego zdolnosci ozywiajacej, a czasami
tez krytycznej 1 przeksztalcajacej, jak
wyraza to wymownie jeden punkt
Drogi: ,Ale kiedy moje zycie zderzy
sie ze zlaicyzowanym lub poganskim
otoczeniem, czy moja naturalnosc
nie wyda sie sztuczna? — pytasz. I
odpowiadam: Twoje zycie
niewatpliwie zderzy sie z ich zyciem,
ale wlasnie na tym zderzeniu, kiedy
swoja wiare bedziesz potwierdzatl
czynami, polega ta naturalnos¢,
ktorej od ciebie wymagam”[61].

Zalozyciel Opus Dei wiedzial dobrze,
ze Swiadectwo chrzes$cijanskie moze
napotkac opor i ze dlatego musi
niekiedy by¢ twarde, a nawet
przyjac, przy niektorych okazjach,
cechy wlasciwe dla konfliktu. Nie
zaprzeczajac takiej rzeczywistosci i
zapewniajac o niej w wielu swoich
pismach, podkreslal zawsze, ze
nawet w sytuacjach w tym stylu, i juz



nie mowigc jak we wszystkich
wydarzeniach historycznych,
Swiadectwo zwyklego chrzescijanina
powinno wytonic sie zawsze z
wnetrza samego spoteczenstwa,
ujawniajgc sie z prostota poprzez
dzialalnos¢ zawodowg, korzystanie z
praw obywatelskich, stowa
wypowiedziane w rozmowie wsrod
przyjaciot i kolegdéw, swobodne
wyrazenie opinii obywatela, spdjnosc
W sposobie potraktowania i
rozwiazania kwestii, ktore normalnie
zycie spoteczne niesie ze soba.

Wchodza w sklad Opus Dei -
stwierdzal w homilii z 1967 roku, juz
weczesniej cytowanej — ,,maly procent
ksiezy, ktorzy wczesniej pracowali w
jakim$ Swieckim zawodzie czy
fachu”, ,,duza liczba ksiezy z roznych
diecezji calego swiata”, i ,wielkie
tlumy mezczyzn i kobiet, roznych
narodowosci, roznych jezykow,
roznych ras, ludzi, ktorzy zarabiaja
na zycie praca zawodowa (...), ktorzy



ramie w ramie z innymi ludzmi,
doswiadczajgc sukcesow i porazek,
starajac sie wypeiniac¢ swoje
obowiazki oraz przestrzegac praw
spotecznych i obywatelskich. I
zawsze wtopieni w mase kolegow,
postepuja jak kazdy Swiadomy
chrzescijanin, z prostota, bez
mentalnosci wybrancow, nawet
wtedy, gdy staraja sie odkryc¢ Boze
blyski migocace w rzeczywistosci jak
najbardziej pospolitej”[62].
»,Czlowiek, ktéry ma wiare i
wykonuje prace umystowa,
techniczng czy fizyczna, jest i czuje
sie zjednoczony z innymi, rowny
innym, ma te same prawa i
obowigzki, to samo pragnienie stania
sie lepszym, ten sam zapatl stawiania
czota wspoOlnym problemom i
znalezienia dla nich rozwigzania”. I
dodawal: ,Podejmujac sie tego
wszystkiego, bedzie umial uczynic ze
swojego codziennego zycia
Swiadectwo wiary, nadziei i mitosci;
Swiadectwo proste, normalne, bez



potrzeby afiszowania sie, ukazujac -
dzieki spojnosci swego zycia — stala
obecnosc Kosciota w Swiecie”[63].

Naturalnosc, zachowanie proste,
spontaniczne, spojne, pozwoli
zobaczyc¢ obecnos¢ Chrystusa,
ktorym zyje kazdy chrzescijanin i
potozy fundament pod apostolski
dialog, ktory od wewnatrz Swiata,
pomaga odkryc¢ Boga. W jaki sposob
mozna doprowadzi¢ innych do
poznania Boga i Chrystusa? Zadat
sobie pytanie przy pewnej okazji. I
zaraz potem odpowiedzial: ,,Z
naturalnoscig, z prostotg, zyjac tak,
jak zyjecie posrod swiata, oddani
swojej pracy zawodowej 1 opiece nad
sSwoja rodzing, podzielajac
szlachetne dazenia ludzi, respektujac
nalezna kazdemu wolnos¢”.
,Postepujac w ten sposob — ciggnat -
bedziemy dawac¢ tym, ktorzy nas
otaczajq, Swiadectwo zycia prostego i
normalnego, z ograniczeniami i
wadami wlasciwymi naszej ludzkiej



kondycji, lecz spojnego. A inni,
widzac, ze jesteSmy tacy jak oni we
wszystkich sprawach, poczuja sie
zacheceni do zadania nam pytania:
jak wytlumaczy¢ wasza radosc? Skad
czerpiecie sily, aby przezwyciezyc
egoizm 1 wygodnictwo? Kto was uczy
okazywania wyrozumiatosci,
szlachetnego wspoizycia z innymi,
oddania i stuzby innym?”. ,Wtedy -
konczyl — wilasnie jest czas, by odkry¢
przed nimi Boski sekret
chrzescijanskiego zycia: by
powiedziec im o Bogu, o Chrystusie, o
Duchu $wietym, o Maryi. Czas, by
sprobowac przekazac im, poprzez
nasze ubogie stowa, to szalenstwo
mitosci Boga, ktora laska rozlata w
naszych sercach”[64].

3. Milosé do swiata

Jak wiadomo, stowo swiat posiada
szeroka game znaczen. Czasami
znaczy wszechswiat, wszystkie
rzeczy, potraktowane ogodlnie badz z



zamiarem podkres$lenia porzadku i
harmonii, jakie wsrdd nich kréluja.
Innym razem — na przyklad czesto w
tekstach biblijnych - oznacza
wszechswiat podporzadkowany
grzechowi i potrzebujacy
odkupienia. Jeszcze innym razem
sSwiat oznacza Swiat ludzi, ziemie, na
ktorej mieszkamy, ze
spotecznosciami, ktore ja zaludniajg i
wydarzeniami, ktdre odmierzaja jej
historie[65].

W nauczaniu i pismach Zalozyciela,
dominuje wyraznie to ostatnie
znaczenie. To logiczne, majac na
uwadze, ze jego podstawowa troska
byto pokazanie wartosci powotania i
misji tych sposrod chrzescijan,
ktorzy zyja i pracuja w normalnych
warunkach egzystencji ludzkiej i
ktorzy sa wspotobywatelami
spoleczenstwa, do ktorego naleza.
Majac obecne to znaczenie stowa
»Swiat”, analiza jego tekstow
uwypukla, ze Swiat — zgodnie takze z



jego pierwotna inspiracjg — jest
oceniany pozytywnie. Co wiecej, ze
istnieje w jego pismach Scisty i
wyrazony zamiar proklamowania 1
obrony owej pozytywnosci, jak
wyraza to jasno punkt Kuzni: ,Pan
zechcial, abySmy, jako jego dzieci,
ktore otrzymaly dar wiary, okazywali
pierworodng, optymistyczna wizje
stworzenia, umitowania swiata, ktore
pulsuje w chrzescijanstwie. Dlatego
nigdy nie powinno brakowac ci
skrzydel w twojej pracy zawodowej
ani w twoim zaangazowaniu w
budowanie ziemskiego
spoleczenstwa”[66].

Nie wydaje sie przesada podkresli¢ w
tym tekscie, i w innych
analogicznych, checi polemiki, checi
skorygowania i przekroczenia
pogladdéw, bedacych w uzyciu w
znacznej czesci teologii duchowej az
do ponad polowy XX wieku.
Pogladow traktujacych Swiatjako o
»swroga duszy”,jako zbior zwyczajow



i zachowan spotecznych
inspirowanych frywolnoscia,
ambicjg, préznoscia, chciwosciag itd.,
ogolnie postawami obcymi dla ducha
chrzescijanskiego, a nawet wrogimi
mu, ktore w konsekwencji utrudniaja
Swietos$c, a ta w kazdym razie musi
by¢ budowana na konfrontacji ze
Swiatem, wchodzac w konflikt z nim.
Sw. Josemaria Escriva powie, ze nie
takie jest pierwsze i podstawowe
znaczenie slowa Swiat: przez Swiat
nalezy rozumiec, bez wczesniejszych
dyskwalifikacji, spoteczenstwo
ludzkie, w ktorym sa braki i
znieksztalcenia, ale takze wartosci,
cechy szlachetne i cnoty, i ktore dla
zwyklego chrzescijanina jawi sie jako
rzeczywistos$¢, w ktorej Bog go chce i
w ktdrej moze i powinien starac sie
odzwierciedla¢ ducha Ewangelii.

Swiat nie moze by¢ widziany tylko
jako otoczenie - sprzyjajace lub
wrogie — w ktorym przebiega zycie
chrzescijanskie, ale jako wewnetrzny



wymiar tego zycia, jako zadanie[67]
lub — uzywajac stow samego ksiedza
Escrivy - jako ,,rzeczywistosc, ktora
mozna uswiecic i ktéra uswieca”[68],
jako materie, z ktérej buduje sie
Swietosc¢. Jak widac¢ doktryna ta jest
wewnetrznie zwigzana z gteboka
Swiadomoscia relacji pomiedzy
stworzeniem a odkupieniem i
ozywiajacej sity taski, do ktorej juz
nawigzaliSmy wczesniej.
Swiadomo$¢ tg odzwierciedlaja
rozne teksty, szczegolnie tresciwe, w
ktorych Zalozyciel Opus Dei daje
zwartg synteze historii zbawienia,
uwypuklajacg wiasnie
chrzescijanska warto$c swiata.

Zacytujmy jeden z nich, zaczerpniety
z homilii wygloszonej z okazji Swieta
Zmartwychwstania Chrystusa: ,Nie
ma nic - to jego stowa — co mogloby
by¢ obce zarliwosci Chrystusa. Jesli
ujmiemy to w sposob glebszy, z
punktu widzenia teologicznego, to
znaczy, jesli nie ograniczymy sie do



klasyfikacji funkcjonalnej, Scisle
mowiac, nie mozna powiedziec, ze
istnieja rzeczywistosci — dobre,
szlachetne, a nawet obojetne — ktore
bylyby wylacznie Swieckie, od kiedy
Stlowo Boze zamieszkalo miedzy
synami ludzkimi, odczuwato glod i
pragnienie, pracowalo wlasnymi
rekami, poznalo przyjazn i
postuszenstwo, doSwiadczyto bolu i
Smierci”. I skonczyl, wskazujac na
konsekwencje duchowe opisanej
wyzej perspektywy dogmatycznej:
»~<Powinnismy kocha¢ swiat, prace,
ludzkie rzeczywistosci, poniewaz
Swiat jest dobry. To grzech Adama
zburzyl Bozg harmonie stworzenia,
ale Bdg Ojciec zeslal swojego
Jednorodzonego Syna, aby
przywrocit ten pokoj. AbySmy my,
stawszy sie przybranymi dzie¢mi,
mogli wyzwala¢ stworzenia z tego
nieporzadku i jedna¢ wszystko z
Bogiem”[69].



Konsekwencje etyczno-duchowe
takiej wizji historii, a konkretnie,
skutki na plaszczyznie zrozumienia
Swieckosci, to znaczy zycia w Swiecie
ze Swiadomoscig jego wartosci
chrzescijanskiej, sa liczne.
Zatrzymajmy sie konkretnie na
trzech: milo$¢ do swiata, szacunek
wobec rzeczywistosci stworzonej,
optymizm historyczny.

» Milos¢ do Swiata, jako ze
mozemy i powinniSmy patrzec
na niego jako na rzeczywistos¢
pozytywnag, obdarzong
dobrocig, ktéra odbija dobroc
Boga. Zgodnie z tym, co zostalo
juz powiedziane, nie
zapominajac tez, ten Swiat,
bedacy przedmiotem mitosci,
nie jest w tekstach sw. Josemarii
Escrivy tylko materialnym
kosmosem, obdarzonym
harmonig i pieknem, ale
Swiatem jako historig, w ktorej
Bog daje sie poznac i poprzez



ktora zwraca sie i zaprasza:
~winnismy kochac¢ swiat, gdyz
w $wiecie spotykamy Boga,
gdyz w zdarzeniach i
wypadkach swiata Bog objawia
sie nam i odkrywa sie przed
nami”[70]. Trzeba wiec kocha¢
Swiat historyczny, w ktérym
zyjemy, i do ktorego nalezymy. I
kochac go nie w jakikolwiek
sposob, ale ,namietnie”[71], z
calym impetem wlasnej
osobowosci. Oznacza to,
schodzac do szczegdlow, szczere
pasjonowanie sie ludzkimi
idealami i dgzeniami,
zdecydowany udzial w
zadaniach doczesnych,
fascynacje zawodowa,
znaczenie przyjazni..., ogolnie:
Swiadomos¢ wartosci, jaka
posiada i wypelnia egzystencja
ludzka.

Szacunek wobec rzeczywistosci
stworzonej, poniewaz ma
wartos$¢, i to wartosé



pochodzaca od Boga, swojego
Stworcy. Zaréwno swiadomosc
ludzka, ktéra dostrzega prawde
o bytach iich piekno, jak i
Swiadomos¢ chrzescijanska,
ktora wyznaje prawde o
stworzeniu, sklaniaja ku
szanowaniu rzeczywistosci i
uznawaniu jej wartosci.
Oczywiscie 0w sens, owo
piekno, owa wartos¢ Swiadcza o
zwigzku z czlowiekiem i
ostatecznie z Bogiem: Swiat jest
Swiatem podporzadkowanym
cztowiekowl, ktory z kolei jest
podporzadkowany Bogu
(,wszystko jest wasze, wy za$
Chrystusa, a Chrystus — Boga”,
mowit Sw. Pawel[72]). Jednak to
podporzadkowanie nie
dokonuje sie poza
rzeczywistoscig, ale zaklada
rzeczywistos¢, wage
ontologiczng Swiata i
wszystkiego, co sie na niego
sklada. Wszystkie rzeczy ziemi,



cala rzeczywisto$¢ powinna i$¢
ku Bogu, ale ,kazda rzecz
wedlug wilasnej natury, wediug
bezposredniego celu, jaki Bog
jej wyznaczy}’[73]. Dlatego
chrzescijanin, kiedy zZyje w
Swiecie, kiedy dziala w
spoleczenstwie, kiedy pracuje,
wie dobrze, ze ,nie moze
pomijac ani unika¢ wymogow
wilasciwych dla naturalnego
porzadku rzeczy”[74], ze nie
moze manipulowac
rzeczywistoscia arbitralnie lub
despotycznie, lecz prowadzic ja
do jej celu — do stuzby
cztowiekowi uznanemu jako
dziecko Boze - szanujac ja, to
znaczy uznajac i doceniajac
wartos$c¢ cech i praw, ktore sg
dla niej wlasciwe[75].
Optymizm, poniewaz Swiat
moze 1 powinien by¢
kontemplowany z perspektywy
zmartwychwstania Chrystusa,
to znaczy zwyciestwa nad



grzechem, bolem i $miercig, z
perspektywy pewnosci mocy
mitosci i taski. W efekcie
oznacza to, zZe pragnienia,
starania i zadania, ktore
stanowig konstrukcje historii
ludzkiej moga i powinny by¢
ujmowane z przekonaniem i
zaufaniem, z wcigz
odnawiajacym sie
upodobaniem, przezwyciezajac
zmeczenie i trudnosci.
,Optymizm, rados$¢, mocne
przekonanie, ze Pan chce sie
nami postuzy¢, powinny
cechowac zycie
chrzescijanskie”[76]. Cechowac
je cale, obejmujgc takze zadania
1 zajecia doczesne, poniewaz
chrzescijanin, opierajac sie na
swierze w Chrystusa, ktory
umart i zmartwychwstal”, nie
przechodzi przez historie
ludzka jako ,,bezpanstwowiec”,
lecz jako ,,obywatel miasta
ludzi”, ktory gteboko



uczestniczy w jego planach i
problemach i stawia czoto zyciu
z nadziejg, to znaczy z ochota
patrzac w przysztosc, a
jednoczesnie ze Swiadomoscia
koncowej peini, ktora Chrystus
zapowiada. W sumie ,,z dusza
peina pragnienia Boga, ktorego
mitos$¢ zaczyna dostrzegac juz
w tym doczesnym zyciu 1 w Nim
rozpoznaje cel, do ktérego
wezwani $sg WSZyscy zZyjacy na
ziemi”[77].

Stwierdzenie dobroci Swiata, w
zadnym momencie nie doprowadzito
$w. Josemarii Escrivy do pogladow
naiwnych lub powierzchownych.
Jego wielki realizm i gleboka wiara
zawsze chronily go przed tym
niebezpieczenstwem. Mial jasna
sSwiadomosc¢ istnienia zia, a zatem
potrzeby nie tylko starania i wysitku,
ale i ofiary, to znaczy Krzyza, jako ze
tylko jednoczac sie z oddaniem
Chrystusa, chrzescijanin moze



przezwyciezyc¢ zlo i grzech,
uobecniajgc moc odkupienia
dokonanego przez Chrystusa przez
$Smierc¢[78]. ,,Chrystus
zmartwychwstaje w nas — to jego
stowa — jesli stajemy sie
wspoluczestnikami Jego Krzyza i Jego
Smierci. Powinni$my ukochaé Krzyz,
oddanie, umartwienie”. Dlatego —
konkluduje - ,,optymizm
chrzescijanski nie jest optymizmem
ckliwym ani tez czysto ludzka
ufnoscia w to, ze wszystko pdéjdzie
dobrze. Jest to optymizm
zakorzeniony w swiadomosci
wolnosci i w wierze w laske; jest to
optymizm, ktory sprawia, ze
wymagamy od siebie samych, ze
usilnie staramy sie odpowiedzie¢ na
Boze wezwanie”[79].

Z innej perspektywy, perspektywy
mitosci do Swiata, doprowadzito go
to do powiedzenia, ze wlasnie, aby ta
mitos$¢ byla autentyczna, to znaczy,
by byla to mito$¢ do Swiata w



odniesieniu do konkretnej prawdy,
musi wigzac sie z wysitkiem
przezwyciezania, obecnej w ludzkiej
historii, a przede wszystkim we
wlasnym sercu, sklonnosci do zia.
Musi wigzac sie z ascezg i
oderwaniem. Radzi w Drodze:
,Ludzie, zyjcie w Swiecie, ale nie
zesSwiecczeni”[80]. W odroznieniu od
rzeczownika ,Swiat”, ktory jak juz
powiedzieliSmy, posiada w pismach
ksiedza Escrivy znaczenie
najwazniejsze i zazwyczaj
pozytywne, przymiotnik
»ZeSwiecczony” jest uzywany w
znaczeniu pejoratywnym (mowi o
postawie egoistycznej, letniej,
frywolnej, przecietnej,
powierzchownej lub
skoncentrowanej na tym, co
bezpoSrednie, przebieglej, nieufnej...
[81]). Fakt ten nie ma tylko
charakteru anegdotycznego. To
wychodzac od tych dwoch znaczen,
Sw. Josemaria Escriva de Balaguer



zbudowatl swoja mysl w tej
dziedzinie.

Dialektyka, ktora Zalozyciel Opus Dei
przedstawia w swoich pismach nie
jest rzeczywiScie dialektyka miedzy
obecnoscig w Swiecie (lepiej: byciem
ze Swiata) a oddaleniem od Swiata,
lecz miedzy postawa zeSwiecczong a
postawa chrzescijanska, z
zalozeniem — zwraca sie do zwyklych
chrzescijan — bycia w kazdej chwili w
Swiecie i bycia ze Swiata, ze
Swiadomoscia, ze to tutaj, w Swiecie,
chce ich Bdg i tutaj musi ucielesnic
sie ich powolanie chrzescijanskie.
Innymi stowy, dialektyka pomiedzy
egoizmem a oddaniem, miedzy
ambicjg a stuzba, ktéra pocigga stale
napiecie wewnetrzne i nawotuje do
rozeznania, a czasami do oderwania
1 wyrzeczenia skutecznego, wiecej:
radykalnego, jesli w gre wchodzitaby
chrzescijanska autentycznos¢, jednak
nigdy ,,nie powinno prowadzi¢ do
negowania dobroci dziel Boga,



wprost przeciwnie, do poznania i
uznania tego co boskie, objawiajace
sie w tym, co ludzkie, nawet za
naszymi wlasnymi
stabosciami”[82].Poniewaz
naprawde kocha swiat tylko ten, kto,
kto go kontempluje i przezywa od
strony Boga 1 z postawg oddania
innym, do ktorej Bog zaprasza:
postawy zeswiecczone wioda do
utraty Boga, a w konsekwencji, do
utraty Swiata. Kto mysli i zyje w
Sposob zeswiecczony ,,nie kochaja
naszego Swiata, wyzyskuja go,
depczac innych”[83].

4. Praca, oderwanie, sltuzba

Nie byloby trudno znalez¢ w pismach
ksiedza Escrivy wyjasnien, jak
prawda miltosci do Swiata, ktora
dopiero co omowiliSmy;, jest
stosowana 1 konkretyzowana wobec
roznych aspektow ludzkiego zycia.
Aby za bardzo nie przedtuzac
przedstawienia tematu, ograniczymy



sie do zaznaczenia dwoch
podstawowych punktéw (pracy
zawodowej i uzycia doébr
materialnych), traktujgc je ponadto
tylko jako przyklady, to znaczy w
formie schematycznej i w ogdlnych
zarysach.

Mowic o pracy zawodowej, 0
wykonywaniu okreslonego zadania,
ktore kwalifikuje wobec
spoleczenstwa i przyczynia sie do
jego rozwoju[84], oznacza mowic o
poziomie technicznym, o znajomosci
wlasnej pracy, o kompetencjach
zawodowych, jak réwniez,
rownolegle, o prestizu spolecznym, o
uznaniu ze strony spoteczenstwa
kompetencji i know how, ktory dobry
profesjonalista posiada. Zadna z tych
rzeczy, ani techniczne kompetencje,
ani prestiz zawodowy, nie jest —jak
stwierdzi sw. Josemaria Escriva de
Balaguer - rzeczywistos$cia tylko
neutralng, a tym bardziej negatywna.
Obie skladajg sie na to, czego praca



zawodowa wymaga. W konsekwencji
powinny by¢ oceniane pozytywnie.
Chrzescijanin powinien starac sie nie
tylko posias¢ kompetencje
techniczne, ale wciaz je zwiekszac:
zrezygnowac z ich zwiekszania, i z
mozliwosci dzialania, ktore sie z tym
wigzg, oznaczaloby pozbawic
spoleczenstwo realnego wkladu w
jego rozwoj, a w konsekwencji,
porzucic ,prawa, z ktorych
korzystanie jest obowigzkiem”[85].
To samo mozna powiedzie¢ o
prestizu zawodowym, ktory rodzi sie
niezawodnie i spontanicznie z
wysitku, by dobrze wykonac swoje
zadania i stanowi nie tylko element
struktury spoleczenstwa, ale, u
zwyklego chrzescijanina, czesc jego
,haczyka rybaka ludzi’[86], to
znaczy sposobu dania Swiadectwa o
sile i ludzkiej atrakcyjnosci
Ewangelii.

Wymagane od chrzescijanina
zapomnienie o sobie i pokora, nie



oznaczaja — poza bardzo
wyjatkowymi sytuacjami — rezygnacji
z kompetencji lub prestizu, lecz -
zakladajac zawsze te pierwsze i w
mniejszym lub wiekszym stopniu
takze ten drugi — wewnetrznag
postawe, ktora sprawi, ze wszystko
odnosi sie do samego Boga[87], aw
konsekwencji do misji, jakg B4g nam
powierza, to znaczy, ktora sprawia,
Ze ocenia sie wlasne zadania nie w
relacji z soba samym, ale przez jej
wklad dla dobra innych. Chodzi wiec
o pamietanie w kazdej chwili, ze
godnos¢ pracy nie zalezy tylko, ani
po pierwsze, od jej skutecznosci
czysto technicznej, ale od jej zwigzku
z cztowiekiem, poniewaz godnosc¢ ta
soparta jest na Mito$ci”[88]. Wielkim
przywilejem istoty ludzkiej, tym, co
ja okresla jako czlowieka, jest
faktycznie milo$¢, zdolnosé, by
,mitowac inne istoty ludzkie”,
»,napelniajac trescia wypowiadane
przez siebie stowa ,ty” i ,ja”. Tow
tym kontekscie praca i jakakolwiek



inna rzeczywistos¢ ludzka, nabiera
pelini sensu. Dlatego — konkluduje w
homilii, ktora cytujemy — ,,czlowiek
nie powinien ograniczac sie do
robienia rzeczy, do wytwarzania
przedmiotéw. Praca rodzi sie z
mitosci, wyraza mitosc, jest
skierowana ku mitosci”[89]. Jesli
byloby inaczej, jesli bylaby
skierowana tylko na wlasng
satysfakcje, okazalaby sie
pozbawiona wartosci i
wyobcowujaca. ,,Czlowiek czy
spoleczenstwo, ktore nie reaguje na
nieszczescia lub niesprawiedliwosci i
nie stara si¢ ich zlagodzi¢, nie jest na
miare mitosci Chrystusowego
Serca”[90].

Zycie wérdd ludzi wigze sie ze
sferami niezaleznosci, poziomem i
jakoscig zycia, dysponowaniem
dobrami nabytymi dzieki pracy lub
w jakikolwiek inny legalny sposob
wilasciwy dla rozwoju
ekonomicznego. Prowadzi nas to do



drugiego z punktow, ktorymi
mieliSmy sie zajac: uzywania dobr
materialnych. ,JesteSmy — mowi
ksiadz Escriva w jednej homilii
poswieconej cnocie oderwania —
ludZmi z ulicy, zwyczajnymi
chrzescijanami wigczonymi w
krwiobieg spoteczenstwa”.
Wychodzac od tego, kresli panorame
zycia codziennego, normalnego, bez
dziwactw i ekstrawagancji, ale przez
ktore przeblyskuje w sposob bardzo
jasny, w szczegolach nie
zwracajacych uwagi, ale konkretnych
glebokie chrzescijanskie znaczenie
ewangelicznego ubdstwa, to znaczy
Swiadomos¢ pierwszenstwa
czlowieka nad rzeczami, z ktorej
wynika gleboki sens wolnosci
wewnetrznej i oderwanie, ktérych
kamieniem probierczym jest
efektywne wyrzeczenie. Dajac krok
dalej, tekst konczy sie stwierdzeniem
koniecznosci istnienia w kazdej
osobie, a szczegdlnie w tych, ktérzy
sq powolani, by zy¢ i uswiecac sie,



uczestniczgc zupeinie w postepie
Swiata, Scistego zwigzku pomiedzy
oderwaniem, postawa stuzby i
hojnoscia. ,,Prawdziwe oderwanie —
konczy swoja homilie — prowadzi do
wspanialomysIlnosci wobec Boga i
naszych braci, do aktywnosci,
poszukiwania Srodkow
materialnych, do dawania z siebie
wszystkiego w pomaganiu
potrzebujacym. Chrzescijanin nie
moze sie ograniczy¢ do pracy, ktora
pozwala mu zarobic dostatecznie na
utrzymanie swoich bliskich: wielkosc¢
jego serca bedzie go popychac do
niesienia pomocy innym”[91].

Jeden paragraf z Listu pozwala nam
uzupelnic ujecie tematu: ,,duchowosc
Opus Dei, skupiona na pracy, daje
nam impuls, aby kocha¢ ubdstwo
praktykowane przez Jezusa, ktory
bedac bogatym, zechcial stac sie
ubogim: egenus factus est cum esset
dives (2 Kor 8.9). Kazdy z nas ma -
czynimy w tym celu wysilek



intelektualny i ekonomiczny -
mentalnos¢ dobrego ojca rodziny
licznej i ubogiej. Ma podstawowe
znaczenie w duchu Dziela, bySmy
czuli odpowiedzialno$¢ ubostwa.
Dlatego wszyscy musimy pracowac
zawodowo”[92]. Trzeba podkresli¢
jedno wyrazenie: ojciec (lub matka)
rodziny licznej i ubogiej. Za pomoca
graficznego zdania, ktore streszcza w
kilku stowach obszerng nauke,
charakteryzujacg nauczanie
Zalozyciela Opus Dei, wskazuje na
dwie fundamentalne dane: uznanie
warto$ci dobr materialnych,
niezbednych dla rozwoju rodziny i
catego spoleczenstwa oraz
pierwszenstwo hojnosci i
zapomnienia o sobie, jako ze ojciec 1
matka nie zyjq dla siebieani dla
wlasnej wygody, ale dla dzieci.

S to te same dwie cechy, z ktorymi
spotkaliSmy sie wczes$niej, i ktore
takze teraz ukladaja sie w postawe
etyczno-duchowag, ktdéra dziala w



dwoch kierunkach: impuls do dobrze
wykonanej pracy 1 wezwanie, by
usytuowac relacje wobec dobr
materialnych w kontekscie
osobistego oderwania, troski o
potrzeby innych, hojnosci, ogdlnie
ducha stuzby o zasiegu
uniwersalnym. Bowiem - jak
pokazuja teksty wyzej zacytowane i
warto teraz podkresli¢ — rodzina
liczna i uboga, o ktorej mowi zdanie,
to nie tylko wiasne ognisko domowe,
lecz calo$c spoteczenstwa, ktore nas
otacza, wiecej, cata ludzkosc, dla
ktorej powinno byc¢ otwarte serce
kazdego cztowieka, a w szczegolnosci
serce chrzescijanina. Oba punkty,
ktore tu przeanalizowaliSmy, z
wlasciwymi im postawami, Swiadcza
W sposoOb bardzo jasny o wczesniej
zasygnalizowanej prawdzie i
pokazujg wszystkie jej
konsekwencje: w nauczaniu sw.
Josemarii Escrivy de Balaguer — i
moglibySmy doda¢, we wszelkim
ujeciu w peini teologicznym -



Swiecko$¢ oznacza nie tylko byc i zy¢
w Swiecie, ale by¢ i zy¢ po
chrzescijarisku w Swiecie, by¢izy¢w
Swiecie nie w jakikolwiek sposob,
lecz poznajac i1 kochajac w optyce
Chrystusa. Nalezy podkreslic, ze
oznacza to poznawac i kochac¢ nie w
perspektywie obcej dla dynamiki
Swiata, lecz w perspektywie pelni, do
ktorej Bog go przeznacza, a w
konsekwencji oznacza to czuc sie
zaproszonym do uobecniania w
Swiecie Swiatla i sily Ewangelii.
Dlatego napiecie pomiedzy
oderwaniem a mitoscig znajduje
swoje konieczne i spontaniczne
ujscie w dziatlaniu, w zajeciach, w
pozytywnym wysitku, by od Srodka i
szanujac panujgce w nim prawa,
napeinic¢ swiat duchem
Chrystusa[93]. Swiecko$¢
chrzescijaniska to ogolnie i
nierozlgcznie mitos$¢ do Swiata i
wierno$¢ Chrystusowi ujete w
glebokiej jednosci. Scidlej chodzi o te
specyficzng wiernos¢ Chrystusowi,



ktora musi zy¢ ktos, kto jest
powolany przez Boga do
kontynuowania misji Chrystusa
wlasnie w Swiecie i dlatego musi zy¢
w taki sposob, aby jego Swiadectwo i
dziatanie przyczynialy sie do
uobecniania Chrystusa wlasnie w
swiecie, a zatem do nadawania sensu
chrzescijanskiego sSrodowiskom i
strukturom spolecznym, z jasng
Swiadomoscig, ze postepujac w taki
Sposob, Swiat zostaje skierowany ku
swojemu celowi, a wiec ku swojej
doskonatosci[94].

5. Wolnosé i
odpowiedzialnosc¢ osobista

Mowic o $wieckosci to koniecznie 1
logicznie mowic o réznorodnosciio
wolnosci.

O roznorodnosci, poniewaz
spoleczenstwo Swieckie jest liczne i
wielopostaciowe, co jest owocem
skrzyzowania sie bardzo szerokiej



gamy zajec i sytuacji, nie tylko
roznigcych sie miedzy soba, ale
zmieniajacych sie wraz z uplywem
czasu. Ideal chrzescijanskiego
uswiecenia w Swiecie 1gczy sie wiec z
roznorodnoscia sytuacji, a w
konsekwencji, z mnogoscia zajec i
wieloscig drog: ostatecznie z
mnogosciag i réznorodnoscia
odpowiadajacg ilosci osob, ktore w
kazdym przypadku wezmie sie pod
uwage i do rozwazenia. Kazdy
czlowiek ma przeciez uswiecic jedno
zycie, wlasnie swoje, ktdre nigdy nie
jest takie samo jak inne[95].

O wolnosci, poniewaz w
srodowiskach i dzialaniach
swieckich, cztowiek, a w
konsekwencji chrzescijanin,
postepuje we wiasnym imieniu,
wedlug osobistych opinii i
preferencji, a wiec na wylgcznie
wlasng odpowiedzialnosc.
Ewidentnie znalezliSmy sie wobec
kwestii o kapitalnym znaczeniu,



ktora wypada bardziej szczegotowo
skomentowac.

Prawde mowiac, wolnosc kazdego
czlowieka i konkretnie
chrzescijanina, w sprawach
doczesnych lub swieckich, chociaz
ma swoiste cechy, jest ostatecznie
jedynie wyrazem rzeczywistosci
duzo szerszej: wolnosci jako takiej, a
szczegolnie decydujacego znaczenia,
jakie wolnosci daje chrzescijanstwo.
Wedtug chrzescijanskiego dogmatu,
ostateczng substancjg wszechswiata i
historii nie jest koniecznos¢, lecz
wolno$¢é. Swiat i wszystko, co sie na
niego skilada, nie jest odbiciem
transcendentnej i wiecznej
koniecznosci, ale owocem wolnej
woli Boga. Co wiecej — woli
kierowanej miloscig: Bog stwarza
dlatego, ze kocha, poniewaz chce
uczynic czlowieka uczestnikiem
swojego bogactwa i szczescia.
Wskutek tego daje mu byt i obdarza
go wolnoscig, to znaczy zdolnos¢



rozpoznania tej mitosci i odpowiedzi
na nia. Wolnos¢ Boga i wolnosc
czlowieka, mitos¢ Boga i mitos¢
czlowieka to rzeczywistosci, ktore
wyjasniaja i na ktorych opieraja sie
dzieje. Kazde ludzkie zycie —1i cala
historia — jest owocem splotu
wolnosci Boga, ktory kocha kazdy byt
z osobna, zwraca sie do niego i go
powotluje, z wolnoscig kazdego
czlowieka, ktory w taki czy inny
sposob dostrzegajac boskie
zaproszenie, reaguje na nie,
decydujac w ten sposob o swoim
przeznaczeniu[96]. Jak w kazdej
relacji, gdzie role odgrywa wolnosc,
jest w historii jedna prawidlowosc:
ofiarowana i przyjeta lub odrzucona
mitos$¢, a jednoczesnie inicjatywa,
kreatywnosc¢, inwencja[97].

W tym kontekscie ogdlnego
stwierdzenia wolnosci czlowieka,
sytuuje sie wolnos¢ w kwestiach
doczesnych, chociaz, jak juz
zaznaczyliSmy, charakteryzuje sie



wlasnymi cechami, poniewaz swiat
doczesny lub Swiecki jest nie tylko
polem dzialania wolnych oséb, lecz
rzeczywistoscig naznaczona glteboko
przez réznorodnos$c i nieokreslonosc.
Dlatego, ze swej wlasnej natury, jest
polem historii i zmiennosci w
planach i wydarzeniach, polem
autonomii w osgdach i decyzjach,
roznorodnosci i konfrontacji opinii,
pluralizmu[98]. Statut Pralatury
Opus Dei podejmuje te rzeczywistosc,
jasno stwierdzajac, ze we wszystkich
dziedzinach doczesnych
(spotecznych, kulturalnych,
zawodowych itd.), wierny Pralatury
maj pelng wolnos¢, tak samo jak inni
katolicy. ,,Opus Dei — mowi ostatni
punkt rozdzialu poSwieconego
formacji — nie ma zadnej opinii lub
wspalnej szkoly co do kwestii
teologicznych lub filozoficznych,
ktore Kosciol pozostawia wolnej
opinii wiernych”. ,,Co sie tyczy
dzialalnosci zawodowej oraz nauki
spolecznej, politycznej, itd. — czytamy



w innym punkcie — kazdy wierny
Pralatury, w ramach doktryny
katolickiej dotyczacej wiary i
obyczajow, ma taka sama wolnosc,
jak pozostali katoliccy
obywatele”[99].

Deklaracje Zalozyciela Opus Dei na
ten temat byly liczne, jak logicznie
wynika to z wagi tematu oraz
reperkusji i zainteresowania, jakie
budza w opinii publicznej kwestie
kulturalne 1 polityczne. Przyjmujac te
deklaracje jako oczywiste — nie jest
konieczne przytaczac je tutaj; niech
wystarczy wyzej wspomniany tekst
Statutu[100] -zwrd6¢my nasza uwage
na tlo antropologiczne i
eklezjologiczne, jakie te deklaracje
zawieraja, jako ze to ono pozwala
poglebic¢ rozumienie Swieckosci.
Prawda jest bowiem, Ze tutaj, jakiw
innych punktach, doSwiadczenie
zalozenia i promocji Opus Dei oraz
Swiatlo charyzmatu zalozycielskiego,
zaprowadzilty ksiedza Escrive do



pogtebienia teologiczno-
doktrynalnego o szerokim zasiegu.

W sposob syntetyczny mozemy
powiedzied, ze w jego tekstach
stwierdzenie doczesnej wolnosci
chrzescijanina, a szczegolnie
chrzescijanina powotanego do
uswiecenia sie w i poprzez zajecia i
prace doczesne, jest wyrazone w
relacji z czterema fundamentalnymi
prawdami:

* Po pierwsze i nade wszystko
gleboki sens wartosci wolnosci
jako podstawowego i
decydujacego przejawu
godnosci osoby. W
konsekwencji sens
odpowiedzialnosci jako Scisle
zwigzanej z mozno$cig decyzji.
Wilasnie dlatego, zZe czlowiek
jest wolny, ze dysponuje soba,
czyny, ktore realizuje sa jego,
naleza do niego. Sg to wiec
czyny, ktore musi w catosci



wziac na siebie, uznajac, ze sa
wyrazem jego wiasnej woli i
stawiajac czola
odpowiedzialnosci i
ewentualnym skutkom. Tak
nakazuje rzeczywistosc i jego
godnosc¢ jako czlowieka i jako
chrzescijanina. Wolnosc i
odpowiedzialno$c sg zreszta
stowami, ktore w pismach sw.
Josemarii Escrivy wystepuja
czesto razem, jak dwie strony
medalu lub Scislej, jak dwa
wymiary tej samej
rzeczywistosci, dotyczacej z
ogolem egzystencji, takze iw
Sposob szczegolny z
dziedzinami Swieckimi, gdzie
kazdy cztowiek - i kazdy
chrzescijanin — dziala we
wlasnym imieniu, wedlug
swojego sumienia, zaleznie od
stanu wiedzy i rozumienia[101].
* Na drugim miejscu, mocna
Swiadomos¢ prawowitosci
pluralizmu, jako wyrazu



roznorodnosci podmiotow, a
wiec réoznorodnosci poznania,
postaw i opinii. Na wszystkich
plaszczyznach, a konkretnie w
kwestiach doczesnych, ktorymi
teraz sie zajmujemy, dzialanie
czlowieka wymaga analizy
rzeczywistosci, intelektualnego
wysitku, by poznac zasady,
ktore nig rzadza oraz wymogi,
ktore z tych zasad wynikaja.
Wysilek ten musi uczynic kazdy
czlowiek i jako skutek bedzie
mogt znalez¢ odbicie i
faktycznie znajdzie odbicie w
wielosci nauk, ujec i opinii.
Wolnos$¢ niesie wiec ze sobg nie
tylko osobista
odpowiedzialnosé, lecz takze
roznorodnos$¢, a razem z nig i
rownoczesnie z nig, prawo, by
trzymac sie wlasnej opinii i
obowigzek, by szanowac opinie
innych, czyli ogdlnie wspolzycie
i dialog[102].



» Zréznicowanie doczesnych
opinii wigze sie nie tylko z
ograniczeniem ludzkiego
poznania i z réznorodnoscia
informacji i osadéw, ktore sg
jego wynikiem, ale tez z innym
czynnikiem, na ktory ksiadz
Escriva de Balaguer byl bardzo
wrazliwy: zmienno$¢
historyczna oraz niestalosc.
Czlowiek jest bytem
umieszczonym w historii, to
Znaczy w procesie otwartym na
przysztosc. Przyszio$¢ w
znacznej mierze oznacza cos
nieokreslonego, cos, czego
jeszcze nie ma i moze zaistniec
na rozne sposoby. ,,Bog
stwarzajac nas, podjat ryzyko i
przygode naszej wolnosci.
Chciat historii, ktora bylaby
prawdziwa historig, utworzona
z autentycznych decyzji, a nie
fikcja, ani gra”[103]. Chodzi
zatem o historie, ktorej rozwoju
nie mozna przewidzie¢ w



catosci ani w oparciu o
doswiadczenie, ani tez na
plaszczyznie chrzeScijanskiej
wiary. Dlatego ,,w kwestiach
doczesnych (...) dogmaty nie
istniejg”[104] i kazdy czlowiek —
i kazdy chrzescijanin -
powinien uformowac sobie
swoja wlasng opinie,
niezaleznag, za ktora bedzie
osobiscie odpowiedzialny[105].
I w konicu dochodzimy do
czwartego i ostatniego
stwierdzenia, chociaz pod
wieloma wzgledami
najwazniejszego. Jest ono
wpisane w plaszczyzne inna,
ale uzupelniajgcg poprzednie:
w perspektywe eklezjologiczna.
Konkretnie chodzi o
charakterystyczne dla
Zalozyciela Opus Dei glebokie
zrozumienie misji i powotania
Swieckiego lub zwyklego
chrzescijanina, powolanego do
zycia w Swiecie. Wierny



Swiecki, z racji swojej kondycji
chrzescijanina, jest powolany
do uswiecania rzeczywistosci
doczesnej. Wiecej: do
uswiecania jej poprzez
dzialanie we wlasnym imieniu,
a wiec z osobistg
niezaleznoscig, przyczyniajac
sie w ten sposob do uobecnienia
Chrystusa w historii ludzkie;j.
Swiadomos$¢ swojego powolania
ze strony zwyklego
chrzescijanina oraz uznanie
wolnosci w sprawach
doczesnych ze strony calej
wspolnoty chrzescijanskiej, sa
czynnikami decydujgcymi dla
skutecznego rozwoju misji
Kosciola i skltadnikami
wszelkiej poprawnej
eklezjologii[106].

Znaczenie osobistej wolnosci i
odpowiedzialnosci, wartos¢
pluralizmu i wspolzycia, Swiadomosc
nieokreslonosci przysziosci, peine



uznanie misji Swieckiego i jego
sposobu uobecniania Kosciota w
Swiecie. Szeroka gama stwierdzen
skladajacych sie na formule
doczesnej wolnosci chrzescijanina,
ukazuja bogactwo i ztozonosc tego
pojecia. Wyjasniajg tez jej
decydujaca role dla zrozumienia
Swieckosci, a zatem kondycji
wilasciwej dla zwyklego
chrzescijanina. Swiecki,
chrzescijanin powolany do pojscia za
Chrystusem i uczestniczenia w Jego
misji, Zyjac w Swiecie, musi podejsc¢
do swojej egzystencji z osobista
wolnoscig i odpowiedzialnoscig.
Inaczej mowiac, jednoczesnie z:

W jezyku $w. Josemarii Escrivy,
nauka ta zostala nazwana
graficznym i znaczacym
wyrazeniem, oddajagcym wiasnie
rozumienie Swieckos$ci: mentalnos¢
Swiecka. Odtworzmy w catosci jeden
z tekstow, w ktorym go uzywa, nie
mimochodem, lecz z zamiarem



uscislenia jego zasiegu i znaczenia:
»Macie rozpowszechnia¢ wszedzie —
mowil w homilii wygloszonej przed
licznag publicznoscig, w
przewazajacej czesci ze Srodowiska
akademickiego — prawdziwa swieckq
mentalnosc¢, prowadzaca do trzech
konkluzji: — by¢ uczciwym na tyle,
aby poczuwac sie do wlasnej,
osobistej odpowiedzialnosci; — by¢
chrzescijaninem na tyle, zeby
szanowac braci w wierze, ktorzy w
sprawach podlegajacych dyskus;ji
sugeruja rozwigzania inne od
proponowanych przez nas; — by¢
katolikiem na tyle, aby nie
postugiwac sie Kosciotem i nie
mieszac Go do przedsiewziec
ludzkich”[108].

Znajdujemy w tym tekscie wiele
stwierdzen wyrazonych w
poprzednich paragrafach, ujetych i
streszczonych z mysla o pewnej
mentalnosci, to znaczy, o gleboko
przyjetym sposobie mysSlenia, ktory



okresla sposoby warto$ciowania i
odbioru. Swiecko$¢ oznacza uznanie
wobec tego, co ziemskie, sens
wolnosci, zwazanie na wilasne
ograniczenia, otwarcie na dialog z
innymi. Oznacza je nie tylko w
formie logicznych zalozen, lecz jako
wewnetrzne przekonania, tak
gleboko zakorzenione w sercu, ze
obejmuja umyst i w konsekwencji
sposob dzialania i zachowania. W tej
perspektywie swieckos¢ to duzo
wiecej niz fakt socjologiczny lub
cecha abstrakcyjna: to sktadnik
chrzescijanskiej postawy zyciowej.
Przede wszystkim zas chrzescijanina
powolanego przez Boga, aby zy¢ i
realizowac swoje chrzescijanstwo
wlasnie w Swiecie. Stad Sw.
Josemaria Escriva mowil o
,mentalnosci swieckiej”. To przeciez
w Swieckim swiecko$¢ nabiera
szczegolnej sily, przybierajac w
koncu forme charakteru. Nie dotyczy
jednak tylko Swieckiego, ale kazdego
chrzescijanina, poniewaz kazdy



chrzes$cijanin winien przyjac
wartosci, do ktérych owa mentalnosc
sie odnosi i realizowac je w sposob,
ktory w kazdym przypadku i zgodnie
z kazdym powolaniem okaze sie
wlasciwy.

Warto podkresli¢ w tym miejscu, ze o
ile czasami Sw. Josemaria Escriva
uzywal wyrazenia ,mentalnos¢
Swiecka” osobno, jak w tekscie wyzej
cytowanym, w wielu innych
postugiwal sie nim, gczac je z innym,
z ktérym w jego nauczaniu tworzyto
jedna catosc: chodzi o wyrazenie
»,dusza kaplanska”[109]. Dusza
kaptanska jest w tekstach sw.
Josemarii Escrivy Scisle zwigzana z
kaplanstwem powszechnym lub
realnym, ktérego jest, mozna
powiedziec, wyrazem na poziomie
fenomenologicznym lub witalnym.
Dusza kaplanska jest silg lub
impulsem, ktdry porusza tych, ktorzy
maja Swiadomos¢ wcielenia w
Chrystusa, a zatem, ktorzy maja



zdolno$¢ nadac calej swojej
egzystencji sens kaptanski[110].
Uzywanie razem wyrazen dusza
kaptanska i mentalnos¢ swiecka,
znow Kkieruje nas na tlo teologiczne
Swieckosci, do ktorego juz wiele razy
odnosiliSmy sie. Chrze$cijanin jawi
sie nam w ten sposob jako ktos, kto
wecielony w Chrystusa i Swiadomy
zbawczej i kaplanskiej misji, jaka to
wcielenie pociaga, realizuje ja
poprzez calos¢ zycia, podejmujac
zadania i obowiazki ludzkie ze
Swiadomoscig ich wartosci, szanujac
ich autonomie, we wspolpracy,
dialogu i stalym kontakcie z resztg
wspotobywateli. Dusza kaplanska
oznacza zatem impuls lub
wewnetrzng sile, mentalnosc
Swiecka forme witalng i sposob
zachowania. Obie razem skladaja sie
na fizjonomie chrzescijanina, ktory
zna zarazem Swoj zwigzek z
Chrystusem i1 swoje miejsce w
Swiecie[111].



6. Kontemplacyjni w swiecie

»~Musisz by¢ ,,Bozym czlowiekiem”,
czlowiekiem zycia wewnetrznego,
czlowiekiem modlitwy i
poswiecenia”[112]; ,,Bronig Opus Dei
nie jest praca: jest modlitwa. Dlatego
zamieniamy prace w modlitwe i
mamy dusze kontemplacyjna”[113].
Te dwa zdania Sw. Josemarii Escrivy,
sytuuja nas wobec tematu, ktory
poruszaliSmy juz wielokrotnie
wczesniej, poniewaz stanowi on
jakby tlo egzystencjalne nadajgce
Swieckosci ciezar teologiczny.
Tematem tym jest sens teologalny
zycia chrzescijanskiego, a wiec
niemozliwo$¢ pominiecia modlitwy
lub raczej nawet jej pierwszenstwo.

Sw. Josemaria Escriva de Balaguer,
jako chrzescijanin i jako Zalozyciel,
mial jasng Swiadomos¢, ze w zyciu
chrzescijanskim wszystko zalezy od
witalnej wiezi z Bogiem. Dlatego nie
dziwi, odwrotnie: bylo zupeinie



przewidywalne i koherentne z
glebokim natchnieniem catlej jego
pracy kaplanskiej i fundacyjnej, ze
Statut Pralatury zawiera rozdzial
dotyczacy zycia duchowego. Nie
dziwi takze, ze rozdzial ten zajmuje
miejsce przewodnie: jest de facto
pierwszym rozdzialem czesci
dotyczacej zycia i formacji cztonkow
Opus Dei. Jego zadaniem jest
naznaczenie przewodnich linii drogi
poglebienia wiary, Swiadomosci
bliskosci Boga, ktdre maja wzrastac
az po objecie wszystkich czynow.

Fundamentem zycia duchowego —
mowi Statut - jest ,pokorna i szczera
Swiadomos¢ sensu synostwa
Bozego”, z ktorej rodzi sie ,,potrzeba i
jakby nadprzyrodzony instynkt, aby
oczysci¢ wszystkie czyny, wynies¢ je
do poziomu }aski, uswiecic je i
zamieni¢ w okazje osobistego
zjednoczenia z Bogiem — wypelniajac
Jego wole — 1w narzedzie
apostolstwa”[114]. Inaczej mowigc,



chodzi o chrzescijanskie ozywienie
calej egzystencji, ktore wychodzac od
Zywej percepcji rzeczywistosci Boga i
prawdy Jego miltosci, przechodzi do
efektywnej uwagi na Jego obecnosc
oraz do pragnienia, szczerego i
skutecznego, aby wypehic Jego wole.
Rzeczywiste uksztaltowanie takiej
dyspozycji duszy zaklada oczywiscie
troske o wiare, a zatem dzialanie
taski, a wraz z nim konkretny plan
lub program, ktory umozliwi
autentyczny wzrost zycia
wewnetrznego i rozwinie
rzeczywiste zjednoczenie z Bogiem w
pracy i w pozostatych
okolicznos$ciach tworzacych
zwyczajne zycie. Tak zyl i tak
nauczat Zalozyciel Opus Dei, az
ustalil plan zycia duchowego, ktory
w ogolnych terminach obejmuje:

* Intensywne zycie
sakramentalne, poprzez
codzienne uczestnictwo w
Ofierze Mszy, ktora jest centrum



i korzeniem zycia duchowego,
oraz jesli to mozliwe, takze
codzienne przyjmowanie
Komunii Swietej. Do tego
cotygodniowa spowiedz
sakramentalna[115].

Rownie intensywne zycie
modlitwy, wzmacniane przez
konkretny czas rozwazania
myslnego, lekture Pisma
Swietego i ksigzek duchowych,
nawiedzenia Tabernakulum i
odmawianie Rézarnca Swietego
oraz inne nabozenstwa do
Najswietszej Maryi Panny.
Kontynuowane poprzez czeste
rozwazanie synostwa Bozego w
Chrystusie 1 prosty dialog z
Bogiem Ojcem poprzez akty
strzeliste, akty mitosci, akty
zado$cCuczynienia, akty
dziekczynienia itp., w réznych
momentach dnia[116].
Codzienna praktyka
umartwienia i pokuty, jako
wyraz ascetyki chrzescijanskiej



niezbednej do osobistego
oczyszczenia i do skutecznego
apostolstwa. Duch pokuty nie
wyklucza tradycyjnych praktyk
ascetycznych — przeciwnie,
zaklada je - jednak, jak uscisla
tekst statutowy, musi wyrazac
sie przede wszystkim w
wypeinianiu wlasnych
obowiazkdow, w porzadku i
wytrwatosci w codziennej
pracy, w delikatnej i radosnej
stuzbie innym: ogdlnie w
rzeczach matych, w szczegotach
oddania, jakiego wymaga
codzienne zycie[117].

Juz pierwsze spojrzenie na ten
program zycia pozwala zauwazyc, ze
rozne Srodki duchowe i ascetyczne,
ktore sie na niego skladaja, wiaza sie
Z podstawowym zyciem
sakramentalnym lub naleza do
tradycyjnego dziedzictwa Kosciola:
tutaj, jak w wielu innych punktach,
ksigdz Escriva wolal nie dodawac



wlasnych modlitw lub praktyk, lecz
czerpac raczej z tradycji duchowej a
szczegOlnie z praktyk i nabozenstw
najbardziej rozpowszechnionych
wsrod ogotu ludu chrzescijanskiego.

Z innego punktu widzenia,
pogltebiajac analize, nalezy
zaznaczyc, ze rozne elementy tego
programu nie stanowia ani w tekscie
Statutu, ani tym mniej w kontekscie
nauczania ksiedza Escrivy i praktyki
Opus Dei, oddzielnych czesci. Sa
czesciami catosci, ktéra ma dwie
osie: Swiadomos$c¢ synostwa Bozego-
fundament postawy lub dyspozycji
wewnetrznej odnoszenia calej
rzeczywistosci do Boga, ktorego
uznaje sie jako Ojca) — oraz prace — to
znaczy wszystkie dzialania i zajecia,
jako rzeczywisto$¢, w ktorej owa
Swiadomos¢ bliskosci Boga musi sie
zmaterializowac i nabrac ciezaru
historycznego.



Zycie duchowe zostaje w ten sposob
odniesione w sposob bezposredni i
bliski do konkretnego zycia, ktore ma
ozywiac i z ktérym ma sie stopic.
Dlatego, nie umniejszajac
intensywnos$ci powotania do
modlitwy i do obcowania z Bogiem,
wyklucza sie radykalnie wszelka
postawe dystansowania sie od
Swiata, jak rowniez wszelki rodzaj
automatyzmu lub sztywnosci — ktore
oznaczataby oddzielenie modlitwy i
zycia - by zachecac¢ natomiast do
postawy teologalnej, ktdra karmiona
przez liturgie i pozostaly czas
modlitwy, wplywa na calos$¢
egzystencji. ,Caly nasz plan zycia,
nasze normy i zwyczaje — pisze
ksigdz Escriva — sg przystosowane i
w zasiegu mezczyzn i kobiet, ktorzy
pracuja w Swiecie, prowadzac
dzialalnos¢ zawodowa. Nie sg to
Srodki sztywne, ktdre zakladalyby
zycie obok, lecz metoda elastyczna,
ktora dostosowuje sie doskonale do
jakiejkolwiek intensywnej pracy



zawodowej, tak jak gumowa
rekawiczka dostosowuje sie
wspaniale do reki, ktora jej uzywa.
Co wiecej dla naszego zycia
wewnetrznego — kontemplacyjnego,
na ulicy — zycie zewnetrzne, praca,
stanowia okazje i zachete”[118].

Ogolnie nauczanie Sw. Josemarii
Escrivy i duch Opus Dei proponuja
modlitwe, ktéra powodujac coraz
glebsze zycie wiarg, wiacza w
dynamike doswiadczenia wiary
calosc egzystencji, lgcznie z -
mowimy o zwyklych chrzescijanach,
ktorzy zyja w Swiecie -licznymi i
roznymi dziedzinami ziemskimi.
Chyba w zadnym momencie Sw.
Josemaria Escriva nie wyrazit tej
nauki jasniej niz w homilii, w duzej
czesci autobiograficznej, wygloszonej
w 1967 roku, ktdry zostala
opublikowana pod tytulem Ku
swietosci[119]:



»Rozpoczynamy — mowi w tej
homilii, pokazujac poczatek drogi
duchowej — od modlitw ustnych,
jakie wielu z nas powtarza od
dziecinstwa. Sg to gorace i
rownoczesnie proste stowa.
Kierujemy je do Boga i Jego MatKki,
ktora jest rowniez naszg Matka”.
Chodzi o poczatek prosty,
niewprawny, powtarzany w zyciu
milionéw chrzescijan, ktory jednak,
jesli naprawde jest poczatkiem — to
znaczy poczatkiem drogi, na ktorej
sie trwa i ktora sie poglebia —
prowadzi do coraz intensywniejszej
komunikacji z Bogiem: ,Najpierw
jeden akt strzelisty, potem drugi,
trzeci... az to wszystko wyda sie nam
niedostateczne, gdyz stowa sa zbyt
ubogie... | wowczas pojawia sie
poczucie zazytosci z Bogiem.
Nieustannie i niestrudzenie
zwracamy nasze spojrzenie ku
Niemu”[120].



Modlitwa i zycie stopniowo coraz
bardziej sie splatajg. Podczas
Eucharystii — w ktorej uwiecznia sie
Htrynitarny strumien mitosci do
ludzi”[121] — 1 w spotkaniu z Jezusem
w Tabernakulum, swiadomos¢
bliskos$ci Boga i prawdy Jego oddania
staja sie coraz bardziej glebokie. W
tych momentach i w innych chwilach
modlitwy, obecne jest wlasne zycie, z
jego wydarzeniami, problemami i
pragnieniami, by skonfrontowac je z
Chrystusem i skomentowac z Nim, z
Ojcem i z Duchem Swietym, mijajacy
dzien[122]. Poufato$¢ wobec Boga,
nabyta w ten sposob odbija sie
spontanicznie na zyciu codziennym,
sprawiajac, ze w ciggu dnia w wielu
momentach tryska pragnienie
skierowania sie do Niego, by
oznajmi¢ Mu w prosty sposob, co
dzieje sie w kazdej chwili lub po
prostu oprzec sie na pewnosci Jego
obecnosci, bez wypowiadania stow.
~Zyjemy wtedy — kontynuuje homilie
—jakby zaczarowani. Staramy sie



wykonywac nasze zadania i
obowigzki wynikajgce z naszego
stanu mozliwie najlepiej, mimo
naszych bledéw i ograniczen. Jednak
nasza dusza pragnie sie wyrwac.
Podgza ku Bogu niczym zelazo
przyciagane silg magnesu”[123].
Praca krzyzuje sie z modlitwa, chcac
stopic zycie w jednos¢, ktora
zakorzeniona jest w Bogu, ktdra
odnosi do Boga wszystkie zdarzenia,
pragnienia i obowigzki.

,»,Czy chodzi tu o asceze? O mistyke?”,
zadaje sobie dalej pytanie Sw.
Josemaria Escrivd, po opisaniu
panoramy jednosci z Bogiem.
,<Kwestia terminologii mnie nie
interesuje”. Odpowiada: ,,Czy asceza,
czy mistyka — to nie ma znaczenia.
Chodzi tu o dar Bozy. Jezeli starasz
sie praktykowac¢ modlitwe mys$Ina,
Pan nie odmowi ci pomocy. Wiara i
uczynki z wiary: uczynki, poniewaz
Pan Bog - stwierdzile$ to od samego
poczatku, a ja w swoim czasie to



podkreslalem — jest coraz bardziej
wymagajacy. Jest to juz i
kontemplacja, i zjednoczenie. Takie
wilasnie ma by¢ zycie wielu
chrzes$cijan, kiedy kazdy idzie swoja
droga duchowag - a jest ich
nieskonczona ilos¢ — posrod spraw
tego Swiata, cho¢, by¢ moze, nie jest
tego catkowicie Swiadom”[124].

»~Kontemplacyjni w Swiecie”,
zjednoczeni z Bogiem i uznajacy Jego
rzeczywisto$¢ w i poprzez rézne
zajecia i sytuacje w Swiecie. Oto
ideal, jaki Sw. Josemaria Escriva
proponuje jako cel zycia
modlitwy[125]. MowiliSmy wcze$niej
0 ,plerwszenstwie modlitwy” w
zyciu chrzescijanskim. Moze w
Swietle tego, co zostalo powiedziane,
byloby bardziej precyzyjnie mowic o
scentralnym miejscu modlitwy”, jako
ze stowo ,,pierwszenstwo” moze
wywola¢ wrazenie jedynie porzadku
wsrod zajec, ktore sie na siebie
nakladaja bez zwigzku miedzy soba.



Modlitwa natomiast nie jest jednym z
zajec, ale, jesli mozna tak powiedzie¢,
czescia sktadowa lub wymiarem
kazdego zajecia. Modlitwa jest
rozszerzaniem sie ducha, ktory moze
i musi towarzyszyc¢ kazdej
dziatalnosci, dajac jej pelnie sensu. I
u zwyklego chrzescijanina, ktory zyje
w $wiecie, owo rozszerzanie sie
ducha odnosi sie i obejmuje Swiat.

W modlitwie, chrzescijanin, kazdy
chrzescijanin, pod dzialaniem }aski
wchodzi w witalny i egzystencjalny
zwigzek z Bogiem, uznajac Go jako
centrum catej rzeczywistosci, a wiec
tez swojego zycia. Dla chrze$cijanina
zyjacego w Swiecie, ktorego Bog chce
w Swiecie, oznacza to uznacd, ze Swiat
nalezy do relacji Boga z nim i jego z
Bogiem: ze poprzez Swiat Bog do
niego mowi i poprzez Swiat,
przyjmujac Swiat, ma
odpowiedziec[126]. Modlitwa
wymaga oczywiscie, by zyc¢ gleboko,
a nawet przerwac rytm wydarzen



dnia, aby z pogoda ducha, w
momentach spokoju i ciszy, pozwolic,
by wiara osadzila sie na duszy i by
obecnos¢ Boza stala sie bardziej
intensywna i - by tak rzec — dala sie
odczud. Jednak wszystko to nie
znaczy absolutnie ucieczki od Swiata,
lecz raczej wejscie w jego glebie, az
PO ujecie pelni jego sensu i jasniejsze
zrozumienie misji, jaka wobec tego
Swiata Bog wyznacza kazdemu.
Dlatego modlitwa i Swieckos¢ sg —
chociaz dla powierzchownego
spojrzenia moze sie to wydawac
paradoksalne - SciSle zwigzane, gdyz
tylko na modlitwie Swiat i wszystkie
jego dziedziny przedstawiajq sie tym,
czym naprawde s3: nie tylko
srodowiskiem, w ktorym toczy sie
zycie, ale rzeczywistoscia, ktora
uczestniczy w naszym przeznaczeniu
i poprzez ktdra nasze przeznaczenie
sie konkretyzuje 1 buduje, az osiggnie
swoje definitywne znaczenie i cel.



II1. ZOBOWIAZANIE
CHRZESCIJANSKIE I
SWIECKOSC W OPUS DEI

1. Co pociaga za soba
przystapienie do Pralatury
Opus Dei?

W Kosciele mozna rozrozni¢ dwa
aspekty, ktore tworza w zasadzie
gleboka jednosc: Kosciot jako
wspolnota wierzacych i jako
narzedzie zbawienia. Koscidl jest
rzeczywiscie wspolnota tych, ktorzy
wierzg w Chrystusa i uczestnicza w
Jego zyciu; wspolnota tych, ktorzy
otrzymawszy Ducha Chrystusa,
uwazaja sie za braci; rodzina dzieci
Bozych, ktéra swoim istnieniem
Swiadczy przed Swiatem o
pojednaniu, ktore naby! dla nas
Chrystus. Jednak Kosciol jest nie
tylko owocem dzialania taski
Chrystusa i Swiadectwem Jego
prawdy, lecz takze narzedziem,



ktorym postuguje sie Bog, by zbawic
Swiat, jest wspolnota dziedziczaca
stowo i Sakramenty, dzieki ktorym
glosi sie zbawienie.

Powyzsze stwierdzenia stanowig
staly punkt odniesienia dla kierunku
intelektualnego, podjetego na
poczatku tej czesci i calej czesci
pierwszej, z zamiarem wyjasnienia
fizjonomii eklezjologicznej Opus Dei,
jako rodziny lub zgromadzenie
chrzescijan, ktorzy uznajac
powszechne powotanie do Swietosci,
a konkretniej powolanie do swietosci
w $wiecie, czynia z tej prawdy
centrum lub fundament swojego
Zyclia, przyczyniajac sie w ten sposob
do rozpowszechnienia tej
Swiadomosci i tego powotania wsrod
0s0b, z ktorymi zyja w réznych
srodowiskach spoleczenstwa
ludzkiego[127]. Mozna wiec w
przypadku do Opus Dei - jak rowniez
w przypadku catego Kosciola, biorac
jednak pod uwage roznice —



rozrozni¢ pomiedzy rzeczywistoscig
zycia chrzescijanskiego a instytucja
w stuzbie rzeczywistosci zycia.
Warunkiem jest jednak pamietanie —
jak czyniliSmy to wcze$niej — ze
zjawisko duszpasterskie i instytucja
tworzga w Opus Dei — znow
analogicznie jak dzieje sie to w calym
Kosciele - gleboka jednosc¢.
Oczywiscie przeslanie i zjawisko
duszpasterskie przekraczaja
instytucje i rozciggaja sie dalej poza
jej granicami i poza jej bezpoSrednig
dzialalnoscig, ale instytucja nie jest
wobec nich obca, lecz wrecz
przeciwnie: to konkretne zycie
cztonkéw Opus Dei Swiadczy o
powolaniu do swietosci w Swiecie i
przyczynia sie do jego
rozpowszechniania.

Na poprzednich stronach
przeanalizowaliSmy to zycie z takiej
perspektywy, ktora najbardziej
pozwala uwidocznic
charakterystyczne cechy i



transcendencje eklezjalng:
Swieckosc¢. Nie tracac sprzed oczu, ze
dla zrozumienia Opus Dei,
decydujace znaczenie ma codzienne
zycie w Swiecie wszystkich 1
poszczegolnych czlonkow, wypada
teraz, bySmy skoncentrowali nasza
uwage na Opus Dei jako instytucji, a
w tym kontekscie na obowigzkach,
jakie biora na siebie osoby, ktore do
niego wstepuja.

Przejscie do tej kwestii wymaga
zmiany metodologii lub bardziej
zmiany tonu i stylu w sposobie
mowienia, poniewaz oznacza zajecie
sie sprawami, ktOre, nie przestajac
by¢ teologicznymi, dotykaja
instytucjonalnych i prawnych. Warto
jednak uczynic ten krok, gdyz jego
brak spowodowaiby nie tylko
pominiecie zZrodla instytucjonalnego,
ktore podtrzymuje zycie cztonkow
Opus Dej, ale réwnatby sie z
pozostawieniem w cieniu waznych
aspektow ich chrzescijanskich



zobowiazan, a w konsekwencji ich
zycia. Przypomnijmy, ze czlonkowie
Opus Dei nie sg bowiem tylko
chrzescijanami, ktorzy dostrzegajac
konsekwencje i bogactwo powotania
otrzymanego na Chrzcie, starajg sie
zyC spdjnie. Sa chrzescijanami,
ktorzy widzg, zZe sa powolani, by zy¢
chrzescijanskim powotaniem
wlasnie w lgcznosci z Opus Dei, a
dokladnie wchodzac w skiad
Pralatury i uczestniczac w jej misji.

W poprzednich rozdziatach byla juz
mowa o aspektach instytucjonalnych,
ale z innej perspektywy. Nie
interesuje nas tutaj znaczenie
eklezjologiczne statusu cztonka Opus
Dei - ktory byl juz zbadany w czesci
pierwszej[128] — ani zwigzek
pomiedzy jednoscig powolania a
roznorodnoscia poszczegolnych
sytuacji — przeanalizowany w czesci
drugiej[129] - lecz tresc¢
zobowigzania podjetego w
momencie przystapienia do



Pralatury. Chcemy przeanalizowac ja
ogolnie i bardziej szczegélowo w
odniesieniu do Swieckosci.
Rozréznienie punktéw widzenia jest
wyrazne, chociaz oczywiscie rozne
perspektywy wyzej wspomniane sg
ze soba gleboko powiazane. Dlatego
wszystko, co dalej powiemy, bedzie
sie opieralo na tym, co juz byto
powiedziane we wczesniejszych
rozdzialach. Szczegolnie nalezy miec
na uwadze przy lekturze kolejnych
stron, rzeczywistos¢ eklezjologiczna
Opus Dei jako instytucji, ktorej
struktura opiera sie na powigzaniu
wierni / kaptanstwo stuzebne i jest
ukierunkowana na wypelinienie misji
szerzenia zycia chrzescijanskiego w
Swiecie, za ktora sg odpowiedzialni
wszyscy cztonkowie, ksieza i Swieccy.

Ale wrocmy juz do naszego tematu,
to znaczy do przystapienia do Opus
Dei i tego, co to oznacza. W tym
miejscu ci$nie sie na usta pytanie: jak
dokonuje sie wzajemna ,,deklaracja



formalna”, ktorej skutkiem jest wiez
wiernych z Pralaturg? Scilej, jakie
elementy zawiera zaréwno dla
wiernego, jak i Pralatury akt
inkorporacji? Statut okresla to
bardzo dokladnie. Ustala, ze w
momencie inkorporacji, wierny
Pralatury:

Jak mozna zauwazyc¢, rozroznia sie
dwie rzeczy lub dwa aspekty,
owszem wewnetrznie zwigzane,
jednak ktore moga i musza byc
konceptualnie rozroznione:

* Na pierwszym miejscu decyzja
poszukiwania swietosci i
prowadzenia apostolstwa
wedtug ducha Opus Deli, ktory
rodzi sie we wnetrzu osoby jako
owoc odpowiedzi na Boze
powolanie, i ktory ta osoba
wyraza wobec przedstawicieli
Pralatury w momencie
inkorporacji.



* Na drugim miejscu, obowigzki
wobec Pralatury i jej
prawowitych wiadz, wobec
ktorych osoba zobowiqzuje sie, 1
ktorym odpowiadaja pewne
obowigzki ze strony
Pralatury[131], przez cow
efekcie tworzy sie wzajemna
wiez.

Koncentrujac uwage na
zobowiazaniach, ktore podejmuje
osoba inkorporujaca sie do Pralatury,
mozna uzupeinic to, co zostato juz
powiedziane zaznaczeniem, ze
zobowiazania te sa dwdch rodzajow:

* Z jednej strony zobowigzanie
efektywnego szukania Swietosci
1 prowadzenia apostolstwa w
Swiecie, a wiec tez
otrzymywania srodkow
formacji duchowej, ktora
oferuje Pralatura w celu
skutecznego uswiecania zycia
codziennego;



* z drugiej — zobowigzanie
uczestniczenia w zajeciach,
ktore Pralatura prowadzi z
uwagi na wypelnianie swoich
celow, zarowno powiekszania
zasiegu apostolstwa, jak 1
formacji pozostatych cztonkow
samej Pralatury[132].

Te dwa aspekty sa oczywiscie
gleboko zwigzane, zaréwno w
rzeczywistosci, jak i w Swiadomosci
tego, kto zbliza sie do Opus Deiiw
koncu przystepuje do Pralatury. Jak
zostalo to szeroko oméwione w
poprzednich rozdziatach, wszyscy
wierni Pralatury Opus Dei maja
bowiem pozycje aktywna. Zakladajac
powyzsza catos$¢, warto jednak
przestudiowacto stopniowo i
zatrzymac sie na niektorych
aspektach. To wlasnie uczynimy w
dalszej czesci.



2. Zobowiazanie uswiecania w
zyciu codziennym i
dzialalnosc¢ Pralatury na
plaszczyznie formacji swoich
wiernych

Zacznijmy od tego, czym jest bez
zadnego watpienia fakt podstawowy
i fundamentalny: decyzja uswiecania
wlasnego osobistego zycia w Swiecie,
ktora wierni Pralatury wyrazaja w
momencie inkorporacji i do ktorej
dolaczaja zobowigzanie
przyjmowania formacji oraz pomocy
duchowej, ktora pozwoli im zy¢
zgodnie z wyrazona decyzja.

Punkt ten zostal wystarczajaco
przeanalizowany na poprzednich
stronach, przynajmniej jesli chodzi o
nastawienie duszy i postawe
egzystencjalng, jaka powoduje. W
perspektywie, ktora teraz nas
interesuje, elementem decydujacym
jest uchwycenie powotania lub



zaproszenia Bozego, z ktérego
wynika decyzja, ktora wyrazona w
okreslonym momencie — momencie
akceptacji powolania i péZniejsze;j
inkorporacji do Opus Dei - odbija sie
na catosci egzystencji, wyrazajac sie
w stale odnawianym pod wplywem
faski wysitku, by nadac sens
chrzescijanski (Swietosc i
apostolstwo) calej egzystencji.

Sama natura wysitku, o ktorym
mowa — zeby kazdy uswiecilt swoje
wlasne codzienne zycie —
uniemozliwia przejscie tutaj do cech
ogollnych o charakterze
uniwersalnym, poniewaz nalezaloby
poruszyc¢ kazde konkretne zycie, z
jego wydarzeniami i mozliwos$ciami.
Nie zapominajmy, ze powolanie do
Opus Dei - tak jak w ogole powolanie
chrzescijanskie — ma wymiar
totalny[133]. Decyzja oraz
zobowiagzanie uSwiecenia i
apostolstwa, o ktorych mowimy, nie
moga sie zatem sprowadzac do listy



zadan i obowigzkow, lecz oznaczaja
raczej site lub wewnetrzny impuls,
ktory ozywia od wewnatrz wszystkie
dziatania, powodujac dynamizm —
jednosc¢ zycia[134] — ktory prowadzi
je do Boga i pozwala zobaczy¢ w nich
okazje stuzby innym i apostolstwa.

Nie trzeba chyba mowic, ze to, co
zostalo powiedziane, nie prowadzi
decyzji oraz zobowigzania Swietosci i
apostolstwa do postawy pustej,
formalnej lub ogdlnikowej, gdyz
akurat odnosi sie do rzeczywistosci,
ktorej nie mozna sklasyfikowac w
terminach abstrakcyjnych, ktéra w
kazdym przypadku jest skrajnie
konkretna i okreslona: wlasne zycie,
wlasna praca, wlasna rodzina,
wlasne spoleczenstwo, wlasne
srodowisko, ktorych chrzescijanskie
mozliwosci nalezy odkry¢, wydobyc i
zrealizowac. I tutaj wkracza
dzialalnos¢ pastoralna Pralatury,
ktora mozna opisa¢ mowiac, ze to nic
innego jak caloksztalt dzialan



majacych na celu danie jej cztonkom,
jak rowniez wszystkim tym, ktorzy
chcg skorzystac z jej pracy
apostolskiej, Swiatla oraz pomocy
duchowej, ktore ulatwiajg
uchwycenie wymiarow i wymogow
chrzescijanskich wlasnego zycia.

» Wkiad Opus Dei jako instytucji:
praca formacyjna oraz
kierownictwo duchowe

» Formacja i autonomia w
rzeczach ziemskich

o Zacznijmy od stwierdzenia
o tresci formalnie
negatywnej: jesli chodzi o
kwestie rodzinne,
spoleczne, kulturowe i
zawodowe, inkorporacja
do Opus Dei nie wnosi
innych obowigzkow niz te,
ktore kondycja rodzinna,
spoleczna, kulturowa i
zawodowa oznacza sama
w sobie. Nie mnozy tez
tych obowigzkow poprzez



nowa forme moralng.
Profesor akademicki,
robotnik budowlany,
ojciec rodziny,
zwigzkowiec, pani domu
lub rolnik, by wymieni¢
niektore przykiady wsrod
wielu mozliwych, nalezacy
do Opus Dei, maja
dokladnie takie same
obowigzki - i te same
prawa — zawodowe 1
spoleczne, jak jakakolwiek
inna osoba tego samego
zawodu lub stanu
spolecznego: status
czlonka Opus Dei nie
oznacza zadnej zmiany
stanu, zawodu lub pozycji
w spoleczenstwie, dlatego
nie znosi ani nie dodaje
nic, jesli chodzi o prawa i
obowiazki, ktore ten stan,
zawod lub pozycja w sobie
zawieraja[140].



o Jednak, o ile inkorporacja
do Opus Dei nie
modyfikuje praw i
obowiazkéw zawodowych,
rodzinnych lub
spolecznych, o tyle wigze
sie nie tylko z
delikatno$cig sumienia i
pomocg duchowg, ktdre
pozwalaja uznac te
obowiazki i podjac je w
sposob odpowiedni, ale co
wiecej z duchem, ktory —
tak jak w ogole duch
chrzescijanski, ktorego jest
skonkretyzowaniem —
moze 1 powinien
uksztaltowac wszystkie
dzialania, nadajgc im
pelnie sensu. Powolanie
chrzescijanskie wchlania
powolanie i zajecia
ludzkie, napekniajac je
duchem (Swiadomoscia
godnosci kazdej osoby
ludzkiej, sensem



odpowiedzialnosci,
postawa stuzby,
solidarnoscia, zdolnoscig
zrozumienia i dialogu...),
ktory, jesli mozna tak
powiedziec, okresla je od
wewnatrz, to znaczy
przeksztalca je i ozywia
bez pogwalcania ich, bez
wynaturzania, raczej
odwrotnie, przyczyniajac
sie do ich peinej realizacji.
Powolanie do Opus Dei
wiedzie do jasnego
uswiadomienia sobie tej
prawdy - jego duch
kladzie akcent na
uswiecanie pracy
zawodowej 1 zycia
codziennego — a dzieje sie
to w oparciu o dziatalnos$¢
Pralatury, ktora polega
wlasnie na umacnianiu we
wszystkich swoich
czlonkach ducha
chrzescijanskiego, wedtug



ktorego maja ksztattowac
swoje dzialania,
ukierunkowujac je prosto
na Boga i na wiare
katolickg, bez interferencji
ani hasel, ktore
dotknelyby peinej
wolnosci 1 wynikajacej z
niej odpowiedzialnosci
kazdego za osobiste
wybory zawodowe i
spoleczne, jednak
prowadzac do wziecia
sobie radykalnie na
powaznie kondycji
chrzescijanskiej.
Podsumowujac, i to jest
trzecie i ostatnie
stwierdzenie, ktore
pragneliSmy sformulowac,
inkorporacja do Opus Dei
pozostawia niezmienng
wolnos¢, ktora jego
czlonkowie, tak samo jak
reszta katolikow, posiadaja
we wszystkich kwestiach



zawodowych i
spotecznych. Formacja i
pomoc duchowa, jaka daje
im Pralatura, sa
realizowane przy
zalozeniu i w catkowitym
szacunku wobec wolnosci.
Praca Pralatury jest —
powtorzmy to — wylacznie
praca formacyjna i
kierownictwa duchowego.
Chodzi o formacje w
wierze i impuls do
dzialania
odpowiedzialnego,
przeniknietego mitoscig i
duchem stuzby, ale bez
przekraczania w zadnym
momencie — odwrotnie,
catkowicie go szanujac -
progu sfery, w ktorej
kazdy czlowiek formultuje
swoje wlasne opinie i
decyduje o swoich
doczesnych dzialaniach.
,»,Co sie tyczy dzialalnosci



zawodowej oraz nauki
spolecznej, politycznej itd.
- oswiadcza Statut, w
teksScie juz po czesci
cytowanym, ale ktory
warto odtworzyc¢ znowu,
tym razem w calosci —
kazdy wierny Pralatury, w
ramach doktryny
katolickiej dotyczacej
wiary i obyczajow, ma
takg sama wolnosc, jak
pozostali katoliccy
obywatele. Wladze
Pralatury musza
powstrzymywac sie nawet
od dawania rad w tych
materiach”[141].

Jakie to dziatania? Albo inaczej: co
wnosi Opus Dei jako instytucja do
owego idealu zycia chrzescijanskiego
w Swiecie, do ktorego widzg sie
powolani jej wierni i do ktorego sie
zobowiazujg, przystepujac do
Pralatury?



MoglibySmy odpowiedzie¢,
powtarzajac po prostu to, co
powiedzieliSmy wcze$niej, lub
potwierdzajgc to wyrazeniem, tez juz
cytowanym, Sw. Josemarii Escrivy, ze
praca Opus Dei polega na ,,wielkiej
katechezie”, na stalym gloszeniu
Ewangelii, pokazujac, co méwi o
uswiecaniu pracy i innych
dziedzinach $wieckich[135].
Wyszczegdlniajac jednak bardziej,
mozemy wyrozni¢ dwie rzeczy:

* Przede wszystkim praca
skutecznego szerzenia
Ewangelii, realizowana w taki
Sposob, ze prowadzi nie tylko
do uznania prawdy o
powszechnym powotaniu do
Swietosci, ale tez do
doswiadczenia jej w konkretny
Sposob. Innymi stowy —
nauczanie i chrzescijanski
dialog, ktore wioda do zdania
sobie sprawy z potrzeby
osobistego nawrdcenia i



realnego zaangazowania w
relacje z Jezusem Chrystusem.
Podstawowe i zasadnicze
zadanie Opus Dei, cel, dla
ktorego sie narodzito i dla
ktorego istnieje, to — powtdrzmy
to jeszcze raz — gloszenie posrod
0s0b z najrozniejszych
srodowisk i krajow powolania
do Swietosci i do apostolstwa w
Swiecie; obudzi¢ lub ozywi¢ w
nich chrzes$cijanska wiare,
ktora pozwoli ogarnac¢ Swiatlem
1 silg Chrystusa cala
egzystencje. Taki jest bez
watpienia pierwszy i
fundamentalny cel pracy
apostolskiej Opus Dei.
Jednakze, oczywiscie,
dzialalnos¢ duszpasterska Opus
Dei nie konczy sie na tym, lecz
jest kontynuowana wobec
wszystkich tych, ktorzy
pozostaja w relacji z jego
apostolstwem, a szczegolnie
wobec tych, ktorzy naleza do



Pralatury, w formie calej serii
ustug lub pomocy skierowanej
ku ulatwieniu, aby owo
pierwsze nawrdcenie lub
decyzja znalazla ciggloS¢ w
coraz pelniejszej odpowiedzi na
Boze powolanie i rozciggnelo
sie na wszystkie zajecia i
sytuacje skladajace sie na bieg
zycia. Pralatura — czytamy w
Statucie — przyjmujac kogos jako
czlonka, zobowiazuje sie dac
mu ,,pilng formacje
doktrynalng, duchowag,
ascetyczng i apostolska, jak
rowniez szczegolna opieke
duszpasterska ze strony ksiezy
Pralatury”[136]. Dzialalnos¢
wlasciwa Opus Dei — wyjasniatl
ksiadz Escriva w wywiadzie
udzielonym w 1967 roku -
polega na ,dawaniu jego
cztonkom i osobom, ktore tego
zapragng, Srodkow duchowych
niezbednych do tego, by mogli
zyC¢ w Swiecie jako dobrzy



chrzescijanie. Opus Dei pozwala
im pozna¢ nauke Chrystusa i
doktryne KoSciola; daje im
ducha, ktdry ich sklania do
dobrej pracy z mitosci do Boga i
w stuzbie wszystkich ludzi.
Jednym stowem, chodzi o to, by
zachowywac sie jak
chrzescijanin, by¢ otwartym dla
wszystkich, szanowac
prawowita wolnos¢ wszystkich,
i sprawiac, by ten nasz Swiat byt
bardziej sprawiedliwy”[137].

Mozemy powiedzie¢ w Sposob
schematyczny, wyliczajac kolejno
informacje zawarte w tych tekstach,
ze pomoc duchowa, jaka Opus Dei
daje dla uswiecenia pracy kazdego w
sSwiecie, to:

* Po pierwsze duch, to znaczy
doktryna duchowa, zywe
rozumienie Ewangelii, ktore
wychodzgc od sensu synostwa
Bozego — fundamentu



duchowosci Opus Dei -
prowadzi do ujecia catego zycia
w perspektywie gleboko
teologalnej, jako spotkania z
Bogiem, podjscia za Chrystusem i
realizowania misji Kosciota.

Po drugie, formacja
doktrynalno-teologiczna, ktora
utatwia glebokie i dostosowane
do osobistego statusu w Swiecie
poznanie wiary i moralnosci
chrzescijanskiej, w sposob,
ktory umozliwi realne i
prawdziwe uswiecenie sytuacji
1 obowigzkow, jakie ten status
oznacza, patrzac i oceniajac
problemy i dzialania wedlug
kryterium autentycznie
chrzescijanskiego.

Po trzecie, konkretna pomoc
duchowa, to znaczy
kierownictwo duchowe, jak
tradycyjnie sie to okresla, lub
opieka duchowa, jak woli
nazywac to czasami
nowoczesna teologia



pastoralna, ze wszystkim tym,
co to kierownictwo lub opieka
oznaczaja: zacheta do
skutecznego praktykowania
dobra, powolanie do szczerej
konfrontacji z wlasnym
sumieniem, oparcie lub
pocieszenie w chwilach
utrapien, zaproszenie do
autentycznosci, przypomnienie
kryteriow lub zasad, ktore
moga rozjasnic sytuacje...

W koncu impuls i orientacja
apostolska, ktora czasem polega
na propozycji konkretnych
dzialan apostolskich, jednak
zwyKkle jest otwieraniem
horyzontow, to znaczy
zachecaniem i sugerowaniem
pozwalajacym uswiadomic
mozliwosci apostolskie zawarte
w pracy i otoczeniu, w ktorym
kazdy zyje.

Owa pomoc doktrynalno-teologiczna
i duchowa jest udzielana przez Opus



Dei na kursach lub kregach formacji
duchowej, podczas osobistych
rozmow, kursach poswieconych
wymianie doswiadczen itd., wszystko
to dostosowane do swieckiej kondycji
cztonkow, a wiec w okresach i
miejscach odpowiadajacych cechom
spoteczno-Srodowiskowych i
dyspozycyjnosci czasowej kazdego.
Dokladny opis wymagaltby zatem
odniesienia sie, chocby ogdlnie, do
wielosci sytuacji, jakie to oznacza.
Jednak nie wydaje sie to by¢
konieczne, a ponadto wydluzyloby
zbednie temat[138].

Warto za to podkresli¢, ze
znajdujemy sie wobec czegos, co
wedlug uzywanych okreslen,
mogloby by¢ nazwane jako prawo i
obowigzek. To znaczy, ze wierni
Pralatury majg prawo do owych
pomocy duchowych, ale jednoczesnie
s3 zobowigzani z nich korzystac.
Inkorporacja do Pralatury oznacza
faktycznie zobowigzanie do zycia



chrzescijanskiego, na ktore sklada sie
—jak powiedzieliSmy na poczatku
tego rozdzialu — obowigzek
uczestniczenia w Srodkach
formacyjnych, ktore daje Opus
Dei[139].

Nalezy uprzedzic z drugiej strony, ze
cala ta formacja i pomoc duchowa
dawana przez Pralature i
przyjmowana przez jej wiernych, stoi
w calkowitej zgodzie z natura
wlasciwa kondycji Swieckiej oraz jej
spontanicznoscia. Przypomnijmy
fakt podstawowy: cztonkowie Opus
Dei, zwykli chrzescijanie, dgzg do
uswiecenia swojego osobistego stanu,
wyrazajac w ten sposob, od
wewnatrz Swiata, ze caly
wszechswiat jest podporzadkowany
Bogu i ze laska Chrystusa moze
ozywi¢ wszystkie ludzkie sytuacje. Z
perspektywy, z ktdrej teraz patrzymy,
oznacza to, ze praca formacyjna,
ktora ich dotyczy, musi opierac sie na
harmonii dwdch zasad pozornie



przeciwstawnych, a jednak w
rzeczywistosci wewnetrznie
zwigzanych: charakteru
wszechogarniajgcego ducha
chrzescijanskiego oraz autonomii
dziedzin i dzialan ziemskich.

Dla wyjasnienia postuzmy sie trzema
stwierdzeniami uzupeliniajgcymi:

Czlonkowie Opus Dei, zwykli
chrzescijanie, mezczyzni i kobiety z
wielu i roznych zawodow, Swiadomi
swojej Swieckosci, wiedza, ze we
wszystkich kwestiach ziemskich, od
zawodowych po kulturalne, od
spotecznych po polityczne, maja
pelna autonomie: co do opcjii
decyzji, ktore wigza sie z ich
dzialalnoscig ziemska, nie ma dla
czlonkéw Opus Dei relacji
postuszenstwa wobec wiadz
Pralatury, lecz jedynie wobec
wlasnego sumienia, a wiec wobec
Ewangelii, wobec doktryny Kosciola i
ostatecznie wobec Boga. Duch Opus



Dei uswiadomit im ich
odpowiedzialnosc¢, a formacja, ktora
otrzymuja, pomaga im myslec i
dziala¢ wedlug kryteriow
chrzescijanskich. Jednak przypada
kazdemu osobiscie decydowac¢ w
Sposob wolny i odpowiedzialny w
swojej wlasnej pracy i w swoim
otoczeniu.

Taka jest, jak juz powiedzieliSmy,
charakterystyka zwyklego
chrzescijanina: dziala¢ we wilasnym
imieniu, a zatem podejmujac w
sumieniu osobiste zadanie, by dac
Swiadectwo Chrystusa, wejs¢ w
dialog z reszta obywateli i
przyczyniac sie swoimi stowami i
swoimi czynami, aby duch Ewangelii
ksztaltowal ludzka historie[142].



3. Dyspozycyjnosc¢ czionkow
Opus Dei wobec zadan
formacyjnych i apostolskich

Na poprzednich stronach, zaczynajac
trzeci i ostatni rozdziatl tej czesci,
zaznaczyliSmy, ze w figurze Opus
Dei, stanowiacej gleboka jednosc,
mozna rozrézni¢ dwa aspekty:
rzeczywistosc zycia
chrzescijanskiego w Swiecie —
mezczyzni 1 kobiety z
najrozniejszych zawodow i kondycji
spolecznych, ktdrzy poprzez swoja
codzienna egzystencje daja
Swiadectwo 1 szerzg powszechne
powolanie do Swietosci i do
apostolstwa — oraz strukture w
stuzbie owego szerzenia zycia
chrzescijanskiego we wszystkich
srodowiskach spoleczenstwa.
Wyklad dokonany na wczesniejszych
stronach potwierdza wewnetrzny
zwigzek pomiedzy obydwoma
poruszonymi tutaj aspektami.



Faktycznie jest niemozliwe mowic o
cztonkach Opus Dei, o ich zyciu i
apostolstwie, bez chociaz kroétkiej
wzmianki o zachecie i pomocy
duchowej, jakie otrzymuja, a wiec
bez odniesienia do Opus Dei jako
zrodla tej zachety i tej pomocy.
Nadszed! jednak moment, bySmy
przyjrzeli sie bardziej bezpoSrednio
temu punktowi, to znaczy, bySmy
zajeli sie bardziej szczegdlowo
dzialalnoscig pastoralna Opus Dei
oraz odpowiedzialnos$cig, ktora
wobec powyzszego biorg na siebie
osoby wchodzace w skilad Pralatury.

Od samego poczatku, to znaczy od 2
pazdziernika 1928 roku, Opus Dei
bylo w oczach swojego Zalozyciela
instytucja ztozong z ksiezy i
Swieckich, $cisle ze soba
wspolpracujgcych. Statut omawia ten
fakt w pierwszym punkcie: ,,Opus Dei
jest Pralatura personalng, ktora
sklada sie zarazem z ksiezy i
Swieckich, dla realizacji okresSlonego



dziela pastoralnego, pod wladza
Pralata”[143]. Sa to slowa
kilkakrotnie juz cytowane w tym
opracowaniu. Jednakze warto bylo je
przypomniec, gdyz streszczaja one
jasno rzeczywistos$¢ obszernie
omowiong w czesci pierwszej, do
ktorej trzeba zatem nawigzac[144].
Rzeczywistosc ta to Opus Dei jako
Pralatura personalna, to znaczy jako
struktura jurysdykcyjna skladajaca
sie z ksiezy i Swieckich dla
wypelnienia pewnej misji. Oznacza
to oczywiscie nie tylko uczuciowe
przylgniecie wszystkich cztonkow do
tego samego idealu, lecz realny
udzial w misji i wszystkim, co
przyczynia sie do jej rozwoju. Opus
Dei stanowi zatem zywa wspolnote,
utworzong przez Pralata,
prezbiterium i laikat, ktorzy dzielg to
samo powolanie i misje. I ,owa
wspolnota chrzescijanska,
organiczna i niepodzielna, jest
podmiotem (nalezatoby dodac: cata)
celu Pralatury wedlug zasady



wspolodpowiedzialnosci i zgodnie z
aktywna pozycja wszystkich jej
czesci skladowych”[145].

Mowigc stowami, ktére zblizg nas do
perspektywy wlasciwej dla
niniejszego rozdzialu, oznacza to, ze
cztonek Opus Deli, przystepujac do
Pralatury, nie tylko zobowigzuje sie
do otrzymywania formacji i pomocy
duchowej, ktore mu utatwig
uswiecenie wiasnego zycia, lecz
takze jednoczesnie do przyczyniania
sie w sposdb, ktory w zaleznosci od
przypadku bedzie dla niego
wlasciwy, do prowadzenia pracy
formacyjnej i wszystkiego, co sie z
nig wigze. Statut wyraza tow
jasnych terminach, kiedy po
okres$leniu, ze wierni Pralatury
zobowiagzuja sie do uswiecania
wlasnego stanu, dodaje, bez
przerywania cigglosci, ze
zobowiagzujg sie takze ,prowadzic
prace apostolskie, ktore Pratat im
powierzy”[146]. Moze by¢, i



faktycznie jest w Opus Dei - tak jak
jest w calym KoSciele — roznorodnos¢
funkcji i zadan, jednak w kontekscie
jednego ujecia: wszyscy, ktorzy
tworzg Opus Dei s3 i czujq sie
wspotodpowiedzialni za catosc jego
misji i w miare swoich mozliwosci,
uczestniczg czynnie w staraniach, by
rozwijac i wypelniac¢ zadania
formacyjne oraz inne prace, ktérych
wymaga efektywna realizacja misji
Opus Dei.

Nie wchodzgc teraz w te kwestie, juz
wystarczajgco przestudiowane[147],
zadajmy sobie pytanie: jak Opus Dei
realizuje swoja prace formacyjna i
pomoc duchowa? I w konsekwencji,
jakie zadania i jaka dzialalnos¢
apostolska zobowigzuje sie
prowadzic¢ cztonek Pralatury Opus
Dei, od samego momentu
inkorporacji, oprdocz uswiecenia
wlasnego zycia w Swiecie?



W formie schematycznej, mozemy
sprowadzic te dzialania do dwaéch
sektorow:

* Na pierwszym miejscu
przypomnijmy, ze jak to bylo
powiedziane w poprzednim
podrozdziale, Opus Dei daje
swoim cztonkom i1 wszystkim,
ktorzy uczestnicza w jego
apostolstwie, formacje
doktrynalno-religijng oraz
pomoc i kierownictwo
duchowe. W praktyce przejawia
sie to w szerokiej gamie
dzialalnosci: kregi formacyjne,
dni skupienia, kursy
teologiczne, kursy formacji
specjalistycznej i inne podobne,
do ktorych nawiazywaliSmy juz
poprzednio. Wszystko to, jako
niezbedny punkt oparcia,
oznacza istnienie lub, zaleznie
od przypadku, poszukiwanie
lub przygotowanie sSrodkow i



miejsc fizycznych, ktore
pozwola na ich zrealizowanie.
Na drugim miejscu zaznaczmy,
ze wladze Pralatury moga
uznac za wlasciwa opieke
duszpasterska nad niektorymi
okreslonymi pracami
apostolskimi, prowadzonymi
przez jej wiernych, a
szczegOlnie zwigzanymi z jej
celem gloszenia
chrzescijanskiego powotania w
Swiecie. Fundamentalng praca
Opus Dei jest i bedzie zawsze
formacja duchowa 0sob z
roznych srodowisk, gdzie zrodzi
sie badz apostolstwo osobiste,
przyjazni i zaufania, wsrod
krewnych, przyjaciot i kolegow,
badz szeroka réznorodnos¢
inicjatyw apostolskich, ktore
cztonkowie Opus Dei poczuja
sie powolani realizowac,
indywidualnie lub we
wspolpracy z innymi[148].
Niektorym takim inicjatywom



apostolskim Pratatura moze -
kiedy istniejg przemawiajgce za
tym racje — zapewnic postuge
kaptanska. Takich dziel, ktorym
zapewnli sie postuge kaptanska,
bedzie wzglednie malo,
poniewaz — podkres§lamy —
zawsze stawia sie akcent na
formacje indywidualnych osob i
ich apostolstwo w réznych
srodowiskach. Jednak uwaza
sie za wlasciwe, by takowe
istnialy, aby z jednej strony
stuzyly pomoca dla pracy
formacyjnej, a z drugiej
ukazywaly naocznie i
materialnie niektore cechy
ducha Opus Dei; by Swiadczyly
0 zainteresowaniu problemami
otaczajacego
spoleczenstwa[149].

Pomiedzy wyzej wyodrebnionymi
sektorami istniejg roznice, ale oba
stawiajg nas wobec catlej serii zadan
formacyjnych, apostolskich i



duchowych, ktore Pralatura jako taka
realizuje. Do jakich zadan
zobowiagzujg sie czlonkowie Opus
Dei, w odniesieniu do procesu
rozwoju pracy apostolskiej? Przede
wszystkim do postawy duchowej i
uczuciowej: do Swiadomosci, ze
zadania formacyjne i apostolskie,
niezaleznie kto sie nimi zajmuje,
dotykaja wszystkich cztonkow Opus
Dei - przyczyniaja sie do realizacji
celu Pralatury, wspdlnego dla
wszystkich — i dlatego zastuguja na
szacunek i uznanie wszystkich.
Ponadto i w konsekwencji, na
konkretnej odpowiedzialnosci, co z
kolei oznacza:

* Decyzje przyjecia zadan, ktore
moga byC¢ powierzone przez
Pralata lub inne wiadze
Pralatury, chyba ze obowigzki
rodzinne, zawodowe lub
spoleczne rzeczywiscie to
uniemozliwiajg[150].



* Obowigzek wspierania
ekonomicznego prac
apostolskich, w zaleznosci od
wlasnych mozliwosci[151].

W obu przypadkach chodzi o
obowigzki o charakterze realnym i
wlasnym, chociaz oczywiscie ich
sprecyzowanie bedzie uzaleznione
od okolicznos$ci[152]. Z drugiej strony
takze w obu przypadkach, nalezy
miec na uwadze klauzule ,chyba, ze
inne obowigzki to uniemozliwiajg”
lub ,,w zaleznosci od mozliwos$ci”,
ktore w oparciu o Statut pojawiajg
sie w teks$cie, poniewaz wymagaja
tego realia.

Na plaszczyznie uSwiecania
wlasnego stanu i pracy nie moze by¢
z samej natury rzeczy zadnej
zawezajacej klauzuli. Chociaz z
biegiem zycia moga pojawic sie
zmiany, nowe okolicznosci,
nieprzewidziane ani oczekiwane,
wydarzenia, ktére modyfikuja nawet



radykalnie poprzednia sytuacje, to
nic z tych rzeczy nie ujmuje ani nie
zmniejsza zobowigzania uswiecania:
przeciwnie, zarOwno rzeczy
przewidziane, jak i nieprzewidziane,
skladajg sie na konkretne zycie, ktore
kazdy ma uswiecic.

Jesli natomiast chodzi o
zobowigzanie wspierania
konkretnych zadan formacyjnych lub
apostolskich, to nie to samo. Przy
zalozeniu takich samych dyspozycji
duszy i tak samo catkowitego
oddania woli Bozej, w tej dziedzinie
moga pojawic sie faktyczne i
autentyczne czynniki nie do
pogodzenia, ktore w kazdym
przypadku beda wymagaty
rozwiazania, ktore nie naruszy
glebokiej dyspozycyjnosci wobec
pracy apostolskiej ani ludzkiej i
chrzescijanskiej powagi, z jaka
chrzescijanin powinien wykonywac
przypadajace na niego obowigzki



rodzinne, zawodowe i
spoleczne[153].

4. Wspolny zapal apostolski i
roznorodnos¢ mozliwosci

Powyzszymi wyjasnieniami
moglibySmy zamknac temat, ale
konieczne jest dodanie jednej
kwestii. Konkretnie, ze obiektywne
okolicznosci, ktore wspomnieliSmy;,
ktore maja wplyw na faktyczna
dyspozycyjnos¢ wobec niektorych
zadan, sa czynnikiem dzialajacym w
Opus Dei nie tylko a posteriori, to
znaczy w miare jak okolicznosci te
nastepuja, lecz takze a priori. Dzieje
sie tak za sprawa istotnego elementu
w figurze Opus Dei, ktory nalezy do
jego charyzmatu zalozycielskiego lub
pierwotnego: istnienie wiernych
Pralatury, ktorzy przystepuja do niej
z zobowigzaniem do celibatu.

Zarowno ten fakt, jak i rozrdznienie
miedzy czlonkami Numerariuszami,



Przylaczonymi i
Supernumerariuszami, ktére z niego
wynika, byly juz wczesniej
komentowane, przy omawianiu
akurat jednosci powotania[154].
Ograniczymy sie zatem tutaj do
punktow, ktore bardziej
bezposrednio dotycza naszej
perspektywy, to znaczy relacji ze
Swieckoscig i zobowiazaniem
podejmowanym przez wiernych w
momencie przystapienia do
Pralatury.

Decydujgca kwestia na ten temat - to
znaczy zobowigzania, jakie jedni i
drudzy podejmujg przy inkorporacji
do Pralatury — moze zostac
przedstawiona w kilku zdaniach.
Konkretnie w nastepujacych:

* Niektdrzy cztonkowie Pralatury,
zyjac w celibacie, maja szeroka
dyspozycyjnos¢ wobec
zajmowania sie pracami
apostolskimi i formacja



pozostalych wiernych Pralatury,
do czego szczegOlnie sie
zobowigzuja. Rzeczywiscie
maja byc¢ gotowi zostawic prace
zawodowg, ktora w danym
czasie wykonuja, by podjac
inng, ktora pozwoli im z
wieksza tatwoscia zajac sie
okreslonym apostolstwem, lub
nawet zrezygnowac — zwykle na
jakis okres czasu - z
dotychczasowej pracy, by
poswiecic sie pracy formacyjnej
lub kierowniczej Pralatury.
Supernumerariusze musza
mie¢ Swiadomos¢ takiej samej
odpowiedzialnosci wobec
apostolstwa Pralatury, jednak
ich dyspozycyjnos¢ faktyczna
jest logicznie ograniczona przez
obowiazki rodzinne, majace
oczywiste pierwszenstwo.
Numerariusze i Przylaczeni, po
spelnieniu przypadajacych na
nich obowigzkow fiskalnych,
ekonomicznych, spotecznych



lub rodzinnych i zapewnieniu
osobistego utrzymania —
zgodnie ze swoja kondycja
zawodoway, ale skromnie i w
duchu oderwania - oddaja
pracom apostolskim honoraria
lub wynagrodzenia za prace.
Supernumerariusze wspieraja
utrzymanie pracy apostolskiej
na miare mozliwosci kazdego
przypadku, zapewniajac
spelnienie obowigzkow
rodzinnych itd[155].

Sq wiec roznice w faktycznej
dyspozycyjnosci, tak jak w
konkretnych zobowigzaniach, ale -
powtorzmy, chociaz zostato juz
powiedziane w poprzedniej czesci i
przypomniane przed chwilg —
roznorodnosc¢ sytuacjii
wynikajgcych z tego obowigazkow
zaklada radykalng jednosc ducha,
powotania i misji. Uzupelnijmy to
stwierdzenie dwiema obserwacjami,
ktore chociaz idg w dwoch



kierunkach, sa gteboko
komplementarne, gdyz obie dotycza
podstawowej prawdy: rzeczywistosci
Opus Dei jako instytucji
podporzadkowanej gloszeniu
Swietosci i apostolstwa w Swiecie,
wlasnie za poSrednictwem zycia
swoich cztonkow, zwyklych
chrzescijan z najrozniejszych krajow
1 kondycji.

Pierwsze z tych stwierdzen nie
polega w gruncie rzeczy na czym
innym, jak na potwierdzeniu
podstawowego faktu jednosci
powolania. Przystgpienie do Opus
Dei nie jest — powtorzmy — owocem
zwyklego pragnienia wspolpracy ze
szlachetna dzialalnoscia — co byloby
bez watpienia godne pochwaly, ale
nie angazowaloby calej osoby —lecz
powolaniem, uSwiadomieniem sobie,
ze Bog powoluje, by uswieci¢ wiasne
zycie, uczestniczgc catym soba w
zadaniu gloszenia Swietosci i
apostolstwa w swiecie, ktore okresla



i charakteryzuje Opus Dei. I
powolanie to jest to samo dla
wszystkich, ktorzy wchodza w sklad
Pralatury. Dlatego roznorodnosc
sytuacji osobistych i zawodowych nie
dzieli jednoSci, raczej odwrotnie,
realizuje jg, pozwalajac, by osoby z
bardzo réznych miejsc zyly tym
samym duchem, dajac swiadectwo
chrzescijaniskie w roznych
srodowiskach i zawodach
skladajacych sie na spoteczenstwo
cywilne.

Wszystko to znaczy, ze roznica
miedzy Numerariuszami,
Przylaczonymi i
Supernumerariuszami nie wynika
absolutnie z kryteriow wiekszej lub
mniejszej Swietosci, wiekszego lub
mniejszego oddania, wiekszej lub
mniejszej hojnosci, lecz z roznych
mozliwosci poswiecenia sie
okreslonym zadaniom w obrebie
jednej rzeczywistosci duchowej i
apostolskiej. W ten sposéb podkresla



to Statut - co mozna sprawdzic
czytajac znow wczesniejsze
streszczenie lub tym bardziej teksty
statutowe, na ktorych sie opiera[156]
- ktéry mowiac o roznych
uwarunkowaniach lub sposobach
przynaleznosci, opisuje je w
polaczeniu nie z glebokimi
postawami, lecz z dyspozycyjnoscia
wobec okreslonych zadan:
Numerariusze, Przylaczeni i
Supernumerariusze maja tego
samego ducha, to samo powolanie i
wszyscy biora udzial w tej samej
misji, starajac sie uswieci¢ wiasne
zycie 1 przyczyniajac sie, kazdy
wedlug swoich konkretnych
mozliwosci, do rozwoju pracy
duszpasterskiej realizowanej przez
Pralature, stosownie do zasady
wspotodpowiedzialnosci, do ktorej
wczesniej nawigzaliSmy[157].

Drugie stwierdzenie odnosi sie
szczegolnie do Numerariuszy i
Przylaczonych, chociaz dotyka takze,



tak jak poprzednie, samej istoty Opus
Dei i - w linii prostej — Swieckosci.
Sformulowane w sposob syntetyczny,
brzmialoby nastepujaco: cate Opus
Dei, we wszystkich swoich cztonkach
i w kazdej swojej dzialalnosci, odnosi
sie do uswiecania Swiata od
wewnatrz tego Swiata. Innymi stowy,
zobowigzanie do celibatu
Numerariuszy i Przylaczonych nie
oznacza w zadnym razie postawy
poswiecenia lub wyrzeczenia sfer
Swieckich. Przeciwnie: sytuuje sie w
kontekscie pelnej i radykalne;j
afirmacji wartosci rzeczy swieckich.
Wiecej, w kontekscie powoltania do
Swiadczenia o wartosci rzeczy
swieckich, wlasnie w zadaniach i
zajeciach doczesnych[158].
Numerariusze i Przylaczeni
poswiecaja sie faktycznie z cala
wolnoscig 1 osobista
odpowiedzialnoscia, wlasciwej sobie
pracy lub funkcji, podejmujac z cala
powaga zadania i obowigzki, ktore
sie z tym wigzg: sg pod kazdym



wzgledem zwyklymi obywatelami,
ktorzy zyja wsrod innych, dzielac z
nimi pragnienia, dazenia i problemy.

Bez watpienia jedni i drudzy,
Numerariusze i Przylagczeni, musza
byc¢ gotowi, jak juz wczes$niej zostato
powiedziane, do zostawienia pracy
zawodowej, ktora akurat majg, aby
zajac sie okreslonym zadaniem
apostolskim Pralatury. Jednak
wszystko to odbywa sie w zgodzie z
wyzej omowionym kontekstem
Swieckosci. Nie zapominajmy:

* 7 jednej strony, ze prace
apostolskie, ktorym Pralatura
zapewnia opieke duchowa, to
zawsze dzialalno$¢ edukacyjna,
dobroczynna lub opiekuncza o
charakterze Swieckim, powstata
1 prowadzona przez obywateli
korzystajacych ze swoich praw
cywilnych: pozostawic
okreslona prace zawodowa, by
zajac sie praca w danej



placowce, rdGwna sie zatem
zmianie pracy zawodowej,
podobnej do innych, ktdre z
roznych powodow zdarzaja sie
czesto w zyciu ludzi[159].

* [ z drugiej, ze zadania
formacyjne i zajmowanie sie
innymi cztonkami Pralatury, sa
do pogodzenia z
wykonywaniem zwyklej pracy
zawodowej. Analogicznie jak w
przypadku kazdego obywatela,
ktory poswieca pewien czas na
zajmowanie sie rodzing lub na
stuzbe spoleczng, z ktora
dobrowolnie wspolpracuje.
Tylko w szczegdlnych
przypadkach moga wymagac
zostawienia pracy zawodowej i
to zwykle na okreslony czas. Co
wiecej, nawet w tych
sytuacjach, ktore wymagaja
definitywnego porzucenia
pracy zawodowej — jak dzieje
sie to z Numerariuszami i
Przylaczonymi, ktorzy,



powotani do kaplanstwa,
tworza prezbiterat Pralatury,
poswiecajac sie catkowicie
pracy pastoralnej — Zalozyciel
Opus Dei wpajal, by osoby te nie
tracily zwigzku, przynajmniej
psychologicznego, z praca, ktora
do tego momentu wykonywali,
zachowujac cechy mentalnosci
zawodowej[160].

Celibat i malzenstwo —jak w innym
porzadku rzeczy kaplanstwo
wspdlne i kaptanstwo stuzebne[161]
—$3 w Opus Dei widziane i
przezywane w odniesieniu do
kontekstu Swieckiego, ktore je
definiuje. Zawsze i w kazdym
momencie stosuje sie decydujace
kryterium: dgzenie do ukazania
wartosci chrzescijanskiej dziedzin
ziemskich z wnetrza ich samych, to
znaczy nie tylko gloszac powszechne
powotlanie do Swietosci i do
apostolstwa, ale Swiadczac czynami —
konkretnym zyciem, réznym w



kazdym przypadku, ale zawsze
Swieckim - o prawdzie tego
powolania. Wczesniej wspomniana
eklezjologia wspdlnoty, to znaczy
komplementarnosc réznych sytuacji
nakierowana na zrealizowanie
wspdlnego zadania, pokazuje tutaj
cala swoja wage.

5. Braterstwo i duch rodzinny

Kiedy w pierwszych dekadach XX
wieku Romano Guardini zdecydowat
sie podja¢ wyzwanie dziel o
inspiracji racjonalistyczno-
oswieceniowej, w ktorych mowilo sie
0 ,istocie chrzescijanstwa” z
wyraznym zamiarem
redukcjonizmu, szybko doszed} do
wniosku, ktory na pierwszy rzut oka
moze wydawac sie paradoksalny:
aby odpowiedzie¢ na to wyzwanie,
potrzeba stwierdzic¢, ze kwestia jest
zle postawiona, poniewaz, scisle
mowiac, chrzescijanstwo nie ma
istoty. Innymi stowy, chrzescijanstwo



nie moze sie zredukowac do idei, bo
jest zyciem. Istota chrzescijanstwa
jest zywa osoba Jezusa, rzeczywistos¢
zycia Boga, ktory w Chrystusie
oddaje sie ludzkosci. Chrzescijanstwo
jest w swojej istocie zyciem, zyciem
danym, a wiec Kosciolem, wspdlnota,
rodzing.

Prawde te odzwierciedla kazda
instytucja chrzescijanska, takze, i to
gleboko, Opus Dei, co byto
sygnalizowane w poprzednich
rozdzialach[162]. Majac takg sama
gleboka tozsamosc — odniesienie do
Boga w Chrystusie — sposoby jej
odzwierciedlenia wykazuja wlasne
cechy charakterystyczne sa
uzaleznione od ducha i natury
instytucji, o jaka chodzi. W
przypadku Opus Dei cechy te moga
by¢ streszczone w dwoch
zasadniczych: charakter
nadprzyrodzony i charakter swiecki.



»jesteSmy rodzing o wiezach
nadprzyrodzonych”[163]. W tych
stowach, powtarzanych przez sw.
Josemarie Escrive przy wielu
okazjach i cytowanych juz wczesniej
w tej ksigzce, pokazuje sie zrodio lub
pochodzenie wlasciwego dla Opus
Dei ducha rodzinnego: rodzi sie on ze
Swiadomosci wspdlnego
uczestnictwa w boskiej misji, ktora
przekracza ludzkie roznice i otwiera
sie na caly Swiat, wigzac prawdziwg
milo$cig ponad réznicami rasy,
kondycji spolecznej, opinii
ideologicznych. Wyrazeniem tym
Zalozyciel Opus Dei wskazywat
takze, ze milos¢ ta sytuuje sie
wilasnie na poziomie
nadprzyrodzonym, to znaczy,
obejmujac osobe w perspektywie jej
przeznaczenia ostatecznego,
nadprzyrodzonego, a wiec majac na
uwadze jedynie i wylacznie
poszukiwanie Swietosci i rozwijanie
apostolstwa, nie pozwalajac, by



ogarnely te intencje wzgledy lub cele
innej natury[164].

Charakter swiecki, poniewaz
paradygmatem znaczenia rodziny
Opus Del jest, uzywajac
sformulowania Zalozyciela, ,,dom
rodziny chrzescijanskiej”. Czesc¢
wobec rodziny, jako podstawowe]j
rzeczywistosci ludzkiej i
chrzescijanskiej, szta w dwoch
kierunkach w nauczaniu $w.
Josemarii. Z jednej strony jako
zdecydowana afirmacja wartosci
malzenstwa i pdzniejszego zycia
rodzinnego, jako powolania i
kondycji chrzescijanskiej. Fakt ten
znajduje swoj instytucjonalny wyraz
w figurze Opus Dei szczegolnie
poprzez Supernumerariuszy, ktorzy —
jak mowi Statut — zamieniaja ,,swj
dom i swoje zajecia rodzinne”[165] w
srodek uswiecenia i apostolstwa. Z
drugiej strony, w sposobie
wzajemnego traktowania sie wsrod
czlonkéw Pralatury - prostym,



milym, naturalnym, bez specjalnego
traktowania ani protokohu - jak
rowniez w ogélnym stylu calej
dzialalnosci, facznie z dzieltami
apostolskimi i miejscami, gdzie sg
realizowane, ktore maja miec - jak
mowil cytowany juz pierwszy
regulamin z 1941 roku — ,ton i
atmosfere” normalnego ,,domu
chrzescijanskiej rodziny”.

Ksigdz Escriva uwazal zawsze za
opatrznosciowy fakt, ze jego
apostolstwo w Madrycie, w czasach
bliskich zalozeniu, w sposob
spontaniczny rozwijato sie w oparciu
0 jego dom rodzinny, w ktérym
mieszkal z matka i dwojgiem
rodzenstwa. Nadalo to ton rodzinny,
prosty, zwyczajny calej pracy
tamtego okresu, a odtad tez calej
pdzniejszej pracy Opus Dei,
podkreslajac w ten sposob, rowniez z
tego punktu widzenia, sens
Swieckosci.



Sw. Josemaria Escrivd musial z
pewna czestotliwoscig wracac do
tego tematu, oczywiscie nie dlatego,
ze wsérdd cztonkow Opus Dei
powstawaly watpliwosci lub
wahania, ale przeciwnie, poniewaz
byt to jeden z punktow, poprzez
ktory mozna bylto zaznaczy¢ roznice
pomiedzy Opus Dei a stanem
zakonnym, by unikna¢ poréwnan
(mylacych), zwlaszcza w latach,
kiedy dominowala tendencja
widzenia w tym stanie — ktory ksiadz
Escriva gleboko kochal - wzoru
jakiegokolwiek glebokiego
doswiadczenia chrzescijanskiego. W
odniesieniu do konkretnej kwestii,
ktora nas tu zajmuje, powodowato to
proby stosowania wobec prac
apostolskich prowadzonych przez
cztonkéw Opus Dei, obcych mu form
lub kryteriow lub mylenie prostego
zycia rodzinnego, ktdre moga wies¢
mieszkajacy razem czlonkowie Opus
Dei — nieliczni w porownaniu z
ogotem czlonkow, ktorzy zwykle



mieszkaja ze swoimi rodzinami lub
w miejscach podyktowanych przez
prace zawodowa — z czyms zupelnie
innym: zyciem wspolnotowym
charakterystycznym dla stanu
zakonnego.

Ksigdz Escriva zachowywalt stala
troske, aby zaznaczac glteboka
roznice pomiedzy jedng a druga
rzeczywistoscig, badz w konkretnych
szczegolach dotyczacych stylu zycia,
badz to w glebokim znaczeniu
teologicznym: ,,Nie ma nic wspolnego
zycie rodzinne (cztonkéw Opus Dei,
ktorzy mieszkaja w tym samym
miejscu) — to stowa jednego z Listow
—z zyciem wspdlnotowym
zakonnikow”. ,Kanoniczne zycie
wspdllnotowe — wyjasnia dalej — jest
znakiem, Swiadectwem oddalenia od
Swiata, ktdre zakonnicy wyznajq”;
zycie rodzinne niektorych cztonkow
Opus Dei ,nie ma bardziej
transcendentnego spotecznego
znaczenia niz to, ze jest to sposob



zycia wlasciwy dla zwyczajnych
chrzescijanskich rodzin”[166].
Kanoniczne zycie wspolnotowe ma
znaczenie kojarzace sie z sama istota
stanu zakonnego, tak jak glosi sam
moment jego tworzenia: utworzenie
sposobu zycia, ktéry w odrdznieniu
od stanu zwyczajnego lub wspodlnego,
Swiadczy wobec Swiata o prawdzie
transcendentnej. Zycie rodzinne w
Opus Dei jest po prostu zyciem
roznych osob, ktérzy dziela miejsce
zamieszkania i zycie chrzescijanskie.

W oparciu o te prawde teologiczna
widac caly zasieg zdan wyzej
zacytowanych, wedlug ktorych
osrodki Opus Dei odzwierciedlajg
»ton i atmosfere normalnego domu
rodziny chrzescijanskiej”, ,,sposob
zycia wlasciwy dla zwyczajnej
rodziny chrzescijanskiej”. Istnieje
zatem gleboki zwigzek pomiedzy
tymi stwierdzeniami a tymi, ktore
formutowaliSmy wczesniej, kiedy
mowiliSmy o cztonkach Opus Dei



jako o zwyklych chrzescijanach. W
obu przypadkach chodzi faktycznie o
to samo: o wartos¢ rzeczywistosci
Swieckich jako sfery egzystencji
chrzescijanskiej powolanej
rzeczywiscie, by prowadzi¢ swiat do
Boga — koniec koncdw, takie a nie
inne jest ostateczne znaczenie
chrzescijanstwa, a wiec kazdego
powolania chrzescijanskiego — ale
wlasnie od Srodka tego Swiata.

Z perspektywy powolania do Opus
Dei, zycie w takim lub innym miejscu
-z innymi wiernymi Pralatury, ze
swoja rodzing, w miejscach
przylegltych do miejsc pracy itd. - to
kwestia okoliczno$ci: wazna jest
Swiadomos¢ powotania i duch
prowadzacy do poczucia, ze
uczestniczy sie w misji, ktora
realizuje kazdy przez wlasne
zycie[167].

Poza tym i zeby nie zostawic opisu
niekompletnego, dodajmy, ze



stosownie do normalnosci, o ktorej
wczesniej mowiliSmy — teologia daje
tutaj racje socjologii (lub, jesli
wolimy wyrazac si¢ w innych
terminach, duch ttumaczy konkretne
szczegoly i wyjasnia ich sens) - w
przypadkach, kiedy przez diuzszy
lub krétszy okres niektorzy
cztonkowie Opus Dei mieszkaja
razem, miejsca, w ktorych
zamieszkaja, beda logicznie mialy
styl Swiecki, zgodny ze zwyczajami
danego regionu lub kraju. Sposob
zycia bedzie tez prosty i zwyczajny:
bedzie prawdopodobnie rozkiad
dnia, ulatwiajacy wspétzycie i
odpoczynek, jak rowniez jakie$
chwile modlitwy w rodzinie, jednak
w atmosferze spontanicznosci i
wolnosci, bez niepotrzebnego
»usztywniania” zycia[168], raczej
odwrotnie, zachowujac mily ton
domu rodzinnego ,,gdzie naturalnie
raz brakuje jednego, innym razem
drugiego”[169]. Wymiary
socjologiczne i teologiczne Swieckosci



maja wpltyw na wszystko,
naznaczajac gteboko ducha i
praktyke Opus Dei.

KONKLUZJE

Z okazji beatyfikacji ksiedza
Josemarii Escrivy de Balaguer, Papiez
Jan Pawel II wyglosil miedzy innymi
nastepujace stowa:

»,Blogostawiony Josemaria z
nadprzyrodzong intuicjg glosit
niestrudzenie powszechne
powotlanie do Swieto$ciido
apostolstwa. Chrystus powotuje
wszystkich do uswiecenia sie w
rzeczywistosci zycia
codziennego. Dlatego praca jest
takze srodkiem osobistego
uswiecenia i apostolstwa, kiedy
Zyje sie w lacznosci z Jezusem
Chrystusem, gdyz Syn Boze
przez Wcielenie, zlgczyl sie w
pewien sposob z cala



rzeczywistoscig czlowieka iz
calym stworzeniem.”

* ,Blogostawiony Josemaria,
dzieki swiatlu od Boga,
zrozumial, ze owo powszechne
powolanie nie bylo tylko
doktryna do nauczania i
szerzenia szczegolnie wsrod
wiernych swieckich, lecz takze i
przede wszystkim sama istota
jego czynnego zaangazowania
w dzialalnos¢ pastoralna”[170].

Powyzsze stwierdzenia Ojca
Swietego moga shuzy¢ za ramy
krotkiego epilogu, ktorym wydato
nam sie stuszne zamknac niniejsze
opracowanie. Jak zaznaczyliSmy w
prologu, piszac te ksigzke, mieliSmy
zamiar zaoferowac czytelnikom
nasze refleksje, gtldwnie teologiczne,
na temat zycia i apostolstwa Opus
Dei. MieliSmy nadzieje przyczynic sie
w ten sposob, w roku dziesiatej
rocznicy erygowania Opus Dei jako
Pralatury personalnej oraz roku



beatyfikacji jego Zalozyciela, do
ukazania niektorych tresci
teologicznych jego ducha.

Narodzenie Opus Dei i rozwaj
historyczny jego apostolstwa, zaleza
—jak podkreslajg oba teksty
papieskie — od impulsu teoretycznego
i praktycznego zarazem, ktory
oswietlat zycie ksiedza Josemarii
Escrivy od 2 pazdziernika 1928 roku:
od osiggnietego zrozumienia
powszechnego powolania do
Swieto$ci 1 od wewnetrznego
poruszenia, ktore skionito go do
poswiecenia zycia na gloszenie tego
powolania, sprawiajac, ze konkretnie
chwycilo w tylu mezczyznach i
kobietach.

Ow zwigzek pomiedzy teorig a
praktyka, pomiedzy przestaniem,
zjawiskiem pastoralnym a instytucjg,
stanowil jednag z osi, jesli nie gldwna
o$ naszych rozwazan. Owa calosc jest
W naszej ocenie decydujacym



kluczem do zrozumienia
rzeczywistosci Opus Dei, zaro6wno
jego struktury jak i misji.

Jego misji, bo po pierwsze, Opus Dei -
w $wiadomosci swojego Zalozyciela,
a w konsekwencji rowniez z biegiem
swojej historii — nie ma innej racji
bycia niz promowanie skutecznego
poszukiwania Swietosci w roznych
warunkach zycia i pracy w Swiecie.
Dlatego jego cel zbiega sie z celem
Kosciola, ktorego jest czescia, od
ktorego czerpie zycie i ktéremu jest
podporzadkowane, ze Swiadomoscia
bycia ,,czastka” wielkiej wspolnoty
chrzescijanskiej, mowiac stowami
Sw. Josemarii, cytowanymi w
pierwszej czesci.

Jego wewnetrznej struktury,
poniewaz z racji swojego charyzmatu
zalozycielskiego, Opus Dei jest
instytucja skladajgca sie z ksiezy 1
Swieckich, ktorzy daza do
promowania poszukiwania Swietosci



i praktykowania apostolstwa w
Swiecie, poprzez wlasne zycie,
Swiadczac, ze ideal ten nie jest teoria
ani utopig, lecz rzeczywistoscia,
ktora taska Boza czyni mozliwa. Stad
szeroka roznorodnos¢ sytuacji w
kontekscie zdecydowanej jednosci
powolania. Stad poglebienie
chrzescijanskiej wartosci zycia
codziennego, a wiec i Swieckosci,
ktore zostaly zanalizowane w czesci
drugiej 1 trzeciej.

W homilii Mszy dziekczynnej,
odprawionej na Placu Swietego
Piotra, rankiem 18 maja, Pralat Opus
Dei, ksiadz Alvaro del Portillo,
przypomnial, ze wedlug Ewangelii
nie ma chrzescijanstwa bez pelnego i
zdecydowanego pojscia za Jezusem. I
mowil dalej: ,Blogostawiony
Josemaria odpowiedzial bez wahania
sie na ten wymaog i nauczal, ze jest
mozliwe spehié¢ go catkowicie w
Swiecie. Tak! Jest mozliwe byc ze
Swiata nie bedqc zeswiecczonym; jest



mozliwe pozosta¢ na miejscu a
jednoczesnie iS¢ za Chrystusem,
trwa¢ w Nim. Jest mozliwe zy¢ ,w
niebie i na ziemi”, by¢
»kontemplacyjnymi w Swiecie”,
przeksztalcajac okolicznosci zycia
codziennego w okazje spotkania z
Bogiem”[171]. Taka jest istota
teologiczno-doktrynalna, od ktorej
wyszly i ku ktorej zmierzaly nasze
rozwazania.

[1] Na temat tego doswiadczenia ks.
Escrivy w schronisku Portaceli i
ogOlnie na temat wydarzen
historycznych z zycia Zalozyciela
Opus Dei, mozna zobaczy¢ dane i
zrodla zawarte w niektorych
biografiach juz wydanych: A.
VAZQUEZ DE PRADA, Zatozyciel Opus
Dei, Krakow 2002; F. GONDRAND,
Sladami Boga, Warszawa 2000; P.
BERGLAR, Opus Dei. Viday obra del



Fundador Josemaria Escriva de
Balaguer, Madryt, 1988; A. SASTRE,
Tiempo de caminar. Semblanza de
Mons. Josemaria Escriva de Balaguer,
Madryt, 1989, str. 145-147.

[2] El itinerario juridico del Opus Dei.
Historia y defensa de un carisma,
napisana we wspolpracy z A. DE
FUENMAYOR i V. GOMEZ IGLESIAS,
cyt. str.27.

[3] Por. czes¢ pierwsza, rozdziaty I i
I1.

[4] Chociaz juz to uczyniliSmy w
poprzednim przypisie, odsylamy
znowu do czesci pierwszej, w
ktorejzostal przestudiowany zwigzek
pomiedzy kaplanstwem
powszechnym a kaplanstwem
stuzebnym, i jego odbicie w Opus
Dei.

[5] O pierwszym z tych punktow bylo
duzo powiedziane w czesciach
pierwszej i drugiej, raz z



perspektywy analizy struktury
Kosciola, drugi raz z perspektywy
studium pojecia powolania. Nie
brakowalo tez odniesien do drugiego
punktu, do ktérego wrdcimy szerzej
na kolejnych stronach. Wiecej
opracowan i refleksji na oba tematy
mozna znalez¢ ponadto w A. DEL
PORTILLO, Una vida para Dios:
reflexiones en torno a la figura de
Josemaria Escriva de Balaguer,
Madryt, 1992; J.L. ILLANES, La
santificacion del trabajo, Madryt,
1990; P. RODRIGUEZ, Vocacion,
trabajo, contemplacion, Pampeluna,
1986; C. FABRO, S. GAROFALO i M.A.
RASCHINI, Santos en el mundo.
Estudios sobre los escritos del Beato
Josemaria Escriva, Madryt, 1992;
AA.VV.,, Mons. Josemaria Escriva de
Balaguery el Opus Dei, Pampeluna,
1985.

[6] Punkt ten zostat szeroko
omowiony w El itinerario juridico...,
cyt., str. 51 1inn.



[7] Droga, nr 301.

[8] Sytuacja, ktdra opisujemy w
Sposob schematyczny i uproszczony,
ale prawdziwy, jest dobrze znana.
Dlatego nie jest konieczne ja
udokumentowac. Odsytamy mimo
wszystko do niektorych, bardziej
znaczacych opracowan: Y.M.
CONGAR, Jalons pour une théologie
du laicat, Paryz, 1953, rozdz. I; ].B.
TORRELO, La espiritualidad de los
laicos, en AA.VV., La vocacion
cristiana. Reflexiones sobre la
catequesis de Mons. Escriva de
Balaguer, Madryt, 1975, str. 47-75.

[9] Pojecie stanu doskonatosci, ktore
korzeniami siega prawa rzymskiego i
struktury stanowej wlasciwej
spoleczenstwu sredniowiecznemu,
zostalo uksztaltowane przez
Tomasza z Akwinu, i opracowane na
nowo przez Suareza i Passeriniego.
Wiecej informacji na temat tego
pojecia i na temat wspdiczesnej nad



nim dyskusji, mozna zobaczy¢ w J.
FORNES, La nocion de ,status” en
Derecho Canonico, Pampeluna, 1975.

[10] Droga, nr 291.

[11] Na ten temat i nastepujacy po
nim, zobaczyc¢ co zostalo
powiedziane w rozdziale II czesci
drugie;j.

[12] Poza fragmentami wskazanymi
W poprzednim przypisie, odsylamy
do rozwazan idgcych w tym samym
kierunku, zawartych w naszym
opracowaniu La llamada universal a
la santidad, w ,Mundo y santidad”,
Madryt, 1984, str. 65-96.

[13] Na temat znaczenia, jakie
pojecia ,,miejsce” ma w Drodze iw
innych tekstach pierwszych lat
dzialalnosci ksiedza Escrivy, zob. P.
RODRIGUEZ, ,Camino”y la
espiritualidad del Opus Dei, w
»,Teologia espiritual” 9 (1965) 213-245
(opublikowane tez w Vocacion,



trabajo, contemplacion, cyt. str. 97 i
nn), a szczegolnie IDEM, Sobre la
espiritualidad del trabajo, w ,,Nuestro
Tiempo” 35 (1971) 359-388.

[14] Powtarzal te mysSl czesto w
rozmowach i pismach zwigzanych z
procesem aprobacji kanonicznych
Opus Dei. Niektore, szczegolnie
znaczace teksty mozna zobaczy¢ w El
itinerario juridico del Opus Dei... cyt.,
str. 321-323, 327-331 oraz 354-356.

[15] Rozmowy, nr 114.

[16] Zob. poza innymi tekstami,
homilie W warsztacie Jozefa i Praca
dla Boga, zawarte odpowiednio w To
Chrystus przechodzi,nr 39 inniw
Przyjaciele Boga, nr 55 i nn. Proba
szczegolowego wylozenia tej nauki w
J.L. ILLANES, La santificacion del
trabajo, Madryt, 1990; P. RODRIGUEZ,
Vocacion, trabajo, contemplacion,
cyt., str. 59-84; J.M. AUBERT,
Santificacion del trabajo, w AA.VV.,
Mons. Josemaria Escriva de Balaguer



y el Opus Dei, cyt., str.215-224; F.
OCARIZ, El concepto de santificacion
del trabajo, w AA.VV., La mision del
laico en la Iglesia y en el mundo, cyt.,
str. 881-891.

[17] Podstawowym miejscem
odniesienia na ten temat jest bez
zadnego watpienia Droga (nr
813-830), w ktorej mowi o tym caly
diugi rozdzial. Zob. takze homilie
Wielkosc¢ zycia codziennego w
Przyjaciele Boga, nr 11inn.

[18] Na temat tego wyrazenia, jak
rowniez na temat zycia modlitwy, na
ktorym sie opiera, wypowiemy sie
dalej, w drugim rozdziale tej czeSci.
Na temat synostwa Bozego,
fundamentu zycia duchowego
wedlug nauki Zalozyciela Opus Dei,
zob. F. OCARIZ, La filiacion divina,
realidad central en la vida y en la
ensenanza de Mons. Escriva de
Balaguer, w AA.VV., Mons. Josemaria



Escriva de Balaguery el Opus Dei,
cyt., str. 173-214.

[19] Tym punktem rowniez
zajmiemy sie dalej.

[20] To Chrystus przechodzi, nr 20.

[21] W ogdlnej perspektywie
teologicznej, wszystko to stanowi
oczywiscie przedmiot kwestii lub
debaty na temat stanow lub kondycji
zycia w Kosciele. Be zaglebiania sie
W nig, jako ze wykracza poza
przedmiot niniejszego opracowania,
powiedzmy, ze wspoiczesna refleksja
teologiczna — a takze Magisterium
Kosciola, jak wskazuje na to
Konstytucja Lumen Gentium i inne,
nowsze dokumenty, wsrod ktorych
warto podkresli¢ Adhortacje
apostolska Christifideles laici -
odeszla od ujecia ontologiczno-
moralnego, by zajac sie ujeciem
eklezjologiczno-symbolicznym: to
znaczy odeszla od zajmowania sie
problemem roznych kondycji zycia



jako kwestia stopni doskonatosci, co
prowadzi do zaszufladkowania bez
wyjscia. Rozwaza w zamian
rzeczywisto$¢ Kosciota, w ktorym
istnieje roznorodnos$¢ powotan,
standw i charyzmatow, réznigcych
sie miedzy soba, ale uzupeiniajgcych
sie wzajemnie, to znaczy
koniecznych wszystkich dla
doskonatosci catosci. Mozna znalez¢
na ten temat syntetyczne
wyjasnienie w naszym opracowaniu
Llamada a la santidad y radicalismo
cristiano, w AA.VV., La mision de los
laicos en la Iglesia y en el mundo...
cyt., str. 803-824.

[22] Apuntes intimos, nr 25.
[23] List, 14 11 1944, nr 2.
[24] List, 15 X 1948, nr 28.
[25] Rozmowy, nr 24.

[26] Rozmowy, nr 60.



[27] Rozmowy, nr 61.
[28] Rozmowy, nr 118.

[29] ,Namietnie kocha¢ swiat” to
tytul, jaki ksigdz Escriva nadal jednej
ze swoich homilii (Rozmowy, nr 113 1
nn), do ktérej wrocimy w II rozdziale
tej czesSci. Wypada przywotlac tutaj,
poza tekstami, do ktorych wczesniej
odsylaliSmy, okazje, kiedy
krytykowal nazwang obrazowo
»,mistyke gdybania”, czyli pulapke
»,8dyby”: mrzonki myslenia o
sytuacjach roznych od tej, w ktorej
sie znajdujemy, zamiast podjac
obecny moment, wychodzac mu
zdecydowanie naprzeciw (por. na
przyklad, Rozmowy, nr 116).

[30] List, 31 V 1943, nr 18. I w innych
jego pismach: ,Nadprzyrodzona
misja, ktorg otrzymaliSmy, nie
wiedzie nas do odrdznienia sie i do
odseparowania od innych; prowadzi
nas do zlaczenia sie ze wszystkimi,
bo jesteSmy rowni innym



obywatelom naszej ojczyzny.
JesteSmy, powtarzam, rowni innym —
nie jak inni - i dzielimy z nimi troski
obywatela, pracy, stanowiska, inne
zajecia, otoczenie, zewnetrzny
sposoOb ubrania i dzialania. JesteSmy
zwyklymi mezczyznami i kobietami,
ktorzy niczym sie nie réznig od
naszych towarzyszy i kolegow, od
tych, ktorzy zyja z nami w naszym
sSrodowisku i naszej kondycji” (List,
24 TII 1930, nr 5).

Taka sama dbatosc, by wykluczyc
jakikolwiek sposob mowienia, ktory
wskazywalby na separacje lub
pozostanie na zewnatrz, pokazuja
teksty, w ktorych uwidacznia sie brak
zgody na wyrazenia typu ,stac sie
obecnym w $§wiecie” lub analogiczne:
chrzescijanin nie ucieka sie do
Swiata ani nie przenika do swiata,
lecz jest w nim od poczatku, wiecej:
jest ze Swiata, gdyz w nim sie urodzit
1w nim zyje. ,Mam nadzieje, ze
przyjdzie czas, kiedy zdanie: katolicy



przenikajq do srodowisk spotecznych,
przestanie by¢ wymawiane i ze
wszyscy zdadza sobie sprawe z tego,
ze jest to wyrazenie klerykalne. W
kazdym razie nie ma ono zupelnie
zastosowania do apostolstwa Opus
Dei. Czlonkowie Dziela nie
potrzebuja przenikac do struktur
doczesnych dzieki prostemu faktowi,
ze sa zwyklymi obywatelami,
podobnie jak inni, jako ze caty czas
tam sq”, (Rozmowy, nr 66).

[31] Literatura na temat Swieckosci
jest obszerna, jako ze debata nad nig
obejmuje szeroka panorame, od
analiz historyczno-kulturalnych az
po teologiczno-duchowe. Prosze
pozwolié, ze odeslemy tylko do
niektorych opracowan
syntetycznych, bardziej
bezposrednio zwigzanych z
tematyka, ktdra teraz nas zajmuje:
J.L. ILLANES, La secularidad como
elemento especificador de la condicion
laical, w AA.VV., Vocacion y mision



del laico en la Iglesia y en el mundo,
Burgos, 1987, str. 276-300; IDEM,
Secolarita, w Dizionario enciclopedico
di spiritualita, Rzym, 1990, t. 3, str.
2278-2282; IDEM, La discusion
teologica sobre la nocion de laico, w
»Scripta Theologica”, 22 (1990)
771-789; P. RODRIGUEZ, La identidad
teologica del laico, w AA.VV., La
mision del laico en la Iglesia y en el
mundo, cyt., str. 265-302; S. PIE I
NINOT, Aportaciones del Sinodo de
1987 a la teologia del laicado, w
»Revista Espanola de Teologia”, 48
(1988) 321-370.

[32] SOBOR WATYKANSKI I,
Konstytucja Lumen Gentium, nr 31.

[33] JAN PAWEL II, Adhortacja
apostolska Christifideles laici, 30 XII
1988, nr 15, cytujac stowa
przemodwienia Pawla VI
wygloszonego w dniu 2 IT 1972 r.



[34] Adhortacja apostolska
Christifideles laici, nr 15, nawigzujac
do Konstytucji Lumen gentium, nr 31.

[35] Adhortacja apostolska
Christifideles laici, nr 15; zob. Takze
numery 16 1 17, gdzie nauczanie to
jest poszerzone przez zastosowanie
go do powoltania do Swietosci.

[36] Oba rodzaje zostaly juz
omowione w czesciach 1111 tej
ksigzki.

[37] Mozna by tu przytoczyc¢ rozne
nauki Zalozyciela Opus Dei. Wobec
niemozliwosci, bySmy sie nimi zajeli,
odsylamy do niektdérych, bardziej
znaczacych tekstow, konkretnie do
deklaracji zawartych w Rozmowach,
nr 3-8, 16, 20-21, 47, 58-59, 691 do
homilii Kaptanem na zawsze, z 13 IV
1973 roku, zawartej w ksigzce
Kochac Kosciot.

[38] Rozmowy, nr 119 1 18 (zob. takze
nr 27, 31, 51); te same mysli



pojawiaja sie w wielu jego Listach.
Zacytujmy jeden, tytutem przykiadu:
korporacyjne prace apostolskie ,,sa —
czytamy w jednym z nich — pracami,
ktore majac zawsze istote i cele
apostolskie, sg realizowane w
obrebie zasad wyznaczonych przez
prawo cywilne. Nie jako dzialalnos$c
koScielna, ale jako to, czym sg:jako
dzialalnos¢ zawodowa obywateli”
(List, 15 VIII 1953, nr 22). Na temat
apostolskich dziel korporacyjnych,
mozna skonsultowac D. LE
TOURNEAU, Czym jest Opus Dei,
Warszawa, 2004, str.124-143.

[39] Na temat zwigzku pomiedzy
powotaniem Bozym i powolaniem
ludzkim w duchowosci Opus Dei,
zob. cze$¢ 111 rozdzial I11, jak
rowniez J.L. ILLANES, La
santificacion del trabajo, cyt. str.
84-93.

[40] A. DEL PORTILLO, List, 28 XI
1982, nr 22. Chodzi o list, ktéry



biskup Del Portillo skierowatl do
wszystkich cztonkéw Opus Dei z
okazji erygowania Pralatury
personalnej, w ktorym z racji tego
wydarzenia, uznal za wlasciwe
omowic niektore istotne cechy
fizjonomii duchowej, ktére poprzez
niniejszy krok zostaly podkreslone i
zagwarantowane. Miedzy innymi, na
pierwszym planie, Swieckos$¢. Na
temat tego listu 1 jego kontekstu
historycznego, mozna zobaczyc EI
itinerario juridico del Opus Dei... cyt.
str. 444-446.

[41] Na temat powotania jako
Swiatla, ktore prowadzi do
glebokiego zrozumienia znaczenia i
zasiegu powolania chrzescijanskiego
i do uchwycenia, co oznacza
konkretnie we wlasnym zyciu,
zostalo juz duzo powiedziane w
czesci drugiej i nalezy to miec¢ na
uwadze przy lekturze tego, co
nastepuje.



[42] KuZnia, nr 11 nn.
[43] List, 6 V 1945, nr 10.

[44] Statut, nr 2 § 1; zob. takze nr 27 §
3.

[45] Statut, nr 3 § 2.

[46] Zacytowane wyrazenia
(,uswiecic prace, uswiecic sie w
pracy, uswieci¢ przez prace” i temu
podobne) byly powtarzane przez
ksiedza Escrive przy wielu okazjach.
Mozna je znalez¢ na przykilad w To
Chrystus przechodzi, nr 46,
Przyjaciele Boga, nr 9, Rozmowy, nr
70.

[47] Uczynic to rownaloby sie z
przedstawieniem szczegotowym
ducha Opus Dei, co oczywiscie
wykracza poza granice niniejszej
pracy. Ograniczmy sie wiec do
polecenia do prostego omowienia w
R. GOMEZ PEREZ, Opus Dei. Proba
wyjasnienia, Lublin, 1998, str. 68-120



D. LE TOURNEAU, Czym jest Opus Dei,
cyt.str. 48-57; G. ROMANO, L’'uomo,
Cristo, la Chiesa, w AA.VV., Il vangelo
del lavoro. Josemaria Escriva,
Cinisello Balsamo (Milan) 1992, str.
37-121. Dla analizy teologicznej
bardziej szczegdlowej mozna
skonsultowac opracowania
zacytowane w przypisie 4., jak
rowniez dwa pierwsze rozdzialy El
itinerario juridici del Opus Dei, cyt. 1
rozne rozdzialy dziela zbiorowego La
vocacion cristiana. Reflexiones sobre
la catequesis de Mons. Escriva de
Balaguer, juz cytowanego.

[48] Na temat obecnosci tego
wyrazenia juz od pierwszego
momentu nauczania Zalozyciela
Opus Dei, mozna znalez¢ dane w El
itinerario juridico del Opus Dei, cyt.
str. 42-43.

[49] To Chrystus przechodzi, nr 126.
Bardzo podobny tekst w Rozmowach,
nr 113.



[50] Instruccion, 19 III 1934, nr 33.
[51] List, 2 I 1945, nr 11.

[52] List, 14 11 1950, nr 5. Dla bardziej
wnikliwej refleksji na temat jednosci
zycia, zob. I. DE CELAYA, Unidad de
vida y plenitud cristiana, w AA.VV.,
Mons. Josemaria Escrivad de Balaguer
y el Opus Dei, cyt., str. 321-340.

[53] List do Diogeneta, V,
1-4.Nawigzanie do Listu do Diogeneta
wystepuje zreszta w nauczaniu
ksiedza Escrivy w szerszym
kontekscie: w odniesieniu do
pierwszych chrzescijan — rozumiejgc
jako takich, nie tylko pokolenie
apostolskie, ale takze kolejne,
bezposrednio po nim nastepujace —
jako modelu i archetypu postawy 1
apostolstwa cztonkow Opus Dei. Zob.
na przykiad, Rozmowy, nr 24; To
Chrystus przechodzi, nr 96, 1341 153;
Przyjaciele Boga, nr 63, 242 1 269, itd.
Dla rozwazenia catosci, mozna
zobaczyc strony, ktore poswieca



temu tematowi R. GOMEZ PEREZ, La
fey los dias, Madryt, 1973.

[54] Dokumenty dla aprobaty w 1941
roku skladajg sie z regulaminu i
towarzyszacych mu pieciu tekstow
uzupelniajacych. Wymienione
zdania znajduja sie w dokumencie
Espiritu, nr 14 1 23. Na temat tych
dokumentdw, zob. El itinerario
jurtdico, cyt., str. 98 i nn.

[55] Statut, nr 80 § 2.
[56] List, 11 III 1940, nr 31.

[57] List, 19 IIT 1954, nr 23, odsylajac
w miejscu, ktory zaznaczyliSmy
wielokropkiem, do tekstu Listu do
Diogeneta, wyzej wspomnianego.

[58] R. GOMEZ PEREZ, Opus Dei.
Proba wyjasnienia., cyt., str.125.

[59] To Chrystus przechodzi, nr 120.

[60] To Chrystus przechodzi, nr 98.



[61] Droga, nr 380; zob. takze nr 376.
Na tej samej linii mozna zacytowac
jego nauke na temat odwagi
rozumianej w znaczeniu bardzo
podobnym do apostolskiej parresia;
spr. miedzy innymi teksty, Droga, nr
11, 479, 482, 841, 857; Bruzda, nr 96,
101, 106, 109, 110, 121, 124; KuZnia,
nr 218, 260, 716.

[62] Rozmowy, nr 119.
[63] To Chrystus przechodzi, nr 53.
[64] To Chrystus przechodzi, nr 148.

[65] W celu bardziej wnikliwej
analizy podanych i innych znaczen
tego stowa, mozna skonsultowac
nasze opracowanie Cristianismo,
historia, mundo, Pampeluna, 1973,
str. 37-52.

[66] KuZnia, nr 703.

[67] Na temat rozroznienia pomiedzy
Swiatem widzianym jako otoczenie i



jako zadanie, i jego wagi na
plaszczyznie ujecia przez teologie
duchowg, zob. J.L. ILLANES, El
cristiano en el mundo. Analisis de
vocabulario en los sermones de John
Henry Newman, w ,Scripta
Theologica” 19 (1987) 563-593, P.
RODRIGUEZ, Vocacion, trabajo,
contemplacion, cyt., str. 37-52.

[68] To Chrystus przechodzi, nr 47,
mowigc bezposrednio o pracy.
Oczywiscie SciSle laczy sie z tym
punktem doktryna na temat zwigzku
pomiedzy powolaniem Bozym a
powotaniem ludzkim, omowiona juz
na wczesniejszych stronach tej czesci
i przede wszystkim w rozdziale III
czesci drugiej.

[69] To Chrystus przechodzi, nr 112.
[70] Rozmowy, nr 70.

[71] Namietnie kochac swiat to
wilasnie tytul, pod jakim opublikowat



jedna ze swoich homilii: Rozmowy, nr
113 inn.

[72] Por. 1 Kor 3,22-23, ktory ksiadz
Escriva cytowat przy licznych
okazjach (zob. na przykiad Rozmowy,
nr 70).

[73] List, 19 II1 1954, nr 7.
[74] To Chrystus przechodzi, nr 184.

[75] Z tym punktem wigzg sie dwa
inne z podstawowego nauczania
ksiedza Escrivy. Szczegdlowe zajecie
sie nimi tutaj przerwatoby tok mysli,
dlatego mozemy je tylko wspomniec:
znaczenie ludzkiej doskonatosci w
pracy, jako niezbedny aspekt dla jej
uswiecenia oraz waga cnot ludzkich.
Na pierwszy temat mozna znalez¢
rozne teksty w J.L. ILLANES, La
santificacion del trabajo, cyt. str.
94-105. Na drugi mozna zobaczy¢
homilie Cnoty ludzkie, zawarta w
Przyjaciotach Boga, nr 73-93, jak
rowniez szczegolnie graficzne,



punkty temu poswiecone w Drodze 1
BruZdzie.

[76] To Chrystus przechodzi, nr 160.
[77] To Chrystus przechodzi, nr 99.

[78] Jako pierwsze zblizenie do nauki
soteriologicznej $w. Josemarii Escrivy
de Balaguer, mozna zobaczy¢ L.F.
MATEO-SECO, , Sapientia Crucis™. El
misterio de la Cruz en los escritos de
Josemaria Escriva de Balaguer, w
»Scripta Theologica”, 24 (1992),
419-438.

[79] To Chrystus przechodzi, nr 114.

[80] Droga, nr 939; w podobnych
stowach KuZnia, nr 569.

[81] Zob. na przykiad, Droga, nr 18,
148, 414, 737 i Bruzda nr 306, 814,
940.

[82] Rozmowy, nr 70.

[83] Bruzda, nr 304.



[84] Na temat pojecia ,,praca
zawodowa”, zob. J.L. ILLANES, La
santificacion del trabajo, cyt., str.
37-44.

[85] Droga, nr 603. Dlatego inny
punkt Drogi, nr 332, powie: ,,Temu,
kto ma szanse zostac¢ uczonym, nie
przebaczymy, jesli nim nie zostanie”.

[86] Droga, nr 372.

[87] ,Niektorzy — czytamy w jednym
z Listow skierowanych przez
Zalozyciela do cztonkéw Opus Dei - z
mentalnoscig mato Swiecka,
rozumiejg pokore jako brak
pewnosci siebie, jako
niezdecydowanie, ktore
uniemozliwia dzialanie, jako
porzucenie praw”. ,Pokora, ktorej
Dzielo wymaga — ciggnie dalej
pozytywnie swojg nauke — jest czyms
bardzo wewnetrznym, czyms, co
wynika bezposrednio z rozmowy
kontemplacyjnej, ktora prowadzimy
z Bogiem sine intermissione (1 Tes



5.17). To glebokie uczucie, ze to Bog
nasz Pan sprawia wszystko przy
pomocy tych biednych narzedzi,
ktorymi jesteSmy my wszyscy” (List,
6 V 1945, nr 31).

[88] To Chrystus przechodzi, nr 48.
[89] Tamze.

[90] To Chrystus przechodzi, nr 167. 1
w Drodze, tonem zobowigzujacym,
charakterystycznym dla tego dziela:
,Egoisto. Zawsze tylko o ,swoich
sprawach”! Wydajesz sie niezdolny
do uczucia braterstwa w Chrystusie.
W bliznich nie widzisz braci -
widzisz szczeble”. ,Nie bedziesz
nigdy przywodca, jezeli w ludziach
widzisz jedynie srodek wiodgcy do
kariery. — Bedziesz przywodca, jesli
masz ambicje zbawienia wszystkich
ludzi. Nie mozesz odwracac sie od
tlumow — musisz pragnac ich
uszczesliwienia” (nr 311 32).



[91] Przyjaciele Boga, nr 120 1 126.
»Jest zrozumiale — czytamy w Kuzni —
ze musisz postugiwac sie Srodkami
doczesnymi. Lecz staraj sie bardzo
by¢ oderwanym od wszystkiego, co
ziemskie, aby postugiwac sie tym
zawsze z mysla o stuzbie Bogu i
ludziom” (nr 728).

[92] List, 29 IX 1957, nr 74.

[93] Sens SwieckoSci jest zwigzany ze
zrozumieniem i docenieniem
niezaleznos$ci rzeczywistosci
ziemskiej, tak jak ja wyjasnia
Gaudium et spes, to znaczy jako
stwierdzenie zarazem trwatosci
rzeczy stworzonych, jak i
podporzadkowania ich Bogu. Zatem
efektywne przenikniecie dziedzin
ziemskich duchem Ewangelii nie
niszczy ich natury, lecz odwrotnie,
realizuje ja, podporzadkowujac je
skutecznie stuzbie prawdzie i
przeznaczeniu czltowieka, ktére daja
nam sie pozna¢ w Chrystusie (spr.



Konstytucja Gaudium et spes, nr 36
razem z tym, co wczesniej, a
szczegOlnie nr 22).

[94] Wspaniala synteza nauczania
Sw. Josemarii Escrivy na temat
wewnetrznego zwigzku pomiedzy
mitoscig do Swiata a wiernoscia
Chrystusowi zawarta jest w homilii,
ktora owczesny Pratat Opus Dej,
Biskup Alvaro del Portillo, wyglosit
na Uniwersytecie Navarry 7 IX 1991
roku. Mozna ja znalez¢ w ,Romana”
7 (1991) 259-262.

[95] Dlatego, jak juz bylo wczesniej
zaznaczone w rozdziale IV czesci
pierwszej, a przede wszystkim w
rozdziale IV cze$ci drugiej, sSw.
Josemaria stale podkreslal charakter
niewyspecjalizowany apostolstwa
Opus Dei, opisujac go czasami jako
,organizacje zdezorganizowana”, w
ktorej jednosc¢ ducha i gorliwosc
apostolska rozklada sie na wielos¢
zyC i prac, niemozliwych do



zredukowania w jakiekolwiek
planowanie.

[96] Na temat relacji pomiedzy
powolaniem a wolnoscia, Scisle
zwigzanej z tym, co tu
powiedzieliSmy, zob. rozdzial I czesci
trzeciej.

[97] Najobszerniejszym tekstem Sw.
Josemarii Escrivy na temat relacji
wolnos$c¢-mitosc jest homilia Wolnos¢
darem Bozym, zawarta w
Przyjaciotach Boga, nr 23-38. Nie jest
konieczne przytaczanie jej tutaj.
Zaznaczmy jednak, ze znaczenie
wolnosci jako podstawowego
wymiaru ludzkiego bytu, byto
gleboko zakorzenione w jego osobie i
jego dzielach, w ktorych stale
podkresla, ze cztowiek jest zdolny do
rzeczy wielkich, a zwlaszcza do
najwyzszej wielkosci, jaka jest
mitos¢, wiasnie dlatego, ze jest wolny,
poniewaz moze decydowac o swojej
egzystencji, wzig¢ w swoje rece



samego siebie, dysponowac swoja
osobg, oddac ja komus. ,,Poniewaz
chce”, ,poniewaz mam ochote” to —
jak twierdzil przy roznych okazjach,
np. w cytowanej homilii — najglebsza
ludzka racja, a takze, w konsekwenc;ji
najbardziej nadprzyrodzone z
naszych dzialan: to racja, ktora
najlepiej wyraza prawde mitosci.
Jako komentarz do jego nauczania na
ten temat, zob. C. FABRO, El primado
existencial de la libertad, w AA.VV.,
Mons. Josemaria Escrivad de Balaguer
y el Opus Dei, cyt. str.341-356; A.
GARCIA SUAREZ, Existencia secular
cristiana, w ,Scripta Theologica”, 2
(1970) 145-164; R. GARCIA DE HARO,
Homilias: ,Es Cristo que pasa”, w
AA.VV., La vocacion cristiana.
Reflexiones sobre la catequesis de
Mons. Escriva de Balaguer, cyt., str.
195-216.

[98] Zob. jako teksty znaczace,
o$wiadczenia na ten temat zawarte



w Konstytucji Gaudium et spes, nr 36
i43.

[99] Statut, nr 109188 § 3. W
podobnych stowach wyrazala sie
Deklaracja Kongregacji do spraw
Biskupow z 23 sierpnia 1982 roku,
wydana z okazji erygowania Opus
Dei jako Pralatury personalnej: ,Jesli
chodzi o opcje w dziedzinie
zawodowej, spolecznej, politycznej
itd., wierni Swieccy nalezacy do
Pralatury — w obrebie wiary i
moralnosci katolickiej oraz
dyscypliny Kosciola — ciesza sie taka
sama wolnoscig, jak pozostali
katolicy, ich

wspolobywatele” (Deklaracja
Praelaturae personales, 11, d; AAS, 75
(1983), 465).

[100] Tytulem przykladu ograniczmy
sie do odestania do tekstu Rozmow z
Pratatem Escrivd, w ktorym
odpowiadajac na pytania roznych
dziennikarzy, podkresla te doczesna



wolnos¢, formutujac ja w zdaniach
zdecydowanych ijasnych: nr 28, 29,
38, 48, 50, 65, 66, 67. Inne referencje
razem z analizg i komentarzami w J.
HERRANTYZ, Libertad y
responsabilidad, w AA.VV., Cristianos
corrientes. Textos sobre el Opus Dei,
Madryt, 1970, str. 70-90; D. LE
TOUNEAU, Czym jest Opus Dei, cyt.
str. 57-74 ; R. GOMEZ PEREZ, Opus
Dei. Proba wyjasnienia., cyt. str.
95-107.

[101] Jako przyklad wsrod tekstow, w
ktorych oddany jest zwigzek
pomiedzy wolnoscig a
odpowiedzialnoscig zob. Rozmowy,
nr 28; To Chrystus przechodzi, nr 184;
Przyjaciele Boga, nr 11.

[102] Na temat pluralizmu jako
rzeczywistosci nie tylko
wypracowanej, ale naturalnej dla
zycia spolecznego, a zatem
pozytywnej, zob. Rozmowy, nr 12, 67
i98.



[103] Las riquezas de la fe, artykut
opublikowany w ,,ABC” (Madryt), 2 XI
1969 roku, ktory warto przeczytac w
calosci, poniewaz omawia szeroko
mysl, ktorg przytaczamy w tekscie.

[104] Rozmowy, nr 77.

[105] Tak wyraza to wyzej cytowany
artykul Las riquezas de la fe oraz
inne teksty. Wsrod nich jest jeden,
bardzo tresciwy i syntetyczny, o
charakterze autobiograficznym, w
ktorym ksiadz Escriva po
przypomnieniu swojego
doswiadczenia jako kaptan, ktéry
usilowal postawic ludzi wobec
wymogow zycia, pomagajac
kazdemu ,,w odkryciu tego, o co
konkretnie prosi go Bog, bez
ograniczania w jakikolwiek sposob
tej Swietej niezaleznosci i tej
blogostawionej odpowiedzialnosci
osobistej, ktore charakteryzuja
chrzescijanskie sumienie”, dodaje,
niejako ttumaczac swoje racje: ,ten



sposob postepowania i ten duch
opierajg sie na szacunku dla
transcendencji prawdy objawionej 1
na umilowaniu wolnosci istoty
ludzkiej. Moglbym jeszcze dodac, ze
opieraja sie tez na pewnosci co do
braku determinacji historii, otwartej
na wiele mozliwosci, ktérych Bdg nie
chcial wykluczac” (To Chrystus
przechodzi, nr 99).

[106] Spr. Rozmowy, nr 121 59, gdzie
unaocznia niektore skutki
eklezjologiczne i pastoralne tej
zasady 1 mocno podkresla, ze bez
rzeczywistego uznania wolnosci
chrzescijanina w sprawach
doczesnych, Swiecki jest
»subezwlasnowolniony”, to znaczy
spelnienie przez niego jego wiasnej
misji jest utrudnione lub nawet
uniemozliwione. Stan taki znajduje
swoje ujscie w klerykalizmie, z
powaznymi konsekwencjami, jakie z
tego wynikajg. Dla poszerzenia tej
tematyki, w oparciu o nauczanie Sw.



Josemarii Escrivy de Balaguer, zob.
A. DEL PORTILLO, Fielesy laicos en la
Iglesia, Pampeluna, 1969.

[107] Potrzeba gleboko
przezywanego chrze$cijanstwa i
realnej troski o formowanie
wlasnego sumienia byly poruszane
przez ksiedza Escrive praktycznie we
wszystkich tekstach, w ktérych mowi
0 wolnosci w sprawach doczesnych.
Wyrazal w ten sposéb gleboki
zwigzek, jaki istnieje miedzy obiema
kwestiami. Mozna sie o tym
przekonac, konsultujac miejsca, do
ktorych odsylaliSmy w poprzednich
przypisach. Znajdujemy sie ponadto
wobec nauki, ktora stanowi czesc
wspolnej tradycji Kosciola. Wyraza to
na przyklad - by nie cytowac innych
wielu — nacisk, z jakim Jan Pawet II
przypomnial wartos¢ nauki
spotecznej KoSciota, widzianej
wlasnie jako zbidr zasad, sgdow i
orientacji, ktore pozwalaja podjac
zycie spoleczne w Swietle prawdy o



czlowieku, zawartej w Ewangelii
(zob. szczegOlnie jego trzy encykliki
spoleczne, Laborem exercens,
Sollicitudo rei socialis 1 Centesimus
annus). Jako analize natury nauki
spotecznej KoSciota i komentarz na
temat jej zwigzku z prawda o
cztowieku, pozwalamy sobie polecic
nasze opracowania La doctrina social
de la Iglesia como teologia moral, w
»Scripta Theologica” 24 (1992),
839-875 oraz Verdad del hombre y
cuestion social, w AA., Estudios sobre
la ,,Centesimus annus”, Madryt, 1992.

[108] Rozmowy, nr 117.

[109] Ponizej kilka tekstow, ktore
pokazuja zwigzek pomiedzy
obydwoma wyrazeniami:

* ,Zawsze i we wszystkim,
zarowno ksieza, jak i Swieccy,
musimy mie¢ dusze prawdziwie
kaptariskq i mentalnos¢
catkowicie swieckq, zebySmy
mogli zrozumiec i praktykowacé



W naszym osobistym zyciu te
wolnos¢, ktorg cieszymy sie w
Kosciele i w rzeczach
doczesnych, uwazajgc sie
jednoczesnie za obywateli
miasta Boga i miasta Ludzi”
(List, 2 11 1945, nr 1).
»,B0g, nasz Pan, powolal 2
pazdziernika 1928 roku, w
$wieto Swietych Aniolow
Strozow, Opus Del, by jego
czlonkowie - z duszg kaptanska
i mentalnoscig Swiecka —
szukali $wietosci, oddali sie na
stuzbe Bogu i starali sie
0siggnac doskonatosc
chrzescijanska w Swiecie i
apostotowac kazdy w swoim
miejscu. W ten sposob tam,
gdzie beda pracowac
zawodowo, tam jednoczesnie
beda nadprzyrodzonym
zaczynem?” (List, 14 11 1950, nr
3).
* Jezeli praca Dziela jest
eminentnie swiecka, a



jednoczes$nie kaptanstwo
przenika wszystko swoim
duchem; jesli praca apostolska
Swieckich i kaplandéw uzupeinia
sie i wzajemnie dodaje sobie
skutecznosci, wymogiem
naszego powotlania jest, by we
wszystkich czlonkach Dziela byt
widoczny takze Ow wewnetrzny
zwigzek pomiedzy tymi
elementami, by kazdy z nas
miat dusze prawdziwie
kaptariskq i mentalnosc¢
catkowicie swieckq” (List, 28 II1
1955, nr 3).

[110] Oddaje to bardzo dobrze jeden
punkt Bruzdy: Twierdzisz, ze powoli
zaczynasz rozumied, co oznacza
»,dusza kaplanska”... Nie gniewaj sie,
jezeli co odpowiem, ze twoje czyny
wykazujg, zZe rozumiesz to jedynie
teoretycznie. Codziennie dzieje sie z
toba to samo: wieczorem, podczas
rachunku sumienia, masz duzo
pragnien i postanowien; rankiem i po



potudniu, podczas pracy — same
obiekcje i wymowki. Czy tak
przezywasz ,Swiete kaplanstwo, dla
skladania duchowych ofiar,
przyjemnych Bogu przez Jezusa
Chrystusa?” (nr 499). Mozna tez
znalezc refleksje teologiczna na ten
temat w M.M. OTERO, El ,,alma
sacerdotal” del cristiano, w AA.VV.,
Mons. Josemaria Escrivdade Balaguer
y el Opus Dei, cyt., str. 293-319.

[111] Z innej perspektywy
rozroznienie to pokazuje — jak mowi
wyraznie tekst Listu z 2 111 1955,
cytowanego wyzej —
komplementarnosc i wzajemny
wplyw roznych miejsc w Kosciele, z
ktorych wszystkie realizuja wartosci
wspolnej kondycji chrzescijanskiej, a
jednoczesnie jedne drugim o nich
przypominajg, szczegolnie te, ktore
kazde powolanie wyraza lub
symbolizuje w sposob bardziej

wyrazny i jasny.



[112] Droga, nr 961.

[113] RHF 20068, str.9.

[114] Statut, nr 80 §11 2.

[115] Zob. Statut, nr 81183 § 2.

[116] Statut, nr 82,83 § 21 85.

[117] Statut, nr 83 § 1, 86192.

[118] List, 15 X 1948, nr 22.

[119] Przyjaciele Boga, nr 294-316.
[120] Przyjaciele Boga, nr 296.

[121] To Chrystus przechodzi, nr 85.
[122] ,Tematem mojej modlitwy jest
moje zycie” powie w innej homilii
(To Chrystus przechodzi, nr 174). Tw
Drodze: ,Piszesz do mnie: ,Modlitwa
jest rozmowa z Bogiem. Ale o czym?”
- O czym? O Nim, o tobie. O twoich

radosciach i smutkach, sukcesach i
niepowodzeniach, o szlachetnych



ambicjach i codziennych klopotach...
O twoich stabosciach! Dziekczynienia
i prosby. Milos¢ i skrucha. Jednym
stowem, poznac¢ Boga i poznac siebie:
by¢ razem” (nr 91).

[123] Przyjaciele Boga, nr 296.
[124] Przyjaciele Boga, nr 308.

[125] Inne teksty na ten temat, poza
wyzej zacytowanymi, a wsrdd nich
liczne z uzytym znaczacym
wyrazeniem ,kontemplacyjni w
Swiecie”, w J.L. ILLANES, La
santificacion del trabajo, cyt., str.
110-114.

[126] Pozwalamy sobie odesta¢ w
tym punkcie do rozwazan zawartych
w naszym eseju El trabajo en la
relacion Dios-hombre, w AA.VV., Dios
y el hombre, Pampeluna, 1985, str.
717-725.

[127] Zob. szczegdlnie czesc
pierwszg, rozdzial IIT i IV.



[128] Zob. czes¢ pierwsza, rozdzial IV,
1.

[129] Zob. czes¢ druga, rozdzial IV.
[130] Por. Statut, nr 27 § 3.

[131] O obowigzkach tych méwi ten
sam numer Statutu, § 2. Te dwa
paragrafy Statutu wyszczegolniaja w
odniesieniu do momentu
inkorporacji to, co w ogolnych
terminach okreslit nr 6.

[132] Rozroznienie pomiedzy
obydwoma rodzajami zobowigzan
wigze sie, chociaz nie jest takie samo,
z rozréznieniem pomiedzy stopniami
dziatalnosci Pratatury, ktore sa
zgodne z notg Kongregacji do spraw
Biskupow z 14 XI 1981 roku, i ktére
zostaly skomentowane w czesci
pierwszej, rozdzial IIL,1. Chodzi o
dzialalnos¢ Pralata bedaca
sprawowaniem pieczy nad wiernymi
Pralatury oraz dzialalnos¢ ogétu
wiernych Pralatury, w jednosci z



Pralatem, dla szerzenia swietosci i
apostolstwa w réznych
srodowiskach.

[133] Zob. czes¢ druga, rozdziat II1.
[134] Zob. czes¢ druga, rozdzial I1,1.

[135] Jak zostalo juz powiedziane w
rozdziale III czeSci drugiej, Sw.
Josemaria Escriva twierdzil zawsze
szczegOlnie jasno, Ze jedyna
dzialalnos¢ Opus Dei polega na
formacji swoich cztonkow i 0sob,
ktore uczestnicza w jej apostolstwie.
Czasem, by wyrazi¢ te mysl, uciekat
sie do zdania, ktore zaczal uzywac
juz w 1932 roku: Opus Dei jest
»~wielka katechezg” (Apuntes intimos,
nr 548). Przy innych okazjach
omawial jg szeroko, komentujac
aspekty i konsekwencje
najwazniejszego faktu, ze ,,gtdwna
dziatalnos¢ Opus Dei polega na
dawaniu jego cztonkom i osobom,
ktore tego zapragna, sSrodkow
duchowych niezbednych do tego, by



mogli zy¢ w Swiecie jako dobrzy
chrzescijanie” (Rozmowy, nr 27).

[136] Statut, nr 27 § 2.
[137] Rozmowy, nr 27.

[138] Bardziej szczegolowy opis
srodkow formacyjnych i pomocy
duchowych, jakie daje Opus Dei
swoim cztonkom, znajduje sie w
rozdziale III Statutu (nr 79 i nn),
szczegolnie punkty 82,21 3; 83 § 2;
91; 96 —101; 107; 110; omowienie
syntetyczne w El itinerario juridico
del Opus Dei... cyt., str. 474 1inn, R.
GOMEZ PEREZ, cyt., str. 149-152.

[139] Por. juz cytowany punkt 27
Statutu, Chodzi oczywiscie o
obowigzek sumienia, ktorego
zaniedbanie lub
niedowartosciowanie moze by¢
nawet ciezkie. Mamy tu jeden z
punktéw, wobec ktorych mozna
zastosowac wyrazenie graves et
qualificatae obligationes, ktorego



uzywa deklaracja Praelaturae
personales Kongregacji do spraw
Biskupow, z 23 VIII 1982 roku (AAS,
75 (1983) 465).

[140] Do tekstow Zatozyciela Opus
Dei na ten temat, cytowanych juz w
na poczatku tej czesci, dodajmy jeden
0 tym samym znaczeniu. Pochodzi z
Listu, w ktorym po odniesieniu sie do
roznorodnosci sytuacji i zawodow w
spoleczenstwie cywilnym, dodaje:
»,Kazdy moze byc z Dziela, jesli Bog
go powotuje. Powolanie nie oznacza
zadnej zmiany stanu, dlatego tez nie
widac go na zewnatrz. Kazdy trwa na
swoim miejscu w Swiecie, majac
SWo0ja prace, zachowujac swoja
mentalnos¢, swoje obowiagzki stanu,
obowiazki zawodowe, obowigzki
wobec spotecznosci oraz relacje
spoleczne: poniewaz wszystkie te
relacje sa Srodkami dla pracy
apostolskiej chrzescijanina” (List, 11
I11 1940, nr 37).



[141] Statut, nr 88 § 3. Znajdujemy
sie w centralnym punkcie ducha 1
zycia Opus Dei, ktory Zalozyciel
podkreslat wielokrotnie, przy
roznych okazjach. Dlatego mozna by
mnozyc¢ cytaty prawie w
nieskonczonos¢. Ograniczymy sie do
jednego paragrafu pochodzacego z
jednego wywiadu sktadajgacego sie na
Rozmowy: cala dzialalno$¢ organow
kierowniczych Opus Dei — komentuje
tam ksigdz Escriva de Balaguer - jest
skierowana glownie ku jednemu
zadaniu: zapewnic cztonkom pomoc
duchowa niezbedng dla ich
poboznego zycia oraz odpowiednie
przygotowanie duchowe,
doktrynalno-religijne i ludzkie. A
potem: na szerokie wody! To znaczy:
chrzescijaninie, naprzod do
uswiecania wszelkich ludzkich drog,
bo wszystkie zachowuja won boskich
stop. Dochodzac do tego miejsca, do
tego punktu, Dzielo jako takie konczy
swoje zadanie, gdyz nie ma juz nic
wiecej do roboty; nie powinno, ani



nie moze nic robi¢, ani dawac zadnej
wskazowki. Wowczas zaczyna sie
wolna i odpowiedzialna dziatalnos$¢
osobista kazdego cztonka. Kazdy z
apostolska spontanicznoscia,
dzialajac z calkowita swoboda
osobistg 1 ksztaltujac autonomicznie
swoja wlasng swiadomos¢ w obliczu
konkretnych decyzji, jakie bedzie
musial podejmowac, stara sie szukac
chrzescijanskiej doskonatosci i dac
chrzescijanskie Swiadectwo we
wlasnym Srodowisku, uswiecajac
swoja wlasng prace

zawodowg” (Rozmowy, nr 19). Inne
zrodla i referencje, w D. LE
TOURNEAU, Czym jest Opus Dei, cyt.
str. 57-74; R. GOMEZ PEREZ, Opus
Dei. Proba wyjasnienia, cyt. str. 95-99.

[142] Odsylamy ponadto do tego, co
byto juz powiedziane w rozdziale II,5
tej czesci wraz z cytatami Zalozyciela
Opus Dei tam przytoczonymi. I
przypominamy, cho¢ moze nie jest to
konieczne, ze zarowno sens



teologalny dzialalnos$ci ludzkiej oraz
zwigzku sumienia z Bogiem, jak
rowniez proklamacja wolnosci
doczesnej chrzescijanina, stanowia
staly element nauczania Soboru
Watykanskiego II i pdzniejszych
papiezy. Zob. np. Konstytucja Lumen
Gentium, nr 36-37; Konstytucja
duszpasterska Gaudium et spes, nr 36
143; Adhortacja apostolska
Christifideles laici, nr 36 1 42.

[143] Statut, nr 1 § 1.

[144] Zob. szczegdlnie rozdziaty III i
IV.

[145] J. HERVADA, Aspectos de la
estructura juridica del Opus Dei, w
,2Lex nova” (lub ,Fidelium iura”,
suplement ,Persona y Derecho”), 1
(1991) 315.

[146] Statut, nr 3 § 2. Zob. takze nr 27
§ 3.



[147] Konkretnie analiza
eklezjologiczna tego zobowigzania i
tej dzialalnosci, zostata dokonana w
rozdziale IV czesci L.

[148] Opis panoramy apostolskiej,
prawdziwego ,,morza bez brzegoéw”,
jak wyrazit to Sw. Josemaria Escriva,
znajduje sie w Rozmowach, nr 57 i
120.

[149] Na temat postugi kaplanskiej w
okreslonych dzielach apostolskich,
zob. Statut, nr 121 § 11 2. Bardziej
ogollne wyjasnienie znajduje sie w
tekstach Sw. Josemarii juz
cytowanych w rozdziale 1,4 tej czesci,
in fine, jak rowniez w bibliografii tam
podane;.

[150] Zob. Statut, nr 3 § 2.
[151] Zob. Statut, nr 94 § 2.

[152] ROwniez tutaj ma zastosowanie
formutla graves et qualificatae
obligationes, znajdujaca sie w



deklaracji Kongregacji do spraw
Biskupow z 23 V 1982 roku. Co do
pierwszego przypadku —
przydzielanie zadan apostolskich —
chodzi zresztg o jasne zastosowanie
wladzy jurysdykcyjnej Pralata — lub
W jego imieniu wikariuszy i
wspolpracownikow — oznaczajacy
Scisty obowiagzek postuszenstwa.

[153] Oczywiscie nie trzeba dodawac
— ale moze warto to podkresli¢ — ze
czynniki nie do pogodzenia, o
ktorych mowimy w tekscie, to
czynniki obiektywne, wynikajace z
natury rzeczy. Subiektywnie kazdy
cztonek Opus Dei powinien
utrzymywac peing dyspozycyjnosc,
by, na miare swoich realnych
mozliwosci, wspierac te prace.
Postugujac sie przykladem, taka jest
racja, dla ktérej na polu
ekonomicznym, cztonkowie Opus Dei
nie zobowigzuja sie wnosic stalej
kwoty (nie istniejg kwoty), ani nie
ma miedzy nimi najmniejszej réznicy



wynikajgcej z tego, co faktycznie
moga wnosic. Istnieje wspolna
odpowiedzialnos¢ i kazdy daje
wszystko to, co moze, po
zapewnieniu sobie utrzymania oraz
platnosci zawodowych, rodzinnych
itd., ktére w kazdym przypadku
moga byc¢.

[154] Odsylamy znowu do czesci
drugiej, rozdzial IV,2.

[155] Jak zaznaczyliSmy wcze$niej, w
zadnym przypadku nie ma i nie
ustala sie kwot. Tak wiec kazdy
Supernumerariusz musi 0sadzi¢ w
sumieniu, w duchu hojnosci i
odpowiedzialnosci apostolskiej, ktore
obowigzuja kazdego chrzescijanina,
jakie moze i powinno by¢ w danym
momencie jego wsparcie finansowe.

[156] Odsylamy znowu do czesci 11,
rozdziat IV,2.

[157] W nauczaniu i w tekstach
Zalozyciela Opus Dei, ktére odnosza



sie do roznorodnosci sytuacji wsrod
cztonkow Pralatury, nie ma
najmniejszych sladéw myslenia
neoplatonskiego, wedlug ktorego
Swietos$c¢ zstepuje stopniowo poprzez
rozne stopnie doskonatosci. Jego
sposob myslenia i wyrazania sie
podlegatl caly czas ujeciu, ktore
dzisiaj zwyklo sie nazywac
»eklezjologia wspdlnoty”:
rzeczywiscie mowil zawsze o
wielosci sytuacji, funkcji i zadan,
wszystkich obdarzonych
wewnetrzng godnoscig, ktore
wlasnie w swojej roznorodnosci
uzupelniaja sie, przyczyniajac sie do
doskonatosci i do skutecznosci
apostolskiej calosci. Innymi stowy
powszechne powotanie do Swietosci i
do apostolstwa, ze wszystkim, co to
oznacza — uznanie mozliwosci peini
zycia chrzescijanskiego we
wszystkich sytuacjach i kondycjach
ludzkich - jest obecne nawet w
formie strukturalnej Opus Dei,
umozliwiajgcej, by Pralatura speinila



skutecznie misje gloszenia i
szerzenia jej od wewnatrz roznych
dziedzin ziemskich.

[158] Jest bardzo bogata literatura,
zarowno stara jak i nowa, na temat
celibatu chrzes$cijanskiego, jego cech,
sensu, pochodzenia
charyzmatycznego itd. Liczne i r6zne
sg tez teorie 1 oceny danych
historycznych. Nie wchodzac w
gleboka dyskusje na ten temat,
chcieliSmy tylko zaznaczy¢, w
ogollnych terminach, ze mozna
wyrozni¢ dwa podstawowe ujecia: z
jednej strony znajdujemy celibat
rozumiany jako wyrzeczenie, a
konkretnie jako element — nawet
element podstawowy — oddalenia od
Swiata i zwyczajnych warunkow
zycia ludzi. Taka jest wizja celibatu w
monastycyzmie prymitywnym, ktora
z roznie rozlozonymi akcentami zyje
nadal w rozpoczetej wowczas
tradycji zakonnej. Z drugiej strony
znajdujemy celibat — na przyklad



kaplanski — widziany jako odbicie,
warunek lub konsekwencja oddania
misji lub powotlaniu eklezjalnemu. W
tym drugim ujeciu, celibat nie odnosi
sie w zadnej bezposredni sposéb, ani
negatywny ani pozytywny, do
Swieckosci: odniesienie to zalezy
faktycznie od powolania, z ktorym
wigzalby sie celibat. I w przypadku
celibatu Numerariuszy i
Przylaczonych Opus Dei, powolanie i
misja, ktorej dotyczy, wigza sie
bezposrednio i catkowicie ze
Swieckoscig.

[159] Na temat Swieckiej natury tych
prac apostolskich, zob. cytaty
wymienione w poprzednich
przypisach wraz z bibliografig, do
ktorej sie tam odsyla. ,Powolanie
zawodowe — pisal $w. Josemaria
Escriva de Balaguer w jednym ze
swoich Listow, rozwijajgc
stwierdzenia na temat zmian w
pracach zawodowych, o ktérych
powiedzieliSmy w tekscie — to cos, co



precyzuje sie w ciggu zycia:
nierzadko ten, kto zaczal jakie$
studia, odkrywa potem, ze jest
bardziej uzdolniony do innych zajec i
zaczyna sie nimi zajmowac; albo w
koncu specjalizuje sie w dziedzinie
innej, niz przewidziana na poczatku;
lub napotyka, juz w peini
wykonywanego wybranego zawodu,
nowa prace, ktéra pozwala mu
poprawic sytuacje socjalna swoich
bliskich lub mie¢ bardziej skuteczny
udzial dla dobra wszystkich; lub
czuje sie zobowigzany, z przyczyn
zdrowotnych, zmienic otoczenie i
prace”. Kilka paragrafow dalej
podejmuje te mysl, by zastosowac ja
nie tylko do zmian spowodowanych
przez czynniki rodzinne lub
spoleczne, ale tez przez racje
apostolskie: nowa praca, ktorag w tym
przypadku sie podejmuje, jest takze
prawdziwym zajeciem zawodowym,
ktore nalezy wykonywac ,,z tym
samym duchem, z tym samym
poswieceniem (z ktorym pracowato



sie w poprzedniej pracy zawodowej):
uswiecajac prace, ktora sie wam
powierza, uswiecajac sie w tej pracy i
uswiecajac innych; laczac z tg praca
wszystkie ludzkie ambicje, uzywajac
wszystkich talentow” (List, 15 X 1948,
nr 331 37).

[160] Swieccy czlonkowie Opus Dei,
ktorzy sa powolani do kaplanstwa,
wykonywali wczes$niej prace
zawodowaq 1 fakt ten — komentuje sw.
Josemaria w jednym ze swoich
Listow — zostawia cechy w ich
mentalnosci, ktore nie powinny
zniknac: ,jesli dla wszystkich
cztonkéw Dziela powolanie
zawodowe jest wazna czescia
powolania Bozego, jest tak rowniez
dla naszych ksiezy. Dlatego wszyscy,
po otrzymaniu Swiecen kaptanskich,
musza utrzymac ozywione
zainteresowania zawodowe, a nawet
nie ma zastrzezen, by — bedac zawsze
catkowicie kaplanami - nadal
wykonywali swdj Swiecki zawodd,



ktory mieli wczesniej, w wymiarze,
na ktory pozwoli ich stuzba
kaptanska” (List, 2 II 1945, nr 29).
»,Dzielo prosi moich synow ksiezy —
pisze w innym miejscu — aby skracili
czas, jaki poSwiecali na prace
zawodowq sprzed swiecen
kaptanskich, a w wielu wypadkach,
by calkowicie przestali ja
wykonywac”, jednak zawsze — dodaje
- ,bedac catkowicie kaptanami,
musicie zachowac¢ mentalnos¢
Swiecka i, w miare jak to bedzie
kompatybilne z praca pastoralna,
mozecie wykonywac prace
zawodowg, ktora mieliscie.
Powolanie zawodowe jest dla was
wszystkich — ksiezy i Swieckich -
czescia skladowa naszej drogi” (List,
15 X 1948, nr 40).

[161] Zob. czesc¢ pierwszg,
szczegoOlnie rozdziat II1.

[162] Zob. czes¢ pierwsza, rozdzial IV,
3 oraz czes¢ druga, rozdzial IV,3.



[163] List, 29 9 1957; kursywa jest
nasza.

[164] ,,Cztonkowie Opus Dei -
podkresla na ten temat Zalozyciel -
polaczyli sie jedynie po to, by is¢
bardzo okreslong droga Swietosci i
wspolpracowac w okreslonych
dzielach apostolskich. Ich wzajemne
zobowigzania wykluczaja
jakikolwiek interes doczesny z
prostego powodu, ze na tym polu
wszyscy cztonkowie Opus Dei sa
wolni. Kazdy zatem idzie swoja
droga, majac rozne cele i interesy,
czasami nawet sprzeczne” (Rozmowy,
nr 67). Nie ma w Opus Dei zadnej
interferencji pomiedzy dzialalnoscia
apostolska i celami ludzkimi, ktdre
czlonkowie moga prawowicie sobie
wyznaczac, stosujac swojg wolnosé
osobistg, a zatem takze
odpowiedzialnosc osobistg, bez
interferencji ani pomocy
korporacyjne;j.



[165] Statut, nr 11. Na temat oceny
zycia malzenskiego wedlug
nauczania $w. Josemarii Escrivy, zob.
rozdzial IV,2 czeSci drugiej.

[166] List, 6 V 1945, nr 22. Inne
analogiczne stwierdzenia oraz
szersze rozwazenie tematu, znajduje
sie w El itinerario juridico del Opus
Dei, cyt., szczegodlnie str. 108-110, 134,
266 1 nn.

[167] Dotyczy to nie tylko
Supernumerariuszy, ktorzy
mieszkaja we wlasnych domach, 1
Przylaczonych, ktorzy zazwyczaj
mieszkaja ze swoimi rodzinami, lecz
takze Numerariuszy, ktorzy zwykle
mieszkaja w osrodkach Opus Dei, aby
moc zajmowac sie pracg apostolska
lub wykonywac¢ zadania formacyjne,
ale tez moga mieszkac - i faktycznie
czesto tak jest — w innych miejscach,
kiedy wzgledy rodzinne, zawodowe
itd., tego wymagaja, zalecaja lub
radza.



[168] Instrukcja, 31 V 1936, nr 49.

[169] List, 29 XII 1947 / 14 11 1966, nr
22.

[170] Pierwsze zdanie pochodzi z
homilii wygloszonej przez Jana
Pawtla IT podczas Mszy
beatyfikacyjnej, odprawionej na
Placu Swietego Piotra 17 maja 1992
roku; drugie z przemowienia
wygloszonego podczas audiencji
udzielonej rowniez na Placu
Swietego Piotra 18 maja. Oba teksty
mozna znalez¢ w ,, ’Osservatore
Romano” z 18119 V1992, jak
rowniez w ,,Romana” 8 (1992), str. 29
inn., 36 i nn.

[171] ,Romana”, cyt., str. 31.
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