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podstawowemu faktowi, ze Opus Dei
jest instytucja nalezaca do
hierarchicznej struktury Kosciota,
wymagajaca charakterystycznego
powotania, by zaczac do niej nalezec,
staje sie oczywiste, ze nalezy przejsc
do refleksji teologicznej na temat
powotania do Opus Dei.

Sw. Josemaria Escriva de Balaguer
stale twierdzil, Ze istnieje specyficzne
boskie wybranie-powotanie do Opus
Dei. Otrzymane od Boga 2
pazdziernika 1928 roku Swiatlo, byto
dla $w. Josemarii osobistym
powolaniem oraz misja
zalozycielska. Jednoczes$nie to samo
Swiatlo dato poznac Zalozycielowi, ze
zycie w Opus Dei bedzie musiato
miec¢ charakter powotania rowniez
dla wszystkich, ktérzy z biegiem
czasu beda nalezec¢ do instytucji
narodzonej owego dnia na tonie
Kosciola. Glebokie przekonanie o
tym wyrazal w stowach, ktérych
akcent padal na inicjatywe Boga oraz



charakter osobisty powolania. Na
przykiad w 1934 roku pisat: ,W
moich rozmowach z wami wiele razy
zaznaczalem, ze przedsiewziecie,
ktore realizujemy, nie jest
przedsiewzieciem ludzkim, lecz
wielkim przedsiewzieciem
nadprzyrodzonym, ktore zaczelo sie i
catkowicie speknia dzieki temu, co
jest konieczne, by bez chwalenia sie
mozna je bylo nazwac Dzietem
Bozym, do ktorego nalezymy z
wyboru Bozego”[1]. Zwracajac sie
rowniez do czlonkow Opus Dei,
mowil réowniez: ,Nasze Dzielo,
kochane corki i synowie, zaistniato,
by spelni¢ w Swiecie i na lonie
Kosciola konkretny cel o charakterze
nadprzyrodzonym. Wy i ja nie
jesteSmy w Opus Dei, bo
zdecydowalismy speini¢ dobre
dzielo, ani nawet najszlachetniejsze.
Jestesmy, bo Bog nas powotal, dajac
nam powolanie osobiste i
specyficzne”[2].



Nie chodzi zatem o instytucje,
narodzona z natchnienia Bozego, ale
do ktorejludzie wiaczaliby sie przez
osobistg decyzje, kierujac sie co
najwyzej zwyczajna Opatrznoscia
Boza, ale bez Swiadomosci
powotlania. Chodzi o przystapienie, a
zatem o odpowiednia decyzje
osobistg, zakladajgca wlasciwe
wybranie-powolanie ze strony Boga.

Stwierdzajgc istnienie takiego
powolania, Zalozyciel wyjasnial
zarazem od samego poczatku iz
ogromnym przekonaniem - jak
zobaczymy dalej — ze chodzi o
powolanie, ktore nie zabiera nikogo z
jego miejsca, Ze nie polega na nowej
konsekracji, dodanej do konsekracji
Chrztu. Oznacza to, ze bedac
faktycznie wiasciwym sobie
powolaniem Bozym, nie ustanawia
powolanego nikim innym niz
zwyklym chrzescijaninem.
Stwierdzenie to razem z poprzednim,
zastuguje na wyjasnienie, a to z kolei



wymaga zamieszczenia refleksji w
szerszych ramach teologii powolania,
by przypomnie¢ niektore z jego
elementow skladowych.

I. POWOLANIE DO SWIETOSCI
W KOSCIELE

Pojecie powotania, o tak wielkim
znaczeniu biblijnym zaréwno w
Starym Testamencie, jak i w Nowym,
podkresla podstawowy aspekt relacji
czlowieka z Bogiem. Czlowiek jest
powotany przez Boga do istnienia w
konkretnym celu, ktory nadaje sens
bytowi ludzkiemu. Tym celem jest
zbawienie, Swietos¢, komunia z
Bogiem w Jezusie Chrystusie. Jednak
powolanie, jako powolanie Boze, nie
ogranicza sie do wyznaczenia konca
historycznej drogi kazdej osoby
ludzkiej, lecz wyznacza takze sama
droge: kazdy czlowiek jest powolany
przez Boga do okreslonego sposobu
zycia, wedlug osobistego i
niepowtarzalnego powolania, ktore



jest skonkretyzowaniem owego
ogolnego lub wspdlnego powolania
do swietosci, do taskii do chwaly.

Powolanie — kazde powolanie -
bedac osobistym, jest jednoczesnie
wspolnotowe. Bog powotuje w
Ko$ciele i za poSrednictwem
Kosciola, powoluje stowem, ktore —
jako pochodzace od Boga — nie tylko
jest zewnetrznym zaproszeniem, lecz
takze wewnetrzna laska: Swiatlem,
ktore oSwieca i pokazuje ostateczny
sens i konkretng droge wlasnej
egzystencji wedlug woli Bozej,
impulsem, ktory umozliwia podjecie
1 przebycie tej drogi. To taska
powolania, ktorej w niektorych
przypadkach osoba doswiadcza w
sposob psychologiczny, przez ktora
uznaje, ze Bog ja powoluje i ktora
umieszcza jej wolnos¢ wobec
konkretnego wyboru. W innych
przypadkach mozna jej nie odczuwac
psychologicznie, ale zawsze istnieje.
W kazdym przypadku odpowiedz na



wlasne powolanie jest nie tylko
aktem wolnym, lecz takze w pewien
sposob modelujacym samo
powolanie.

Wobec szerokiej gamy poruszonych
tematow zatrzymamy sie dalej na
wybranych aspektach, ktore
uwazamy za wazniejsze dla
wlasciwego objecia gldwnego tematu
niniejszej czesci.

1. Uniwersalna wola
zbawienia a powolanie do
swietosci

Powolanie czlowieka do komunii z
Bogiem nalezy do samej istoty
Objawienia Bozego w historii: ,,Bog
niewidzialny w nadmiarze swej
mitosci zwraca sie do ludzi jak do
przyjaciot i obcuje z nimi, aby ich
zaprosi¢ do wspolnoty z soba”[3].
Powolanie to, bedace ,,0sobliwa racja
godnosci ludzkiej”[4], jest
wyrazeniem uniwersalnej woli



zbawczej: Bog ,,chce, by wszyscy
zostali zbawieni i doszli do poznania
prawdy”[5].W jezyku Nowego
Testamentu, dojsc ,do poznania
prawdy”[6] znaczy 0siggnac osobista
jednos¢ poznania i mitosci z Prawda,
ktdra jest Droga i Zyciem, to znaczy z
Chrystusem, a w Nim, z Ojcem 1
Duchem Swietym[7]. ,Nie jeste$my
przeznaczeni do jakiegokolwiek
szczes$cia, gdyz zostaliSmy powolani
do zglebienia wewnetrznego zycia
Boga, do poznania i milowania Boga
Ojca, Boga Syna i Boga Ducha
Swietego, a w Tréjcy i w Jednosci
Boga — wszystkich aniolow i
wszystkich ludzi.

Oto wielka zuchwatlo$¢ wiary
chrzescijanskiej: glosi¢ wartos$c i
godnosc¢ ludzkiej natury i twierdzic,
ze dzieki lasce, ktéra wynosi nas do
porzadku nadprzyrodzonego,
zostaliSmy stworzeni do osiggniecia
godnosci dzieci Bozych. Rzeczywiscie
niepojeta bylaby to zuchwatosc,



gdyby nie opierala sie na zbawczym
postanowieniu Boga Ojca; gdyby nie
zostala przypieczetowana krwig
Chrystusa i gdyby nie umacniato jej i
nie umozliwialo nieustanne
dzialanie Ducha Swietego”[8].

Swieto$¢ polega na komunii z Tréjca,
jest uczestnictwem osoby stworzonej
W niestworzonej swietosci Boga[9].
Obiektywnie — niezaleznie od réznicy
semantycznej — zbawienie i Swietos¢
pokrywaja sie: z uniwersalnej woli
zbawienia wynika uniwersalnosc
powolania do swietosci.

Uniwersalna wola zbawienia jest
odwiecznym zamystem Boga wobec
wszystkich i kazdego z osobna,
wobec wszystkich — stworzonych tak
jak wszystko inne — w Chrystusie i
przez Chrystusa[10]. Tak jak Bog
stwarza przez Stowo[11], tak
mozemy zrozumie¢ samo istnienie
kazdej osoby ludzkiej, we wszystkich
jego wymiarach, jako powolanie



Boze do Swietosci w Chrystusie[12].
»,Kazde zycie jest powolaniem”[13].
W tym sensie uniwersalna wola
zbawienia nie tylko wyraza sie w
powotlaniu do Swietosci, ale
konkretnie w powotaniu
chrzescijariskim, to znaczy w
Chrystusie 1 od Chrystusa. ,,W planie
Bozym kazdy czlowiek poczyna sie i
jest kochany w Chrystusie, to znaczy,
jako chrzescijanin. Nie ma innego
powolania dla cztowieka niz bycie
chrzescijaninem”[14].

Powolanie natomiast zakiada i
zawiera wybor: Bog nas wybrat w
Chrystusie, ,,przed stworzeniem
Swiata, bySmy byli Swieci”[15], tak, ze
»~mozemy powiedzie¢, iz Bog
najpierw wybiera czlowieka, w
wiecznym i wspolistotnym Synu, do
udzialu w synostwie Bozym, a
dopiero potem chce stworzenia, chce
Swiata, do ktorego czlowiek bedzie
naleza}’[16]. Jak pisal juz sw.
Klemens Rzymski, Bog ,,wybral Pana



Jezusa Chrystusa i nas przez
Niego”[17]. Innymi stowy ,Jezus
Chrystus, Wybrany par excellence,
koncentruje na sobie calty wybor
boski, i chrzescijanie beda dlatego
mezczyznami i kobietami w
Chrystusie”[18]. W tym sensie
mozemy takze powiedziec¢ -
abstrahujac od kontekstu
koncentracji chrystologicznej u Karla
Bartha, w ramach ktorej znajduje sie
ten tekst — ze ,wybrany nie jest
czlowiek ogdlnie ani tez
indywidualnie, ale Jezus Chrystus,
poprzez ktorego wybor rozciaga sie
od Izraela do Kosciola i potem na
czlowieka”[19].

Mozna w ten sposéb zrozumiec
glebie stwierdzenia Soboru
Watykanskiego II, ze tylko w
Chrystusie czlowiek jest w pelni
objawiony samemu sobie. Tylko w
tajemnicy Stowa Wcielonego
znajduje sie ab aeterno zrodio, sens i
cel istnienia kazdej osoby ludzkiej, to



znaczy wielko$c¢ jej powotania[20].
Dlatego wiernos¢ Bozemu powotaniu
jest zarazem jedynym sposobem, jaki
ma czlowiek, by by¢ wiernym
samemu sobie, wiernym wobec
prawdy o wlasnym bycie:
»najsilniejsze zobowigzanie wobec
siebie samego, najbardziej
kompletna uczciwosc i spojnos¢ w
moim wiasnym bycie, pokrywajg sie
z moim zobowigzaniem wobec Boga,
ktory mnie powotuje”[21].

2. Kosciol — miejsce powolania
chrzescijanskiego

Wobec powszechnosci powotania
chrzescijanskiego, przychodza
bezposrednio na mysl rzesze ludzi,
ktorzy takiego powolania nie byli ani
nie sg Swiadomi. Czy nie jest
sprzecznoscia twierdzenie, Ze Bog
powotuje kogos$ do Swietosci, a ten
nawet sie nie dowiaduje o tym
powolaniu? Poza tym, ze nie jest
mozliwe poznanie réznorodnosci



dzialania Stlowa Bozego w
intymnosci sumien, powyzsze
twierdzenie i pytanie odsylaja nas
faktycznie do dwoch centralnych
wymiarow, w ktorych uobecnia sie
Stowo Boze w historii:

Oba te wymiary — posrednictwo
ludzkie oraz charakter indywidualny
i zbiorowy — powodujg, jak mozna
przewidziec, eklezjalnosc¢ powotania
chrzescijariskiego: Bog powotuje
czlowieka nie tylko do KoS$ciola, ale
poprzez Kosciol i w KoSciele. Zatem
powolanie do Swietosci jest
uniwersalne, ale niezaleznie od tego,
jak stowo Boze zostanie przekazane
poszczegolnym ludziom, jest w
zamiarach Bozych, by mozna bylo
naprawde rozpoznac, ze to stowo jest
Bozym powotaniem. Dokonuje sie to
za ludzkim i wspdlnotowym
posrednictwem KoSciola, ktory jest
powszechnym sakramentem
zbawienia, komunii ludzi z Bogiem i
miedzy soba[24]. ,Sw. Piotr —



czytamy w jednej z homilii Sw.
Josemarii Escrivy — stosuje do
chrzescijan tytut gens sancta (1 P 2,9)
—lud $Swiety. I bedac czlonkami ludu
Swietego, wszyscy wierni otrzymali
powolanie do Swietosci i winni
dotozy¢ staran do tego, aby
odpowiedzie¢ na laske i osobiscie by¢
Swietymi”[25]. KoScidl jest nie tylko
odbiorca wyboru-powolania,
przygotowanego przez Izrael, lecz
ciggle nieodigcznie otrzymuje misje
uobecniania tego powoltania
wszystkim ludziom, ze skutecznoscia
wlasciwa Stowu Bozemu, ktore nie
tylko powoluje do Swietosci, ale
uswieca.

Kosciol jest Ekklesia czyli zwolaniem
Swietych (hagioi[26]), ktorzy sa
wlasnie wybrani (eklektoi[27]) 1
powotani (kletoi[28]). Juz sam
Chrzest jest skutecznym powotaniem
do swietosci; chrzescijanie sg
»~powolani za posrednictwem wody”
(aqua vocatos)[29]; powolani do



komunii z Ojcem, Synem i Duchem
Swietym oraz wprowadzeni
rzeczywiscie do tej komunii, na
ktorej polega Swietosc¢: ,w chrzcie
wiary stali sie prawdziwie synami
Bozymi i uczestnikami natury Bozej,
a przez to rzeczywiscie
Swietymi”[30].

Stad powolanie chrzes$cijanskie
zwyKkle jest okreslane takze jako
powotanie chrzcielne, ktore ze
wzgledu na swoje miejsce wewnatrz
powotlania Kosciota[31], jest nie tylko
powolaniem do Swietosci, ale tez do
apostolstwa[32]: do gloszenia,
aktualizowania i rozszerzania
tajemnicy komunii stanowionej
przez Koscidk, do zebrania
wszystkich i wszystkiego w
Chrystusie[33]. Dlatego, mowigc
stowami Sw. Josemarii, ,milionom
chrzescijanskich kobiet i mezczyzn,
ktorzy zyja na ziemi, przypada
ponies$¢ Chrystusa do wszelkich
ludzkich dziatan, obwieszczajac



swoim zyciem, ze Bog kocha
wszystkich i chce zbawic wszystkich.
Dlatego najlepszy sposob ich
uczestnictwa w zyciu Kosciola, ten
najwazniejszy, ktory w kazdym
wypadku powinien by¢ punktem
wyjscia dla wszystkich innych form —
to by¢ w peini chrzescijanami w
miejscu, gdzie sa i gdzie postawilo
ich ludzkie powolanie”[34].

Reasumujac, istnienie rzesz ludzi,
ktorzy nie wiedza o powolaniu do
Swietosci, nie zaweza prawdziwej
uniwersalnosci tego powolania, ale
przypomina nam — poza
bezdyskusyjnym uobecnianiem sie
Boga w sumieniu kazdego czlowieka
— ze ekonomia zbawczego Wcielenia
znajduje swoja kontynuacje w
tajemnicy Kosciola, tak wiec Boze
stowo, ktore powotuje, chce
rozbrzmiewac we wszystkich
ludziach poprzez stowo Kosciola,
poprzez stowo uczniéw Chrystusa.



3. Jednos¢ i réznorodnosc¢
powolania chrzescijanskiego

Uniwersalnos¢ powolania
chrzescijanskiego, w wylozonym
wyZzej sensie, nie oznacza jednakowej
jego formy we wszystkich osobach: w
kazdej jest zindywidualizowana. Jest
faktycznie powotaniem wspolnym,
poniewaz wszyscy sg powolani,
poniewaz wspolny jest cel i wspolna
istota wszystkich drog, ktore do tego
celu prowadzg. W tym sensie
powolanie chrzescijanskie jest jedno
i to samo dla wszystkich. Jednak
powolanie to objawia sie zawsze jako
powotanie osobiste: jako powolanie
kazdego czlowieka do osiggniecia
peinej komunii z Bogiem w
Chrystusie poprzez pojedynczg i
niepowtarzalng droge, po ktorej
prowadzi Opatrznos$¢ w sposob
czesto niezglebiony ,Sytuacja
kazdego czlowieka jest
niepowtarzalna, jest owocem
jedynego w swoim rodzaju



powolania, ktore nalezy wypeiniac z
zapalem, realizujgc w nim ducha
Chrystusa[35]”. Osobiste powolanie
nie jest zatem niczym innym, jak
»odmiennym sposobem przezywania
tej samej godnosci chrzescijanskie;j i
powszechnego powoltania do
Swietosci polegajacej na doskonatej
miltosci”[36].

Innymi stlowy, przez osobiste
powotlanie Bog powotuje kazdego
mezczyzne i kazda kobiete, by zy¢
chrzescijanstwem w okreslony
sposob. Jako ze bycie
chrzescijaninem dotyczy wszystkich
wymiarow zycia ludzkiego, mozemy
powiedzied, ze cate zZycie jest
powotaniem, lub inaczej, ze
powolanie chrzescijanskie w kazdej
zindywidualizowanej formie, jest
wszechogarniajgce wobec zycia
ludzkiego: ,Wiara i powolanie
chrzescijanskie maja wplyw na cale
nasze istnienie, a nie tylko na jego
czeSc. Relacje do Boga sa z



koniecznosci relacjami oddania i
ogarniajg wszystko. Postawa
czlowieka wiary jest postrzeganie
zycia — we wszystkich jego
wymiarach -z nowej perspektywy:
tej, ktora nam daje Bog”[37].
Stwierdzenie charakteru
wszechogarniajgcego powolania
chrzescijanskiego pocigga za soba
uznanie przez wiare, ze Opatrznos¢
Boza nie jest tylko ogolna, ale ze
dociera do wszystkich
poszczegolnych wymiarow swiata i
czlowieka. Uznanie to sytuuje umyst
czlowieka przed tajemnica dzialania
Boga w historii, ktora zalezy takze od
wolnosci stworzonej[38].

Fakt, ze zindywidualizowana forma
powolania chrze$cijanskiego ma
wplyw na cale zycie, nie oznacza, ze
kazda decyzja i dzialanie
chrzescijanina jest z gory ustalona
przez to powotanie w sposob
jednoznaczny, ze wolnosc
chrzescijanska zostaje zredukowana



do zaakceptowania uprzedniego
jednoznacznego, jasno
poznawalnego planu Bozego. Wrecz
przeciwnie, w stopniowym
ksztaltowaniu osobistego powolania
—w ktorym spotykaja sie, by tak to
okresli¢, wiecznos$c¢ Boga oraz
czasowos¢ czlowieka — interweniuja
osobiste decyzje osoby[39].
Faktycznie wszechogarniajacy
charakter powoduje, ze we
wszystkich sytuacjach, we
wszystkich decyzjach i dzialaniach,
nawet w tych, ktore nie sg
materialnie jednoznacznie okreslone
przez powolanie, a ktore stanowia
wiekszos$¢, powolanie chrzescijanskie
wzywa do nadania im formalnie
mitosci do Boga i do innych. Dlatego
powolanie nie jest tylko
wszechogarniajgce, ale tez
jednoczace cate zycie. Chodzi o
rzeczywisto$¢ — wymaog — jednosci
zycia, gteboka 1 oryginalnie gloszona
przez sw. Josemarie Escrive de
Balaguer[40].



Teologia uznaje jako formy
skonkretyzowania powotania
wspolnego lub ogolnego — ktore
nigdy nie wystepuje w swojej czystej
1 prostej ogolnosci, lecz zawsze w
postaci zindywidualizowanej —
istnienie powotari specyficznych. Sa
one wynikiem nie tyle dzialania
zwyklej Opatrznosci Bozej, kierujacej
wolnoscig osob, ale BoZej inicjatywy,
weczesniejszej niz wszelka refleksja i
decyzja powotanej osoby[41]. Jest
oczywiste, ze Bog moze wiec powoiac
kogos, by cos zrobi¢ — wykonac
szczegllng misje, nawet ograniczona
w czasie — w taki sposob, ze
powolanie to nie wplynie na cate
zycie lub bedzie wplywalo tylko
podczas okreslonego okresu czasu. I
tez jest oczywiste, ze BOg moze
powolywac, dajac specyficzne
powolanie — we wskazanym wyzej
sensie — do podjecia sposobu bycia,
ktory obejmie calosSc egzystencji.
Ewidentnym przypadkiem, majacym
wyrazny fundament biblijny, jest



powolanie kaplanskie[42]. Osoba,
ktora otrzymata od Boga powolanie
do kaplanstwa, nie ma dokladnie
trzech powolan (wspdlnego
chrzescijanskiego, kaplanskiego oraz
osobistego), lecz jedno powotanie,
osobiste, bedace okresleniem
powolania kaplanskiego, a to z kolei
jest specyficznym
skonkretyzowaniem powolania
chrzescijanskiego. Gdyz kaplanstwo
nie jest zwykla funkcja, wpltywajaca
czesciowo na osobe: obejmuje cale
zycie. Jan Pawel II pisat o tym do
kaplandw nastepujaco: ,zawsze i
wszedzie jesteScie nosicielami
swojego szczegolnego
Powolania”[43].

Skupmy uwagena powotaniach
specyficznych w tym ostatnim tego
stowa znaczeniu. Wlasnie ze wzgledu
na fakt, Ze maja swoje Zrodio w
inicjatywie Boga, wczesniejszej niz
decyzja powolanej osoby oraz ze
dotycza w pelni calosci zycia,



wszystkie powolania specyficzne sg
permanentne, poniewaz
permanentny jest ich zasieg oraz
permanentne sg dary i Boze
powotlanie[44]. Dlatego, chociaz
osoba moze nie by¢ wierna swojemu
powolaniu, ,,$ciSle mowiac, nikt
nigdy nie traci swojego
powolania”[45]: ani powolania
chrzescijanskiego ani jego
specyficznego skonkretyzowania.
Jednakze skuteczno$¢ wolajacego
Slowa Boga — ktdrym zajmiemy sie
dalej — nie anuluje odpowiedzialnosci
czlowieka powolanego, gdyz to od
niego zalezy takze, przy tajemniczym
zozeniu taski i wolnosci, czy Boze
powolanie osiggnie swoja pelnag
skutecznos$¢. W tym sensie Sw. Piotr
zacheca wiernych: ,bardziej jeszcze,
bracia, starajcie sie umocnic¢ wasze
powolanie i wybor”[46].

Z drugiej strony ze zwigzku
pomiedzy powolaniem a misjg
chrzescijanskg, miedzy osobistym



uswieceniem a apostolstwem,
wynika, ze chrzescijanski sposéb
bycia, do ktdrego wzywa specyficzne
powolanie, polega na okreslonym
stylu zycia chrzes$cijanskiego
(duchowosci) i na specyficznym
sposobie uczestnictwa w jedynej
misji Kosciotla. ,,0tdz istnieje gleboki
zwigzek pomiedzy powolaniem,
misja i stylem zycia duchowego”[47].
Powolania specyficzne maja zwykle —
chociaz na poczatku niekoniecznie —
wymiar instytucjonalny. To znaczy
zwyKkle sa powolaniami od Boga do
przedsiewziecia pewnej drogi lub
specyficznego sposobu zycia
wewngtrz Kosciola, w stuzbie tej
duchowosci i szczegdlnej misji i
nalezy do Wladz samego KosSciola
rozpoznanie ich autentycznosci
chrzescijanskiej i koscielnej,
poniewaz tylko Kosciot jest miejscem
wystepowania wszelkiego
autentycznego powotania
chrzescijanskiego.



Warto zwroci¢ uwage jeszcze raz na
powszechno$¢ powolania, by
unikngc¢ bledu perspektywy: bledu
myslenia, ze osoba, ktorej osobiste i
niepowtarzalne powotanie jest
zindywidualizowanym wyrazem
powotlania specyficznego, jest
bardziej powotana do komunii z
Bogiem i do budowania KoS$ciota niz
ta, ktorej osobiste powolanie nie jest
wyrazem specyficznego powolania,
lecz, by tak rzec, bezposrednio
powotlania chrze$cijanskiego. W tym
kontekscie, i majac na uwadze to, co
zostanie zaraz powiedziane na temat
relacji pomiedzy powotaniem a
taska, zwykle rozwaza sie
otrzymanie specyficznego powolania
(na przyklad do kaptanstwa) jako
specjalnej taski Bozej, jako
upodobania ze strony Boga. Jest w
tym wszystkim gleboka prawda.
Jednak samo pojecie powolania —
ktore w egzystencjalne;j
rzeczywistosci wystepuje wylacznie
jako powolanie osobiste - wymaga



jasnego stwierdzenia, ze Bog kieruje
osobiscie do kazdego mezczyzny i do
kazdej kobiety, na rozne sposoby,
nastepujace niesamowite stowa:
»odkupitem cie i zawolalem cie po
imieniu: nalezysz do mnie!”[48].
Zreszta, w taki czy inny sposob Bog
ma upodobanie we wszystkich. Jego
milo$c jest uniwersalna i dosiega
kazdej osoby w jej niepowtarzalnej
jedynosci: ,Nie ma nic szczegdlnego
w tym, ze Pan Bog, ktory jest Ojcem,
okazuje okreslone upodobania
wobec swoich dzieci: chociaz rdozne,
ma je dla wszystkich. Kazdemu daje
to, co jest dla niego odpowiednie, dla
niego i dla uzytecznosci catej rodziny
i pracy”[49]. Innymi stowy, ,BOg nie
pozostawia zadnej duszy zdanej na
Slepy los, wobec wszystkich ma
jakie$ zamierzenia, wszystkie dusze
wzywa osobistym, wlasnym
powolaniem”[50].



4. Powolanie, laska 1 wolnos¢

W niektdrych przypadkach,
szczegolnie, ale nie wylacznie, gdy
chodzi o powolania specyficzne,
Opatrznosc Boza sprawia — na rozne
sposoby, ale zawsze za
posrednictwem ludzkim - ze osoba
doswiadcza psychologicznie wlasnego
powotania. Chodzi o sytuacje, w
ktorej nabiera Swiadomosci
konkretnego planu Bozego co do niej
1 odpowiadajacego mu odwolania sie
do wolnej odpowiedzi[51].

Zalozyciel Opus Dei opisywat
doswiadczenie psychologiczne
powolania w nastepujacy sposob:
»,Jesli mnie zapytacie jak daje sie
zauwazyc¢ Boze powolanie, jak kto$
zdaje sobie z niego sprawe, powiem
wam, Ze jest to nowa wizja zycia. To
tak jakby wewnatrz nas zapalito sie
Swiatlo; to tajemniczy impuls, ktory
popycha cztowieka, by poswiecit
swoje najszlachetniejsze energie na



dzialalnosc¢, ktora w praktyce
nabiera formy okreslonych zajec.
Zyciowa sila, majgca co$ z
wszechogarniajgcej lawiny, to to, co
niektorzy nazywaja powolaniem.
Powolanie prowadzi nas — bez zdania
sobie z tego sprawy — do przyjecia
pewnej pozycji w zyciu, pozycji,
ktora zachowamy z ochota i radoscia,
peini nadziei, az do samej Smierci.
Jest to zjawisko nadajgce pracy
znaczenie misji, uszlachetniajace i
nadajgce wartos¢ naszej egzystencji.
Jezus przychodzi z autorytetem do
duszy, do twojej, do mojej: oto
powolanie”[52]. Stowa te, odnoszace
sie konkretnie do powolania do Opus
Dei, wyrazaja tak samo rzeczywistosc
kazdego uSwiadomienia sobie
radykalnosci powolania
chrzescijanskiego[53].

Wyrazem boskiego wolania do
osobistej Swiadomosci jest swiatto i
impuls; to znaczy, kiedy jest
autentyczne, jest zawsze skutkiem



specyficznej taski Bozej. ,Powolanie
jest laska. Ze swej natury zaklada i
wymaga ustyszenia glosu. Glosu
Ojca, przez Chrystusa, w Duchu
Swietym, niewypowiedzianego
zaproszenia: Chodz. To laska
zawierajaca w sobie moc
przyciagania, przekonania,
pewnosci”’[54]. Byloby jednak
niewlasciwym zawezeniem pojecia
boskiego powolania, jesli
uznalibySmy, ze wystepuje ono
prawdziwie tylko, gdy pojawia sie
jego psychologiczne doswiadczenie
lub, ze nie kazde powolanie zawiera
faske — Swiatlo i impuls - Boga.

Uzytecznosc nie tylko osobista, ale
takze wspdlnotowa, koscielna, ktora
niesie ze sobg w taki czy inny sposob
kazde powotlanie, pozwala zlgczyc
idee powolania z idea charyzmatu.
W rzeczywistosci ,charyzmatami sa
poszczegolne powolania, ktore Duch
Swiety wzbudza bezpos$rednio we
wspolnocie wiernych, by zwiekszy¢



Swietos$c i apostolstwo calego
Kosciola”[55]. To znaczy mozna
uogolnic¢ stwierdzenie Sw. Pawla,
ktory w kontekscie alternatywy
pomiedzy malzenstwem a celibatem,
pisze: ,kazdy otrzymuje wlasny dar
(carisma w oryginale greckim) od
Boga, jeden taki, a drugi taki”[56].
Tak samo jak niektore powotania
osobiste sg powolaniami
specyficznymi (ktore z kolei sg
skonkretyzowaniem powolania
chrzescijanskiego), tak niektdre
charyzmaty sa takze specyficzne i ich
rozeznanie nalezy do kompetencji
wladz Kosciota[57].

Fakt, ze boskie powolanie jest
Swiatlem i impulsem wynika z tego,
ze Stowo Boga, wyraza sie zawsze w
taki sposob, ze posiada nie tylko
wymiar poznawczy, ale tez
dynamiczny. Nie tylko przekazuje
pewien przekaz, zaproszenie, nauke,
itd., ale samo z siebie jest w taki czy
inny sposob skuteczne[58]. Stad



powolanie, jako stowo Boga, ktore
wola, nie jest tylko zewnetrznym
zaproszeniem - ktorego
niekoniecznie doswiadcza sie
psychologicznie — ale takze
wewnetrzng taskg[59]: Swiatlem,
ktore oSwieca droge wlasnego zycia i
impulsem, by nig is¢.

Kazde powolanie jako swiatlo w
umysle, sprawia, Ze osoba widzi
konkretnie i nie jako ogdlne
stwierdzenie doktrynalne,
radykalno$¢ wymogow Swietosci i
apostolstwa wpisanych w istote bycia
chrzescijaninem. Jest zatem
dojrzewaniem wiary[60], ,,ktore
poddaje osadowi Boga cato$c zycia
we wszystkich jego wymiarach i
wyraza sie w tym, ze zycie
chrzescijanina nabiera charakteru
oddania i zaangazowania”[61].
Wilasnie dlatego, Ze jest
dojrzewaniem wiary, Swiatlo
powolania nie wyklucza absolutnie
calej ciemnosci, lecz apeluje do



bezwarunkowej otwartosci
czlowieka co do nieprzewidywalnej
przysziosci, ktora ostatecznie zalezy
tylko od Boga. Rowniez kiedy
doswiadcza sie psychologicznie
powolania, poprzez okreslone
odczucia, powolanie zaklada zawsze
wejscie na droge, z postuszenstwem
wiary, z zaufaniem Stowu Bozemu,
tak jak Abraham w Starym
Przymierzu[62] i jak Maryja na
poczatku Nowego i definitywnego
Przymierza[63].

Jako impuls w wolj, laska powolania
jest mitoscia odpowiadajaca na
mitos¢ Boga: dojrzewaniem
miltosci[64] a zatem 1 wolnoS$ci[65].

Odpowiedz milosci na powolanie, nie
jest rzeczywiscie rezygnacja z
wlasnej wolnosci, lecz uzyciem
wolnosci, co daje jej wieksza moc.
Swiety Tomasz z Akwinu wyrazil sie
ze szczegolna glebia, ze im wieksza
mitos¢, tym wieksza wolnosc[66].



Zrozumienie mitos$ci jako aktu
wolnosci, pozwala uchwycic
postuszenstwo Bogu nie tylko jako
akt wolny, ale co wiecej jako akt
wyzwalajacy: ,Milo$¢ Boga wskazuje
droge prawdy, sprawiedliwosci,
dobra. Gdy zdecydujemy sie na
odpowiedz Bogu: moja wolnosc jest
dla Ciebie, okazemy sie wolni od
wszystkich wiezow, ktdrymi byliSmy
przykuci do rzeczy pozbawionych
znaczenia, do zatosnych trosk, do
nedznych ambicji. A wolnosc¢ -
nieoceniony skarb, cudowna perla,
ktora zal by bylo rzucic przed
wieprze (por. Mt 7,6) — bedzie przez
nas wykorzystana catkowicie po to,
by czyni¢ dobro (por. 1z 1,17). Oto
wspaniala wolnos¢ dzieci
Bozych!”[67].

Powotlanie chrzescijanskie nie
ogranicza sie do poczatkowego
wezwania, do ktorego osoba odnosi
sie potem jak do czegos z przesztosci,
cho¢ determinujgcego terazniejszos¢



i przyszto$¢. Wezwanie to jest —jak
juz powiedzieliSmy — permanentne i
wyraza sie ciggle w licznych
wezwaniach i skierowaniach sie
Boga do sumienia osoby, jako
szczegOlne Swiatlo i impuls (taska),
na kazda obecna chwile istnienia:
»nie polega ono (chrzescijanskie
powolanie) na jednym jedynym
wezwaniu. Pamietajcie, ze Pan
poszukuje nas w kazdej chwili”[68]. I
dlatego odpowiedZ na wlasne
powolanie, odpowiedz wiary i
mitos$ci, tez nie jest jedynie
pojedynczym aktem, ktory
determinowalby cale pdZniejsze
zycie, ale wymaga cigglego uzywania
wolnosci: tego, co Zatozyciel Opus
Dei nazywal statq gotowosciq
dobrowolnej stuzby[69].

Z drugiej strony, w psychologicznym
doswiadczeniu powotan
specyficznych, zwykle nie zachodzi
takie uchwycenie powolania Bozego,
ktore wyeliminowaloby wszelka



niepewnos$c i pozbawito koniecznosci
wysiiku, by rozeznac wlasne
powolanie. To znaczy, ze poza
wyjatkowymi przypadkami, takie
psychologiczne doswiadczenie nie
narzuca sumieniu wezwania Bozego
droga ewidencji, lecz drogg pewnosci
moralnej, opartej na okreslonych,
naturalnie znanych znakach, jednak
faktycznie oswieconych przez
dojrzalos¢ wiary, ktora jest swiatto
powotlania. Taka dojrzatos¢ wiary,
ktora oSwieca znaki powolania,
prowadzac do pewnosci moralnej,
jest przede wszystkim uwierzeniem,
ze Bog rzeczywiscie powotuje kazda
osobe do swietosci oraz uwierzeniem
w opatrznosciowa mito$c¢ Boga
wobec wlasnego zycia. Zatem,
podczas gdy konkretna osoba dzieki
wierze poznaje istnienie powolania
do Swietos$ci (komunii z Bogiem w
Chrystusie), istnienie powolania
specyficznego nie jest dla niej
bezposrednim przedmiotem wiary
teologalnej, lecz poznania



naturalnego poprzez pewne znaki,
ktore w Swietle taski tego powolania,
prowadza umyst ku pewnosci
moralnej, ze takowe istnieje.

Fakt, ze Bog — poza przypadkami
bardzo wyjatkowymi - nie narzuca
powotlania specyficznego droga
ewidencji, pozwala myslec, ze Bog
chce, by wolnos¢ osoby wzieta udziat
nie tylko w odpowiedzi, ale rowniez
w konfiguracji samego powolania.
We wszelkich rozwazaniach
teologicznych na temat osobistego
powolania, odzwierciedla sie
tajemnice wiecznego dziatania Boga
W czasowosci Swiata. To w ciemnym
Swietle tej tajemnicy mozemy w
pewien sposob zrozumied, ze Bog
powotuje od ,,przed zalozeniem
Swiata”, rowniez poprzez wolny
wybodr powolanej osoby, gdyz jest on
owocem wolnosci cztowieka i Bozej
faski (powotanie jako impuls, do
czego juz odniesliSmy sie wczes$niej).
Jak mozna latwo zrozumie¢, nie



anuluje to ani nie zmniejsza
charakteru uprzedniego osobistej
decyzji, co uznaliSmy wczesniej jako
ceche powolan specyficznych, jednak
sytuuje 6w charakter w kontekscie
tajemnicy, ze Boza wiecznosc¢ jest
obecna w czasowosci Swiata.

Godne podkreslenia sa konsekwencje
ascetyczne i duszpasterskie tego, co
zostalo wyzej powiedziane. Nie sa
one jednak tematem niniejszego
opracowania, zatem ograniczymy sie
do zaznaczenia, ze kiedy osoba
stanie przed niepewnoscig, czy
istnieje dla niej specyficzne
powolanie od Boga, jest bez
watpienia konieczne prosi¢ Ducha
Swietego o ,,$wiatlo, by zobaczy¢”
wlasne powolanie. Jednakze, jesli
sama osoba oraz osoby, ktore musza
uczestniczy¢ w rozeznaniu
powolania (kierownictwo duchowe,
itd.) nie widza zadnych przeciwnych
obiektywnych danych, a Opatrznosc
—zwyKkle poprzez rézne Srodki



ludzkie - faktycznie doprowadzila
osobe do takiego doSwiadczenia, jest
wazne - mysle, ze wazniejsze - nie
tylko nadal prosi¢ Boga o ,,Swiatlo, by
zobaczy¢”, ale prosic o ,sile, by
chcie¢”. W ten sposob, dzieki tej sile,
ktora podnosi wolnosé, z czasem
uksztaltuje sie samo odwieczne
powolanie.

II. WYMIARY
POWSZECHNOSCI
POWOLANIA
CHRZESCIJANSKIEGO

Powszechnos¢ powotania do komunii
z Bogiem w Chrystusie, oznaczajaca
bezposrednio, ze wszyscy sq
powotani, kryje w sobie wiele
aspektow lub wymiarow wartych
wytlumaczenia. Najbardziej
bezposrednie znaczenie
powszechnos$ci powolania do
Swietosci polega na jego wymiarze
subiektywnym, to znaczy, Zze WSZyscy



ludzie sa osobiscie powolani. W
$cistym zwiazku z tym wymiarem
stoi inny, ktory nazwiemy wymiarem
obiektywnym powszechnosci
powotlania chrzescijanskiego, to
znaczy fakt, ze wszystkie
okolicznosci skladajace sie na zycie
kazdego, wlasciwe jego sytuacji w
KoSciele i w Swiecie, sa miejscem 1
srodkiem uswiecenia i apostolstwa
chrzescijanskiego. Wszystko to
wiedzie zarazem do wymiaru, ktory
moglibySmy nazwac¢ kosmicznym, w
tym sensie, ze jest to powotanie do
uswiecenia wszystkich rzeczy
stworzonych, jak réwniez do
wymiaru eklezjalnego powszechnosci
powolania, gdyz chodzi o powolanie,
ktore nigdy nie izoluje, lecz z samej
swej natury, sklania ku powszechnej
komunii KoSciota.



1. Powszechnos¢ subiektywna
1 obiektywna

Swiety Josemaria Escriva de
Balaguer od poczatku swojej misji
zalozycielskiej, stale glosit
powszechne powotlanie do
sSwietosci[70]. Wtedy i jeszcze wiele
lat poZniej, nauka ta nie byla znana
dla ogotu mysli chrzescijanskiej.
Wymiar subiektywny — ze WSZysCy s3
powolani - powszechnosci
powolania, nawet jesli byt obecny z
mniejsza lub wigksza jasnoScia w
nauczaniu i pismach licznych
Swietych i autorow duchowych
wszystkich epok (przypomnijmy
chocby Sw. Augustyna, Sw. Tomasza z
Akwinu, Sw. Franciszka de Sales i sw.
Terese z Lisieux, by wymienic tylko
niektdérych)[71], zwykl by¢
stwierdzany stabo, w takim sensie, ze
uwazano $wietosc¢ za mozliwg dla
kazdego chrzescijanina, jednak
majac jednoczesnie na mysli, ze
chodzi raczej o wyjatki wsrod tych,



ktorzy w wiekszosci zyja pochlonieci
pragnieniami $wiata. Jeszcze
mniejsza byla Swiadomosc¢ tego, co
nazwaliSmy wymiarem obiektywnym
powszechnos$ci powolania do
Swietosci. To znaczy, ze wszystkie
sytuacje 1 okolicznosci codziennego
zycia moga i musza by¢ miejscem i
srodkiem komunii z Bogiem,
uswiecenia. Dlatego dla wiekszosci
chrzescijan, zanurzonych w sytuacje
i dziatalnosci doczesne w swiecie,
Swietos$c¢ nie jest mozliwa ,,pomimo”,
ani nawet ,na marginesie” zycia
codziennego, ale wiasnie w i poprzez
wszystkie wydarzenia tego
codziennego zycia. ,,Jakie jasne bylo,
dla tych, ktorzy umieli czytac
Ewangelie, to ogdlne powolanie do
Swietosci w codziennym zyciu, w
zawodzie, bez porzucania wiasnego
srodowiska! A jednak przez wieki
cate, wiekszos¢ chrzescijan nie
rozumiata go: nie mogto zaistniec
zjawisko ascetyczne poszukiwania
Swietosci bez odejscia ze swego



miejsca, przez uswiecenie pracy
zawodowej 1 uswiecenia sie przez
nig. I bardzo szybko, jako wynik, ze
nikt nig nie zy}, zostala zapomniana
sama nauka”[72].

Obecnie, zwlaszcza od nauczania
Soboru Watykanskiego II[73],
doktryna ta jest szeroko
rozpowszechniona, chociaz nadal
bardzo zakorzeniona jest koncepcja
Swietosci jako czegos obiektywnie
nadzwyczajnego, egzystencjalnie
dostepnego tylko dla niewielu. Tak
wiec mozna bylo zauwazy¢, ze
»Stowo “Swiety " ucierpialo z biegiem
czasu niebezpieczna restrykcje,
operatywna jeszcze dzisiaj. Myslimy
o Swietych przedstawionych na
ottarzach, o cudach i cnotach
heroicznych, i wiemy, ze chodzi o co$
zarezerwowanego dla niewielu
wybranych, do ktérych nie mozemy
sie zaliczy¢. Zostawiamy SwietosS¢
tym nieznanym niewielu i
ograniczamy sie do bycia takimi,



jakimi byliSmy. Josemaria Escriva
potrzasnal osobami o takiej
duchowej apatii: nie, Swietosc nie jest
czyms$ niezwyklym, ale
rzeczywistoscia zwyczajna i
normalng dla wszystkich
ochrzczonych. Nie polega na
wydarzeniach blizej nieokreslonego i
nieosiggalnego heroizmu, ma tysigce
form; moze byc zrealizowana w
kazdym stanie i w kazdej
kondycji”[74].

Swieto$¢ (komunia z Bogiem w
Chrystusie) jest ,pelnig synostwa
Bozego”[75], to znaczy peinym
utozsamieniem sie z Jezusem
Chrystusem, Jednorodzonym Synem
Ojca[76].

Pelne utozsamienie sie z Chrystusem
jest nieodlgcznie zwigzane z
doskonaloscig mitosci, gdyz jest ona
~pewnym uczestniczeniem w Mitosci
nieskonczonej, ktora jest Duch
Swiety”[77], i to w Duchu Swietym



jesteSmy ,,odrodzeni ‘synowie w
Synu’”[78]. Stad, w porzadku
operatywnym cnot, milosc jest
doskonatym wypetnieniem Prawa[79]:
»Zyjac milosierdziem — Miloscig —
przezywamy wszystkie ludzkie i
nadprzyrodzone cnoty
chrzescijanina, tworza one pewna
jednosc, ktorej nie mozna jednak
uja¢ w zadnej wyczerpujacej liscie.
Milosc¢ chrzescijannska wymaga
sprawiedliwosci, solidarnosci,
odpowiedzialno$ci rodzinnej i
spotecznej, ubdstwa, radosci,
czystosci, przyjazni...”[80].

Swietosé, bedgca doskonalosciag
mitosci, nie jest koniecznie, ani
0golnie, zwigzana z okreslonymi
dziataniami bardziej lub mniej
nadzwyczajnymi lub obcymi
codziennemu zyciu. Ot6z mitos¢
moze i powinna ksztaltowac
wszystkie dziatania, nawet
najbardziej nieznaczace, sprawiajac,
ze w nich i przez nie osoba zyje w



komunii z Bogiem. U Sw. Pawla
czytamy: ,kazdy przeto niech
pozostanie w takim stanie (w
greckim oryginale powotaniu), w
jakim zostal powolany”[81]. Oznacza
to, ze powolanie chrzescijanskie,
samo w sobie — poza niektorymi
szczegOlnymi formami — nie wymaga
zmiany wlasnej sytuacji w Swiecie.
Wiecej, jako, ze powolanie to
postuluje, by kazdy pozostat na
swoim miejscu, potwierdza
niniejszym, ze zycie codzienne w
Swiecie jest miejscem i Srodkiem
zdobycia celu powotania, to znaczy
Swietosci[82].

Kazda szlachetna rzeczywistos¢
ludzka moze faktycznie przewodzic¢
chrzescijanskiego ducha, a zatem
miltos¢, w ktorej jest zakorzeniona
pelnia prawa. Swiety Josemaria
mowil o tym z moca przy wielu
okazjach, poniewaz jest to jeden z
zasadniczych punktow jego
przestania. Na przykiad wyraza sie w



nastepujacych stowach w
odniesieniu do podstawowej
rzeczywistosci ludzkiej, czyli pracy:
,Dlatego czlowiek nie powinien
ograniczac sie jedynie do materialnej
produkcji. Prawdziwa praca rodzi sie
z mitosci i podporzadkowuje sie
mitosci. Zas Boga rozpoznajemy nie
tylko w prawach natury, lecz takze w
doswiadczeniach naszej wiasnej
pracy i naszego wysitku. W ten
SposOb nasza praca staje sie
modlitwg i dziekczynieniem, bo
dzieki Bogu potrafimy znalez¢ nasze
miejsce na ziemi i — kochani przez
Niego — byc¢ spadkobiercami Jego
obietnic. Dlatego stuszne bedzie jesli
nam powiedza: Przeto czy jecie, czy
pijecie, czy cokolwiek czynicie,
wszystko na chwate Boga czyricie (1
Kor 10,31)”[83].

Uznanie wymiaru obiektywnego
powszechnos$ci powolania do
Swietosci, zaklada glebokie
zrozumienie tajemnicy Wcielenia, to



znaczy tej rzeczywistosci, ktora
moglibySmy stresci¢ w stowach Jana
Pawtla I, méwiac, ze ,,Pierworodny
wszelkiego stworzenia (por. Kol 1,
15), wcielajac sie w konkretne
czlowieczenstwo Chrystusa, jednoczy
sie w pewien sposoéb z cala
rzeczywistoscia cztowieka, ktory
takze jest ,cialem” (por. np. Rdz 9, 11;
Pwt 5, 26; Hi 34, 15; 1z 40, 6; 52, 10; Ps
145 [144],21; £k 3,6; 1 Pt 1,24) —aw
niej z wszelkim ,cialem”, z calym
stworzeniem”[84]. Swiat, ktory jest
dobry i zawiera pewna logike,
poniewaz zostal stworzony przez
Boga za posrednictwem Logos[85],
dzieki odkupienczemu Wcieleniu
nabiera nowej dobroci oraz nowej
logiki. Dlatego ,,PowinniSmy kochac¢
Swiat, prace i wszystkie ludzkie
rzeczy. Bowiem Swiat jest dobry; to
grzech Adama zniszczyl Boza
harmonie stworzenia, niemniej Bog
Ojciec wystal swojego Syna
Jednorodzonego, zeby przywracit
utracony pokoj i abySmy — przybrane



dzieci — mogli uwolni¢ stworzenie od
nietladu i pojednac wszystko z
Bogiem”[86].

2. Powolanie do pojednania z
Bogiem calego stworzenia

Boskie powotlanie do swietosci, w
swojej powszechnosci obiektywnej
(wszystkie szlachetne rzeczy swiata
moga i powinny by¢ Srodkiem
komunii z Bogiem) jest zatem nie
tylko powotaniem do wiasnego
uswiecenia i do wspolpracy w
uswiecaniu innych ludzi, ale takze
powolaniem do uwolnienia
stworzenia od nieladu, do
pojednania wszystkiego z Bogiem. Do
uswiecenia Swiata. Stad wymiar
kosmiczny powolania
chrzescijanskiego: ,,0t6z wszystkie
rzeczy ziemi, rowniez stworzenia
materialne, rowniez dzialalnos$ci
ziemskie 1 doczesne ludzi, powinny
by¢ oddane Bogu - a teraz, po
grzechu, odkupione, pojednane -



kazda wedlug wiasnej natury,
wedlug bezposredniego celu, ktory
Bog jej wyznaczyl, ale umiejac
widzie¢ swoje ostateczne
nadprzyrodzone przeznaczenie w
Jezusie Chrystusie: Zechciat bowiem
Bog, aby w Nim zamieszkata cata
Pelnia, i aby przez Niego znow
pojednac wszystko ze sobq: przez
Niego —i to, co na ziemi, i to, co w
niebiosach, wprowadziwszy pokoj
przez krew Jego krzyza (Kolos I, 19 i
20). Musimy umiesci¢ Chrystusa na
szczycie wszystkich ludzkich
dzialalnosci”’[87]. USwiecenie Swiata
oraz wszystkich dzialalnosci i
struktur doczesnych zaklada wiec po
pierwsze uznanie ich wlasnej natury
1 wlasciwego im celu: ich znaczenia
jako stworzen, a zatem ich boskiego
pochodzenia. Jest to zalozenie
niezbedne dla odkrycia ,,ich
ostatecznego nadprzyrodzonego
przeznaczenia w Jezusie Chrystusie”.



Powolanie-misja uSwiecania Swiata
nalezy do calego Kosciola, a zatem do
wszystkich wiernych, wediug
sposobu odpowiedniego do
osobistego powolania kazdego.
Swieckim przypada - jak
przypomnial Sobor Watykanski II -
uswiecenie Swiata od wewngqtrz prac
i struktur doczesnych[88]. Jednak
byloby powaznym redukcjonizmem
mysSlenie, ze siostra z klauzurowego
zakonu kontemplacyjnego nie
wspolpracuje bezposrednio w owej
misji pojednania wszystkiego z
Bogiem. Takie ograniczone
spojrzenie zaprzeczaloby zarazem
lub wynikaloby z zapomnienia, ze
kazde powolanie ma nature
eklezjalng oraz ze Kosciol jako
powszechny sakrament zbawienia
jest jednoscia[89].

Ujecie r6znych wymiarow
powszechnos$ci powolania do
Swietosci, ukazuje z pewnoscia jasna
i zdecydowana, pozytywna ocene



Swiata i rzeczywistosci doczesnych, a
w szczegolnosci ludzkiej pracy, ktora
umiejscawia jednocze$nie w
kontekscie teologalnym. Nie tylko
jest zatem dalekie od wszelkiego
naturalizmu, ale wrecz postuluje
uznanie teoretyczne i praktyczne
pierwszenstwa Bozej laski w
ekonomii zbawczego Wcielenia.
,Swiadomo$¢ doniostosci i godnosci
czlowieka — najwyzszej,
niewypowiedzianej z racji
podniesienia go przez taske do stanu
syna Bozego — u chrzes$cijanina
powinna taczyc sie z pokora,
poniewaz nie nasze sity nas zbawiaja
i daja nam zycie wieczne, lecz taska
Boza”[90].

Rzeczywis$cie to nie nasza sila
uzdalnia nas do uswiecania Swiata,
ale sila, ktora daje nam Chrystus w
Duchu Swietym. W tym kontekscie
warto przypomniec krotki opis, jaki
zostawil nam $w. Marek co do
powotlania Apostolow: Pan Jezus



yustanowil Dwunastu, aby Mu
towarzyszyli, by mogl wysylac ich na
gloszenie nauki i by mieli wladze
wypedzac zte duchy”[91].
Towarzyszyc¢ Chrystusowi to
przestanka i warunek calej
skutecznosci Apostotow i wszystkich
chrzescijan powolanych do
aktywnego udziatu w misji
apostolskiej szerzenia Ewangelii,
ktora jest ,moca Boza ku zbawieniu
dla kazdego wierzacego”[92], moca
leczaca wszelkie ludzkie dolegliwosci
i wyzwalajaca Swiat od wladzy zlego.

To decydujace towarzyszenie
Chrystusowi znajduje swaj
najpeiniejszy wyraz w Eucharystii, w
ktorej Pan daje nam swoje Cialo i
czyni z nas jedno Cialo[93]. Staje sie
wiec zrozumiale centralne i
radykalne miejsce Eucharystii w
calym zyciu chrzes$cijanskim. Ofiara
Eucharystii jest faktycznie ,,centrum i
fundamentem duchowego zycia
chrzescijanina”[94]. I to w oparciu o



fundament Eucharystii, w ktorej
dokonuje sie i wyraza tajemnica
KoS$ciola w swojej najistotniejszej
formie[95], cale zycie chrzeScijanina
jest zyciem Kosciota, a w
konsekwencji znakiem i narzedziem
zbawienia Swiata[96].

3. Wymiar eklezjalny
powszechnosci powolania

Wracajac znowu w naszych
rozwazaniach do taski Bozej, ktora
jest mitoscig dang przez Ducha
Swietego naszym sercom[97],iw
doskonatosci ktérej ma swoje
korzenie swietos¢, jawi sie przed
nami w sposob jasny wymiar
eklezjalny powszechnosci powotania
chrzescijariskiego. Zreszta to
powolanie jest powolaniem do
Swietosci, ktore bedac komunia z
Bogiem jest bezwzglednie takze
komuniq ze wszystkimi swietymi, z
Kos$ciotem powszechnym, ktora
polega wlasnie na mitosci bedacej



wieziq doskonatosci[98], bedaca -
razem z Eucharystia, ktéra
nieustannie sie karmi -
fundamentem jednosci Kosciota[99].

Dlatego kazde autentyczne
uswiadomienie sobie powolania
chrzescijanskiego, w jakiejkolwiek z
osobistych form, nigdy nie jest
indywidualistyczne ani izolujace, ale
niesie ze sobg otwarcie na
powszechng komunie Ko$ciota i —w
Kosciele — na cala ludzkosc¢, ,uznajac
zawsze to, co jest dobrego w innych,
bez ulegania waskiej, zamkniete;j i
zaSciankowej mentalnosci, ale jako
mezczyzni 1 kobiety o sercu wielkim i
uniwersalnym”[100].

Jednoczesnie wymiar eklezjalny
powszechnos$ci powolania
chrzescijanskiego nie uniemozliwia
roznorodnosci wewnetrznej Ludu
Bozego, jako ze komunia eklezjalna
nie jest jednorodnoscig, lecz
jednoscia w réznorodnosci[101].



»,Tak jak w niebie, tak tez w Kosciele,
ktory jest domem Bozym na ziemi,
jest miejsce dla wszystkich, dla
wszystkich form pracy apostolskiej, z
wlasciwymi jej cechami: unusquisque
proprium donum habet ex Deo: alius
quidem sic, alius vero sic (I Kor VII, 7).
Kazdy otrzymuje wlasny dar od
Boga: jeden taki, a drugi taki”[102].
Ale jednoczes$nie i nierozlgcznie
trwajac wszyscy wewnatrz ,,jednosci,
ktora daje tylko Papiez dla calego
Kosciola i Biskup, w komunii ze
Stolicg Swieta, dla swojej
diecezji”’[103].

III. POWOLANIE
CHRZESCIJANSKIE I
POWOLANIE DO OPUS DEI

1. Istnienie specyficznego
powolania do Opus Dei

W swietle powyzszych ogdlnych
stwierdzen na temat powotania,



mozemy juz zajac sie gldwna kwestia
niniejszej czesci, zapowiedziang na
jego poczatku: nalezenie do Opus Dei
jest owocem powolania, boskiego
wezwania. Innymi stowy nie jest
owocem jedynie osobistej decyzji
kogos, kto poznawszy co$ dobrego,
sklania sie do wziecia w tym udzialu,
co w potocznym jezyku mogloby
nazywac sie zapisaniem sie. Jest
wynikiem decyzji spowodowane;j
Swiadomoscia powolania przez Boga.
Powolanie to, bedac specyficzne, nie
czyni jednak kims$ innym osoby,
ktora je otrzymuje. Pozostaje
zwyklym chrzescijaninem lub
ksiedzem diecezjalnym.

Refleksja teologiczna na ten temat
bedzie musiala odniesc sie zarowno
do istnienia tego powolania, jak i do
jego specyficznosci. A zatem do
roznych cech wlasciwych
powolaniom specyficznym, o ktorych
byla mowa wczesniej, to znaczy do
charakteru wszechogarniajgacego



oraz — co jest by¢ moze najwazniejsze
1 decydujace — do charakteru
uprzedniego wobec osobistej decyzji.
Bez nich wszystkie inne cechy
moglyby wystapic, ale nie skladalyby
sie Scisle na powolanie specyficzne w
znaczeniu, w jakim uzyliSmy tego
wyrazenia. Ponadto wszystko to
doprowadzi nas do Swiatla
zalozycielskiego pochodzenia
boskiego (charyzmatycznego),
uznanego przez Kosciot. W
konsekwencji, nasze rozwazanie
powinno sie skupi¢ na Swiadectwie
Sw. Josemarii o Swietle
zalozycielskim, o boskim
natchnieniu, ktore sprawito
narodzenie Opus Dei na lonie
Kosciota[104].

Jak powiedzieliSmy na poczatku
niniejszej czesci, Zalozyciel zawsze
potwierdzatl istnienie specyficznego
powotania do Opus Dei, wyrazajac sie
W SposoOb bezposredni i jasny, jak we
wczesniej cytowanym liscie do



cztonkow Dziela: ,Wy i ja, nie
jesteSmy w Opus Dei, bo
zdecydowaliSmy sie robic cos
dobrego lub nawet najbardziej
szlachetnego. JesteSmy tutaj,
poniewaz Bog nas powotal, dajac
nam powolanie osobiste i
specyficzne”[105]. Nie stwierdza po
prostu, ze ma charakter powolania
konkretne poswiecenie sie czemus$
dobremu (w tym ze znaczeniukazde
zycie ludzkie jest powotaniem), lecz
mowi o powolaniu, ktére bedac
osobiste, jak kazda konkretyzacja
powotlania chrzescijanskiego, jest
jednoczesnie specyficzne, majace
poczatek w radykalnej inicjatywie
Bozej, uprzedzajacej osobista
wolno$¢[106]. Sw. Josemaria
zobaczyl wiec w Swietle
zalozycielskim te gtdwna ceche
kazdego autentycznego powolania i -
co jest decydujace — zostalo to
potwierdzone przez osad Kosciola.



Inicjatywa Boza — wybdr, powolanie
—nie wzywa, w Opus Dei, do
realizacji okreslonych czynow, do
nadania niektérym aspektom
wlasnego zycia pewnego kierunku,
ale zaprasza do nadania catemu
zyciu, we wszystkich jego
wymiarach, nowego znaczenia. Sw.
Josemaria wyrazatl te rzeczywistosc,
mowigc na przyklad, Zze powolanie
do Opus Dei jest petnym spotkaniem
powotaniowym, ktore dotyka
calosciowo zycia, calego zycia. ,,Pelne
spotkanie powolaniowe, powtarzam,
poniewaz jakikolwiek by nie byl stan
cywilny osoby, pelne jest jej
poswiecenie pracy i wiernemu
wypelnianiu wlasnych obowigzkow
stanu, wedlug ducha Opus Dei.
Dlatego oddanie Bogu w Opus Dei nie
pociaga za soba selekcji dziatan, nie
oznacza poswiecenia wiekszej lub
mniejszej iloSci czasu naszego zycia
na zajecie sie dobrymi dzietami,
opuszczajac inne. Opus Dei
zaszczepia sie w cale nasze



zycie”[107].Chodzi wiec o powolanie
wszechogarniajqce zycie. W efekcie
powolanie to nie wzywa po prostu do
zrobienia czegos, ale do bycia kims:
»,Kazdy z nas, oddajac zycie w stuzbie
Kosciolowi, musi by¢ Opus Dei - to
znaczy: operatio Dei — praca Boga, by
czyni¢ Opus Dei na ziemi”[108].
Charakter wszechogarniajacy
powolania sprawia, zZe by¢ Opus Dei
oznacza nic innego niz sposob —
posrod wielu innych, ktdre istnieja i
mogaq istnie¢ — bycia Kosciotem, gdyz
to Kos$cio! jest miejscem, w ktorym
Bog powoluje i w ktorym wypelnia
sie cel kazdego powolania: komunia
z Bogiem.

U chrzescijan, ktorych osobiste
powolanie nie oddziela od zwyklych
warunkow zycia w Swiecie (to znaczy
u Swieckich), charakter
wszechogarniajacy powolania
chrzescijanskiego wigze sie z tak
zwanym powotaniem ludzkim, a
konkretnie powotaniem zawodowym.



Jak wiadomo, przez powotanie
ludzkie rozumie sie sktonnos¢, owoc
naturalnych zdolnos$ci, wychowania i
calosci okolicznosci, ktora prowadzi
osobe do uksztaltowania zycia w
okreslony sposdb. W Swietle wiary
chrzescijanin odkrywa w tym
wszystkim reke Opatrznosci Bozej,
ktora w taki czy inny sposob
spowotluje kazda osobe do
zrealizowania czego$ w
Swiecie”[109].

Sw. Josemaria w nastepujacy sposéb
wyrazil w jednej ze swoich homilii,
przynaleznosc powotania ludzkiego
do powolania Bozego: ,Wasze
ludzkie powolanie jest czescig, i to
bardzo wazng, waszego powolania
religijnego. Wlasnie dlatego
powinniscie je uswiecac, prowadzac
do Swietosci innych ludzi poprzez
uswiecanie Srodowiska pracy:
zawodu czy sprawowanego urzedu,
ktore wypeliniajg wasze dni, staja sie
sposobem bycia w Swiecie i maja



wplyw na zachowanie sie w
rodzinnym domu, a takze w
narodzie, w ktérym sie urodziliscie i
ktory tak kochacie[110]. Logicznie,
identyczna nauke skieruje do
cztonkéw Opus Dei: ,Wasze
powolanie zawodowe, moje dzieci,
jest czescig waszego powolania
boskiego, poniewaz Bog, Nasz Pan,
chce, byscie uswiecili zawod, byScie
wy uswiecili sie w nim i byscie
uswiecili innych przez niego. Tego
nauczam od 1928.7[111]. Przy
roznych okazjach, Zalozyciel naciska
jeszcze bardziej na te mysl, mowiac,
ze ,powolanie zawodowe nie jest
tylko czescig, ale najwazniejsza
czescig naszego powolania
nadprzyrodzonego”[112].

Powolanie do Opus Dej, to —jak
widzieliSmy — powolanie majace swaj
poczatek w Bozej inicjatywie,
absolutnie wczesniejszej od wolnosci
i ogarniajgce calosc zycia ludzkiego.
Dlatego tez musi mie¢ charakter



permanentny. Takim tez widzial go
Sw. Josemaria od pierwszej chwili.
Jako ze nie ma swojego zrodla w
podmiocie, lecz we wczesniejszej
inicjatywie Boga, powolanie to ,nie
jest stanem ducha”[113], lecz wiedzie
do okreslonego wysitku
chrzescijanskiego, do oddania Bogu,
definitywnego, permanentnego:
,hasze oddanie Bogu — pisat
Zalozyciel do czlonkow Opus Dei w
1934 roku - nie jest stanem ducha,
sytuacja przejsciowa”[114]. Scisly
zwigzek pomiedzy charakterem
wszechogarniajgcym i definitywnym
lub permanentnym powolania,
czesto prowadzila Zalozyciela do
twierdzenia, ze permanencja jest
wlasnie konsekwencja
wszechogarniania. Na przykilad,
uzywajac graficznego poréwnania,
pisal rowniez do czlonkow Dziela:
»,Nasze zobowigzanie mitosci do Boga
i stuzby Kosciolowi, nie jest jak
ubranie, ktore sie zaklada i zdejmuje:
poniewaz obejmuje cale nasze zycie i



nasza wole - z laska Boza — bedzie je
obejmowalo zawsze”[115].

Co do drugiej cechy wilasciwej
powolaniom specyficznym
omdéwionym wczesniej, to znaczy co
do faktu, zZe stanowia styl bycia
chrzescijaninem (okreslonag
duchowosc i okreslony sposob
uczestniczenia w jednej misji
Kosciola), co rowniez jest
konsekwencja wszechogarniania,
nauczanie Zatozyciela bylo tak samo
state od poczatku i zostalo wyrazone
w Statucie Opus Dei w nastepujacych
stowach: ,Pralatura postanawia
sobie, zgodnie z normami prawa
szczegolowego, uswiecenie swoich
cztonkdéw poprzez praktykowanie
cnot chrzescijanskich, kazdy we
wlasnym stanie, zawodzie i kondycji
zycia, wedlug szczegolnej
duchowosci, zupelnie Swieckie;j.

Ponadto Pralatura stara sie pracowac
ze wszystkich sil, by osoby



wszystkich kondycji i stanow
cywilnych w spoleczenstwie,
szczegolnie inteligencja, przyjely
calym sercem przykazania Chrystusa
Pana i zyly nimi w Swiecie, rowniez
poprzez uswiecania wlasnej pracy
zawodowej, w celu, by
uporzadkowac wszystko wedlug woli
Stworcy i przygotowac mezczyzn i
kobiety do apostolstwa takze w
spoteczenstwie cywilnym”[116].

W Swietle wydarzenia
zalozycielskiego, Sw. Josemaria
Escriva de Balaguer, jasno zobaczyl,
ze aby nalezec¢ do tego, co niedlugo
nazwie Opus Dei, potrzebne jest Boze
powolanie (wczesniejsze niz wolnosc
powolanego), ogarniajgce cale zycie,
definitywne lub permanentne,
zakladajace specyficzny styl zycia
chrzescijanskiego (duchowos$c oraz
specyficzny sposob uczestniczenia w
misji Kosciola). W takim mocnym
znaczeniu mowil o powotaniu
specyficznym.Obecny jest w nim



wymiar instytucjonalny, ktory zwykle
wystepuje- choc¢ niekoniecznie -w
tak zwanych powoltaniach
specyficznych, nie tylko jako obecny,
lecz jako nalezacy do istoty, to znaczy
bedacy czescia charyzmatu
zalozycielskiego[117].

Powolanie do Opus Dei - jak kazde
powolanie specyficzne w KoSciele —
wymaga uswiadomienia sobie, to
znaczy wystapienia doswiadczenia
psychologicznego Bozego powolania,
W znaczeniu wyzej wyjasnionym
(Swiatlo 1 impuls taski powotania).
Swiatlo, ktére pozwala zobaczy¢, ze
osobista droga, by w pelni wypelniac
wymogi bycia chrze$cijaninem, to
codzienne zycie w Swiecie (praca,
rodzina, relacje spoteczne itd.). W
tym sensie Zalozyciel uczyl, ze w
Opus Del ,uzyskane powolanie jest
identyczne z tym, ktdre trysnelo w
duszach owych rybakow,
wiesniakow, handlarzy czy zoinierzy,
ktorzy siedzac obok Jezusa Chrystusa



w Galilei, ustyszeli: BqdZcie
doskonali, jak doskonaty jest wasz
Ojciec niebieski (Mt 5,48)”[118].
Pokazywal tym samym konkretna
droge instytucjonalna (Opus Dei), do
ktorej Bog powotuje, a zarazem
zachecal do jej podjecia i przebycia.

2. Specyficzne powolanie i
misja eklezjalna Opus Dei

Do tej pory rozwazalisSmy istnienie
specyficznego powotania do Opus
Dei na podstawie Swiadectwa
samego Zalozyciela na temat roznych
cech wlasciwych powotaniu. Trzeba
postapic¢ krok dalej i zapytac sie juz
nie o jego istnienie, lecz o zawartosc¢
jego specyfiki. W tym celu,
najbardziej decydujaca sposrod
elementow dotad przestudiowanych
jest misja, do ktorej wzywa
powolanie, od ktorej zalezy wszystko
pozostate.



Od poczatku sw. Josemaria
przedstawial specyficzng misje Opus
Dei w konstytutywnej relacji z
powszechnym powolaniem do
Swietos$ci. Tak na przyklad pisal do
cztonkéw Dziela: ,,CAorki i synowie
moi, jako czes¢ Opatrznosci Bozej w
trosce o Jego Swiety Ko$ciol i
zachowanie ducha Ewangelii, Pan
powierzyl Opus Dei od 2
pazdziernika 1928, zadanie, by
przykiadem waszego zycia i stowami,
uczyni¢ oczywistym, przypomniec
wszystkim duszom, zZe istnieje
powszechne powolanie do
doskonatosci chrzescijanskiej i ze jest
mozliwe 1$¢ za nim”[119].

Zawsze jest mozliwe pojs¢ za Bozym
powolaniem do Swietosci, takze
dlatego, ze —jak zostalo to juz
szeroko omowione — powszechnos¢
powolania chrzescijanskiego jest nie
tylko subiektywna (ze wszyscy sa
powolani), ale tez obiektywna: kazda
rzeczywisto$¢ codziennego zycia



moze i powinna by¢ miejscem i
srodkiem uswiecenia, komunii z
Ojcem w Chrystusie przez Ducha
Swietego. Tak wyrazal to $w.
Josemaria w tekscie juz cytowanym,
ale ktory chcemy przytoczyc jeszcze
raz: ,Przychodzimy powiedzie¢, z
pokora osoby, ktora wie, Ze jest
grzesznikiem i niczym — homo
peccator sum (Luc V,8), moéwimy z
Piotrem - jednak z wiara tego, kto
pozwala prowadzi¢ sie Bogu za reke,
ze SwietoS¢ nie jest czyms dla
uprzywilejowanych: ze wszystkich
nas wola Pan, ze od wszystkich
oczekuje Milosci: od wszystkich,
gdziekolwiek sg, od wszystkich
niezaleznie od stanu, zawodu 1
funkcji. Bo codzienne zycie, bez
pozorow, moze byc¢ Srodkiem
Swietosci: jesli Bog nie daje duszy
powolania zakonnego, nie jest
konieczne porzucenie swojego stanu
w Swiecie, by szukac Boga, poniewaz
wszystkie drogi na ziemi moga byc¢
okazja spotkania z Chrystusem”[120].



Czesto — rOwniez poruszajac misje
Opus Dei - Zalozyciel streszcza
uswiecenie codziennego zycia w
uswieceniu pracy zawodowej: ,Pan
chce postuzyc sie nami - pisal — aby
wszyscy chrzescijanie odkryli w
konicu uswiecajaca wartos¢
codziennego zycia — pracy
zawodowej — 1 skutecznos¢
apostolstwa doktryny przez
przyklad, przyjazn i zaufanie”[121].
Nie chodzi o zredukowanie tego, co
mozna uswieci¢ w codziennym zyciu
ludzkim, do pracy zawodowej, ale o
wskazanie zlozonej rzeczywistosci za
pomoca jednego z jej
charakterystycznych elementow,
ktory w tym przypadku bardzo
skutecznie podkresla miedzy innymi
wymiar spoteczny i apostolski
osobistego uswiecenia[122].

W samej istocie duchowego przekazu
Sw. Josemarii Escrivy de Balaguer
znajduje sie jasne stwierdzenie, ze
powolanie — misja uswiecenia sie,



gloszenia tego powolania i
pomagania, by inni nig zylj, jest
wspalne dla wszystkich chrzescijan i
ze dla Swieckich wlasciwe jest
realizowac je w swiecie, w znaczeniu
ab intra rzeczywistosci doczesnych.
Jednoczesnie Zalozyciel definiuje
misje cztonkéw Opus Dei w takich
terminach: , To, co chce Pan, to, by
kazdy z was, w konkretnych
okolicznos$ciach wiasnej kondycji w
Swiecie, starat sie byc¢ Swiety: haec est
enim voluntas Dei, santificatio vestra
(1 Tes 4,3). Taka jest wola Boza,
wasze u$wiecenie. Swieto$é czesto
ukryta — bez zewnetrznego blasku -
codzienna, heroiczna: by odkupic z
Chrystusem, by zbawiac z Nim
stworzenie, by z Nim wprowadzac
porzadek w rzeczach ludzkich”[123].
I winnym ze swoich Listow:
»~Powolal nas (Bog) do uswiecenia w
zwyklym, codziennym zyciu i bySmy
uczyli innych - providentes, non
coacte, sed spontanee secundum
Deum (1 P 5,2), roztropnie, bez



przymusu; spontanicznie, wedtug
woli Bozej — drogi uswiecenia kazdy
W swoim stanie, w Swiecie”[124].

Specyfika powolania do Opus Dei
odpowiada specyfice misji
eklezjalnej, dla ktérej Bog powolal
Dzielo. Misja, ktdra w cytowanych
tekstach, jest streszczona do
przypomnienia wszystkim duszom,
przykiadem i stowem, powolania do
Swietosci w Swiecie, do
unaocznienia, Ze zwyczajne zycie, a
szczegolnie praca zawodowa, moze i
powinna by¢ srodkiem uswiecenia
oraz chrzescijanskiego apostolstwa,
do nauczenia, jak faktycznie uswiecic¢
sie, kazdy w swoim stanie i w
osobistych okolicznos$ciach.

Sw. Josemaria, po opisaniu
powolania do swietosci i apostolstwa
w $wiecie poprzez prace i zwyczajne
koleje zycia ludzkiego, stwierdza:
,»,10, O wlasnie powiedzialem, mozna
stosowac do wszystkich katolikow,



ogolnie. Jednak wy, corki i synowie
moi - ktorzy, tak jak inni
chrzes$cijanie zostaliScie poswieceni
Bogu poprzez chrzest i odnowiliscie
potem to poswiecenie uczynieni
przez sakrament bierzmowania
milites Christi, zolnierzami Chrystusa
— W sposob wolny i dobrowolny
jeszcze raz odnowiliScie poswiecenie
Bogu, odpowiadajac na szczegolne
powolanie, ktorym zostaliSmy
wezwani, by w Dziele osiggnac
Swieto$c¢ i prowadzié¢
apostolstwo”[125]. Chodzi zatem o
powotlanie do oddania lub
poswiecenia Bogu, wymagane przez
powolanie chrzcielne, ale bedace
zarazem powolaniem specyficznym,
poniewaz, jak czytamy w tekscie
cytowanym przed chwila, Bog
powoluje przez nie, by zy¢ wediug
wspolnej kondycji chrzescijanskiej w
Dziele, to znaczy bedac czescia
konkretnej instytucji Kosciota (Opus
Dei), co wedlug osadu Kosciola
wymaga od jego czlonkow



specyficznego Bozego
powolania[126].

W tym samym sensie, podkreslajac
bardziej misje, do ktorej powolanie
to przeznacza, Zalozyciel pisat:
»ZostaliSmy postani, by by¢ Swiatlem
i nadprzyrodzonym zaczynem we
wszystkich dziataniach ludzkich.
Jako chrzeScijanie styszeliSmy takze
rozkaz Chrystusa: euntes ergo docete
omnes gentes! Nie chodzi o funkcje
oddelegowana przez hierarchie
Kosciola, o okolicznosciowe
przediuzenie jej wlasnej misji, ale o
szczegolng misje Swieckich, jako
zywych cztonkow Kosciota Bozego.

Szczegolna misja, majgca dla nas -z
woli Bozej - site i pomoc
specyficznego powoltania: poniewaz
zostaliSmy powotani do Dziela, by
dawac doktryne wszystkim ludziom,
prowadzac apostolstwo SwiecKkie,
poprzez wykonywanie pracy
zawodowej kazdego, w



okolicznos$ciach osobistych i
spotecznych, w ktdrych sie znajduje,
wlasnie w obrebie dzialan ziemskich,
pozostawionych wolnej inicjatywie
ludzi i osobistej odpowiedzialnosci
chrzescijan”[127]. Podsumowujac,
misja, do ktorej powolanie do Opus
Dei wzywa, nie jest inng misja niz
szczegolna misja Swieckich w
Kosciele (i odpowiednio, oczywiscie,
ksiezy diecezjalnych)[128].Jednak
powolanie do Opus Dei daje — wedlug
cytowanych wczesniej stow
Zalozyciela - specyficzng ,site i
pomoc”, by w pelni podja¢ wymogi
powolania chrzcielnego.

Innymi stowy: ,,Opus Dei czyni
swoim i wprowadza w zycie
przepiekny fakt, ze kazdy stan i
jakakolwiek praca zawodowa, jesli
tylko jest prawa, moze w sposob
trwaly prowadzic¢ do Boga. Nasze
Dzielo czyni z tej mozliwosci dobrze
okreslone powolanie: osobiste
poswiecenie sie Bogu w Swiecie, by



zamieniC nasze zwyczajne zycie i
nasza prace zawodowa i spoleczng w
narzedzia uSwiecenia i apostolstwa,
niezaleznie od wieku i
indywidualnych okoliczno$ci”[129].
Pojecia uzyte tutaj przez sw.
Josemarie wiele wyjasniaja:
powolanie do Opus Dei czyni swoim,
wprowadza w zZycie oddanie lub
poswiecenie Bogu i innym
wymagane przez powolanie
chrzescijanskie. Jedyne, co jest
dodane, to sposob wprowadzenia: ze
poswiecenie to dokonuje sie przez
stanowienie czesci konkretnej
instytucji Kosciota (Opus Dei): z
okreslong duchowoscia i z
konkretnymi sSrodkami
formacyjnymi i apostolskimi,
odpowiednimi dla kondycji jej
cztonkow (zwyklych wiernych lub
ksiezy diecezjalnych). Przez owe
srodki otrzymuja oni ,,site i pomoc”
dla wypelnienia misji.



Choc¢ duchowos¢ nie jest
przedmiotem niniejszego studium
(takze dlatego, ze duchowos$¢ sama w
sobie wykracza poza rzeczywistos¢
powotlania), nie zaszkodzi
zasygnalizowad, ze zgodnie z tym, co
ukazano juz wczes$niej co do
powszechnosci obiektywnej
powotlania do swietosci, ,,gleboka
percepcja catego bogactwa
zawartego w tajemnicy Stowa
Wrcielonego, stanowila solidne
oparcie dla duchowosci
Zalozyciela”[130].

Analogicznie do tego, ze powolanie
nie dotyczy tylko jednego sektora
zycia osobistego, lecz ogarnia je cale,
misja — choc jest specyficzna, lecz (jak
byto to powiedziane w czesci
Dniesektorowa, gdyz odnosi sie do
zintensyfikowania tego, co wspolne
dla zycia chrzescijariskiego we
wszystkich jego wymiarach. Takze z
tej racji jest zrozumiale, ze charakter
instytucjonalny odpowiadajacy tej



rzeczywistosci duszpasterskiej
wystepuje w ramach struktury
hierarchicznej Kosciola, jak dzieje sie
to w przypadku Pralatury
personalnej, a jednoczesnie nie jest
alternatywa ani nie zastepuje
Ko$ciota partykularnego[131].

3. Specyficzne powolanie
zwyklych chrzescijan

Sw. Josemaria Escriva de Balaguer
przy roznych okazjach — szczegolnie
w ostatnich latach swego zycia -
uzywal znaczgcej metafory dla
zilustrowania relacji pomiedzy
powolaniem chrzescijanskim a
powolaniem do Opus Dei. Na wiele
sposobow czesto zadawano mu
pytanie, jaka jest roznica pomiedzy
cztonkami Opus Dei a pozostatymi
chrzescijanami? Zalozyciel
odpowiadal na nie: ,Widziate$
zapalona latarnie? I inng
niezapalong? Sa takie same, ale
jedna ma Swiatlo, a druga nie. Ot6z



latarnia zapalona, to ten z Opus Dei.
Jasne? Kazdy chrzescijanin jest taki
sam, ale jesli zapali¢ mu w Srodku
Swiatlo...., 1 odpowie, i go nie gasi,
ten jest z Opus Dei. Na tym polega
roznica: daje Swiatlo, daje ciepto,
pocigga”[132].

Metafora ta jest wazna i warto
skomentowac ja powoli:

* Jej zalozeniami sg z jednej
strony wspolna kondycja
chrzescijanska, a Scislej
odrodzenie dokonane przez
Chrzest, ktory sprawia, ze kazdy
chrzescijanin ma ontologicznie
nowe zycie, ktore rodzi sie w
jego wnetrzu (kazdy
chrzescijanin jest ,latarnia”
zdolng do dawania Swiatla). Z
drugiej strony fakt, ze to nowe
Zycle nie zawsze przejawia sie z
cala swoja sila.

* Trzeba zatem dzialania
(interwencji taski), ktore daloby



mu impuls: ktére ,,zapali
latarnie”. Logicznie interwencja
ta moze by¢ bardzo rézna.
Jedna z mozliwosci moze by¢
spotkanie z Opus Dej, ale ta
mozliwos¢ nie jest jedyna. Opus
Dei jest jednym ze sposobdw, nie
jedynym sposobem, by mie¢ to
Swiatlo i oSwietlac otoczenie.
Specyficzna misjg eklezjalng
Opus Del jest wlasnie
wspolpraca, przy pomocy
okreslonej duchowosci i
okreslonych sposobow
apostolskich, aby wszystkie
latarnie pozapalaly sie, kazda
na swoj sposob, kazda swoim
Swiatlem, wiedzac, ze
ostatecznie jedynym
prawdziwym $wiatlem
wszystkich ludzi jest
Chrystus[133]. Zresztg ,,Opus
Dei nigdy nie chcialo
wystepowac jako cos ostatniego
lub najbardziej doskonatego w
historii duchowosci. Kiedy zyje



sie wiarg, jest zrozumiatle, ze
pelnia czasow jest juz dana w
Chrystusie i ze aktualne sg
wszystkie duchowosci, ktdre
zachowuja wiernos$¢ wobec
Urzedu Nauczycielskiego
Kosciola 1 wobec swojego daru
zalozycielskiego. (...) Opus Dei
kocha i szanuje wszystkie
instytucje — stare i nowe — ktore
pracuja dla Chrystusa z
synowskim przylgnieciem do
Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota”[134].

Metafora nie konczy sie tutaj,
gdyz podkresla, ze Swiatlo,
ktore zapala sie w Opus Dej, jest
Swiatlem, dzieki ktoremu
latarnia Swieci sie, nie
przestajac byc ,,zwykla
latarnig”, jesli mozna tak
powiedzieC. Poprzez metafore z
latarniami, Sw. Josemaria chciatl
w sumie podkreslié, ze
powotlanie do Opus Dei nie
powoduje u tego, kto je



otrzymuje i przyjmuje, zadnej
roznicy co do wspolnej kondycji
chrzescijanskiej, ale prowadzi
do podjecia w peini kondycji
zwyktego chrzescijanina,
powolanego do bycia Swietym —
do tego, by mie¢ w Srodku
Swiatlo Boze — i do nadawania
sensu apostolskiego calemu
swojemu zyciu: do stalego
rozpowszechniania tego Swiatla
u innych.

Z powyzszych rozwazan jasno
wynika, ze nalezy do samej istoty
powotlania do Opus Dei nie wyciggac
nikogo ze swojego miejsca[135], nie
wprowadzac zmian w statusie ani w
rodzaju zycia: ,,Wszyscy robimy to,
co bySmy robili, gdybysSmy nie byli z
Opus Dei, ale z jedng roznica:
poniewaz nosimy zapalone w duszy
Swiatlo Bozego powolania, specjalnej
faski od Boga, ktdra nie jest nam
dana, by wyciggnac nas z naszego
miejsca, ale by nadac naszemu



zwyklemu zyciu smak nowy, boski i
nadprzyrodzong skutecznos$c¢”[136].
Nadprzyrodzona skutecznosc, do
ktorej Zalozyciel stosuje
ewangeliczny obraz zaczynu, z
wszystkimi skojarzeniami, jakie
nasuwaja sie co do jego sily
zmieniajacej ciasto od wewnqtrz:

» Lubie mowi¢ w przypowiesciach i
wiecej niz raz, idgc za przykladem
Pana, porownalem nasza misje do
zaczynu, ktory od wewnatrz
powoduje fermentacje ciasta (por. Mt
13,33) az zamieni je w dobry
chleb”[137].

Nie wyciagac nikogo z jego miejsca
nie jest tylko czyms spoteczno-
cywilnym, ale tez teologiczno-
eklezjalnym. Wiecej, nie oznacza nic
wiecej niz Swiadomos¢ mocy, ktorg
ma laska, by ozywi¢ warunki i
sytuacje ludzkie. Jak juz zostalo
zaznaczone, powolanie do Opus Dei
nie jest powolaniem specjalnego
»poswiecenia”: nie polega na nowym



poswieceniu Bogu, ktore nakladatoby
sie na poswiecenie wynikajace ze
chrztu. W tej sprawie Zalozyciel
specjalnie nalegal w swoim
nauczaniu, gdy napotkat trudnosci,
by uzyskac forme prawna catkowicie
odpowiadajaca rzeczywistosci
teologicznej i duszpasterskiej Opus
Dei (aktualna i definitywna forma
Pratatury personalnej)[138].
Przeczytajmy znowu, w tym
kontekscie, stowa Sw. Josemarii,
cytowane juz kilka stron wczes$niej:
»WY, cOrki i synowie moi — ktdrzy tak
jak inni chrzes$cijanie zostaliScie
poswieceni Bogu poprzez chrzest i
odnowili$cie potem to poSwiecenie
uczynieni przez sakrament
bierzmowania milites Christi,
zolnierzami Chrystusa — w sposob
wolny i dobrowolny jeszcze raz
odnowiliScie poswiecenie Bogu,
odpowiadajac na szczegolne
powolanie, ktorym zostaliSmy
wezwani, by w Dziele osiggnac



Swieto$c¢ i prowadzié¢
apostolstwo”[139].

Nie ma zatem w cztonkach Opus Dei
innego poswiecenia niz poswiecenie
sakramentalne (chrzest,
bierzmowanie i ewentualnie
Swiecenia kaptanskie), aw
konsekwencji, jesli chodzi o stan
zycia, ,kazdy ma w KoSciele iw
spoleczenstwie cywilnym, stan, jaki
mial zanim wstgpit do Dziela,
poniewaz wstapienie to nie tworzy
nowego stanu. Swiecki nadal jest
Swieckim, zyjacym w celibacie lub w
malzenstwie, ksigdz diecezjalny
nadal jest ksiedzem
diecezjalnym”[140]. Nie chodzi w
tym o rzeczywistos¢ czysto prawno-
kanonicznag, ale sktadowa istoty
teologicznej i duszpasterskiej Opus
Dei: ,Jest wola Boga — czeScia
imperatywnego rozkazu,
otrzymanego powotania — byscie bylj,
corki i synowie moi, zwyklymi
chrzescijanami i obywatelami”[141].



Chociaz - jak juz powiedzieliSmy —
pojecie zwyktego chrzescijanina
zostanie szerzej omowione w
kolejnej czesci, warto zaznaczyc¢ juz
teraz, ze ,pojecie powolania
przekracza kanoniczne pojecie
statusu. Jednak nie mozna
zapomniec, ze w KoSciele istnieje
roznorodno$¢ misji, daréow i
charyzmatow — réznorodnosc, ktora
zazwyczaj znajduje swoj wyraz
prawny, chociaz czesto nie zachodzi
zmiana statusu — w wielos$ci
powolan, ktdra sprawia, ze
Mistyczne Ciato Chrystusa jest, jakie
jest: jest cialem zorganizowanym a
nie bezksztaltng masg”[142].
Rzeczywiscie, tylko niewlasciwie
zawezajac pojecie powolania — cho¢
czesto tak sie dzialo, zwlaszcza do
niedawna - mozna myslec, ze
wszelkie powolanie, ktore jest
specyficznym wprowadzeniem w
zycie powszechnego powotania do
Swietos$ci 1 do apostolstwa, jest



wezwaniem do zmiany stanu w
Kosciele i w Swiecie.

Wiasciwemu dla wiernych Opus Dei
charakterowi zwyklych chrzescijan,
doskonale odpowiada takze fakt, ze
Opus Del jest Pralaturg personalna,
to znaczy instytucja struktury
hierarchicznej Kosciola, w ktorej
wiez wiernych z instytucja jest tej
samej natury teologicznej, chociaz
nie identycznag, co ich wiez z
Kosciolami partykularnymi. Stad na
przyklad wiadza Pralata i
pozostatych wladz Pralatury nie jest
wladzg oparta na Slubie
postuszenstwa (ktory nie istnieje w
Opus Dei) ani na mocy prawnej
wymogu wypekienia regulaminu
stowarzyszenia, lecz na okreslonym
wyrazie (specyficznym z racji
obejmowanych materi)wtadzy
Kosciota[143].

Waznym skutkiem powyzszego jest
nie tylko, ze kazdy czlonek Opus Dei



jest zwyklym chrzescijaninem, ale, ze
wszyscy razem — to znaczy cale Opus
Dei — nie stanowi grupy apostolskiej,
lecz czgstke Kosciota — wedlug
wyrazenia Zalozyciela, od ktdrego
zaczyna sie ta ksigzka — ktora nie
oddziela zadnego ze swych wiernych
od pars Ecclesiae, ktora jest Kosciot
partykularny kazdego. Faktycznie
kazdy cztonek Opus Dei stara sie sam
prowadzic¢ glebokie apostolstwo we
wlasnym Srodowisku, w Kosciele
partykularnym, do ktérego nalezy.
Tak wyglada gléwne apostolstwo
Opus Dei - to, ktdre realizuje
osobiscie kazdy wierny Pralatury w
sSwojej pracy, w rodzinie, w otoczeniu
spolecznym itd., wypelniajagc w ten
sposob specyficzng stuzbe Kosciolowi
i $wiatu. ,,OtrzymaliSmy Boze
wezwanie, by wyswiadczy¢
Kosciolowi i wszystkim duszom
specyficzna stuzbe. Jedyna ambicja,
jedynym pragnieniem Opus Dei i
kazdego z jego dzieci, jest stuzyc
Kosciolowi, tak jak Kosciot chce, by



mu stuzyc¢, w obrebie szczegolnego
powolania, ktére Bog nam dat.

»Nos sumus servi Dei caeli et terrae (I
Ezdr 5,11), jesteSmy stugami Boga
nieba i ziemi. I cale nasze zycie, corki
1 synowie moi, jest tym: stuzba o
celach wylacznie nadprzyrodzonych.
Bo Opus Dei nie jest, ani nigdy nie
bedzie — ani nie moze by¢ -
narzedziem doczesnym. Ale jest
jednoczesnie stuzbg ludzka,
poniewaz nie robicie nic innego, jak
staracie sie o osiggniecie
doskonatosci chrzescijanskiej w
Swiecie, W sposob czysty, poprzez
catkowicie wolne i odpowiedzialne
dziatanie na wszystkich polach
dzialalnosci obywatelskiej. Stuzba
ofiarng, ktora nie upokarza, ale
wychowuje, powieksza serce —
czyniac je rzymskim, w najwyzszym
tego slowa znaczeniu -1 wiedzie do
szukania honoru i dobra ludzi w
kazdym kraju: by codziennie bylo
coraz mniej biednych, mniej



ignorantow, mniej dusz bez wiary,
mniej zrozpaczonych, mniej wojen,
mniej niepewnosci, wiecej mitosci i
wiecej pokoju”[144].

Opus Dei jako takie nie prowadzi
wiecej dzialan niz formacja
doktrynalna, duchowa i apostolska
swoich cztonkow oraz wszystkich
innych oséb, ktore chcg z niej
korzystac¢, i niezbedna stuzba
duszpasterska Pralata, prezbiterow i
diakonow Pralatury. Jak mowi w
krotkim i jasnym zdaniu Zatozyciel:
»Wylqcznqg praca Dziela jest formacja
jego czlonkow”[145]. Formacja
prowadzaca do zycia w glebokiej i
szczerej poboznosci, przekazujaca
nauke Kosciola, dajgca impuls do
szczerego apostolstwa, odbije sie
potem w konkretnym zyciu cztonkow
Pralatury, w wysilku, by uswiecic
wlasng prace i w wielos$ci inicjatyw
apostolskich, realizowanych
spontanicznie, z wolnoscia i
odpowiedzialnoscia osobista[146].



Nie przeszkadza to oczywisScie, by
niektorzy z cztonkéw Opus Dei, wraz
z innymi czlonkami i innymi
osobami, realizowali w ramach
swojej pracy zawodowej prace
apostolskie (typu edukacyjnego,
opiekunczego itd.), za ktorych
orientacje chrzescijanska i
kierownictwo duchowe odpowiada
Pralatura. Sa to tak zwane
apostolskie dzieta korporacyjne Opus
Dei[147].

IV. JEDNOSC POWOLRANIA I
ROZNORODNOSC CZELONKOW
OPUS DEI

W Opus Dei jest duza roznorodnos¢
wiernych: swieccy i ksieza,
mezczyzni i kobiety, samotni i
malzonkowie, réznych zawodow i
sytuacji spotecznych. Ta
wieloksztaltna roznorodnosé, odbicie
roznorodnosci Ludu Bozego, pociaga
za soba réznorodnosc sposobow
bycia czlonkiem Opus Dei. Sposoby te



nie sg jednak stopniami wiekszej lub
mniejszej przynaleznosci do Dziela
ani nie oznaczaja roznorodnosci w
obrebie tego specyficznego
powolania. Zawsze twierdzil to jasno
Zalozyciel: ,w Dziele nie ma stopni
ani kategorii cztonkow. To, co
istnieje, to jest mnogosc
jednostkowych sytuacji osobistych -
sytuacji, jakich kazdy z nich
doswiadcza w Swiecie. Do tych
osobistych sytuacji przystosowuje sie
to samo i jedyne specyficzne
powolanie boskie: wezwanie do
oddania sie, do osobistego
poswiecenia sie — dobrowolnego i
odpowiedzialnego — wypelnienia
objawionej Woli Bozej”[148].

Naturalnie, jednoS$c¢ specyficznego
powolania nie wyklucza, ze kazdy
cztonek Opus Dei, jak kazdy
czlowiek, ma osobiste powolanie,
wlasne i niepowtarzalne, tak jak
niepowtarzalny jest plan Bozy dla
kazdego mezczyzny i kazdej kobiety,



plan, ktory obejmuje catosc
osobistego zycia. Analogicznie jak nie
ma w KoSciele dwdch identycznych
powolan, cho¢ wszystkie sa przeciez
skonkretyzowaniem jednego i tego
samego powotlania chrzescijanskiego,
tak tez rozne powolania osobiste
cztonkéw Opus Dei sg zarazem
skonkretyzowaniem tego samego
specyficznego skonkretyzowania
powolania chrzescijanskiego, jakim
jest powolanie do Opus Dei.

1. Osoby z
najroznorodniejszych prac
zawodowych i Srodowisk
spolecznych

Wymiar subiektywny powszechnego
powolania do swietosci — inaczej fakt,
ze kazdy mezczyzna i kazda kobieta
sq powolani do swietosci — taczy sie z
wymiarem obiektywnym, to znaczy
uznaniem, ze we wszystkich stanach
i warunkach zycia ludzkiego moze



byc¢ osiagnieta Swietosc. Ta
rzeczywistosc teologiczna znajduje
od poczatku swoje odzwierciedlenie
w Opus Dei. I logiczne, ze tak jest,
poniewaz jego racja bycia,
podstawowym charyzmatem jest
wlasnie gloszenie powszechnego
powotlania do swietosci. ,,O0d
poczatku istnienia Dziela, od roku
1928 — moglt stwierdzic¢ sw. Josemaria
— glositem, ze Swietosc¢ nie jest tylko
dla uprzywilejowanych i ze boskie
moga by¢ wszystkie drogi na ziemi,
wszystkie stany, wszystkie zawody,
wszystkie uczciwe zadania”[149].

Nie chodzi o deklaracje wylacznie
doktrynalna, ale tez duszpasterska i
prawna: do Opus Dei moga nalezed, i
faktycznie nalezg, osoby z
najrozniejszych zawodow i
warunkow. ,Pralatura - stwierdza
Statut, w tekscie juz przytoczonym,
ale wymagajacym teraz
przypomnienia — stara sie¢ pracowac
ze wszystkich si}, by osoby



wszystkich kondycji i stanow
cywilnych w spoleczenstwie,
szczegolnie inteligencja, przyjely
calym sercem przykazania Chrystusa
Pana i zyly nimi w Swiecie, rowniez
poprzez uswiecania wlasnej pracy
zawodowej”[150]. Postanowienie to
w kolejnych punktach jest
skonkretyzowane przez ustalenie, ze
moga by¢ przyjmowane jako wierni
osoby wszystkich wyzej
wymienionych kondycji 1
stanow[151].

»,Naleza do Opus Dei — mowil ksigdz
Escrivd w wywiadzie udzielonym w
1966 roku - osoby pochodzace ze
wszystkich warstw spotecznych:
mezczyzni i kobiety, starzy i mlodzi,
robotnicy, przemystowcy, urzednicy,
chlopi, przedstawiciele wolnych
zawodow itd. Powoluje ich bowiem
Bdg, Bog nie ma wzgledu na
osobe”[152]. By wyrazic to
powszechne otwarcie Opus Deli, to
znaczy - zgodnie z wyrazeniem,



ktorego wczesniej uzyliSmy —
charakter nie sektorowy szczegolnej
misji Pratatury, Zalozyciel
porownywat je czasem do ,,morza
bez brzegow”[153], a w innych
momentach moéwit o charakterze nie
wyspecjalizowanym pracy
apostolskiej lub, uzywajac wczesniej
cytowanego wyrazenia, 0 organizacji
zdezorganizowanej.

Na przyklad w jednym ze swoich
Listow pisal, ze w Opus Dei ,,jest
obecne cale aktualne spoteczenstwo i
bedzie obecne zawsze: inteligenci i
ludzie intereséw, pracujacy
zawodowo 1 rzemies$lnicy,
przedsiebiorcy i robotnicy,
dyplomaci, handlowcy, rolnicy,
finansisci, humanisci, dziennikarze,
ludzie teatru, kina i cyrku,
sportowcy. Mlodzi i w podesztym
wieku. Zdrowi i chorzy. Organizacja
zdezorganizowana, jak samo zycie,
cudowna”; ,wiecie bardzo dobrze
moje dzieci — podkreslal troche



pdzZniej — zZe nasza praca apostolska
nie ma wyspecjalizowanego celu: ma
wszystkie specjalnosci, poniewaz jest
zakorzeniona w roznorodnosci
specjalizacji samego zycia, poniewaz
wywyzsza 1 wynosi do porzadku
nadprzyrodzonego i zamienia w
autentyczng prace nad duszami
wszystkie rodzaje stuzb, ktore ludzie
sobie wzajemnie Swiadcza w trybach
ludzkiego spoteczenstwa”[154].

W kontekscie powszechnosci
odbiorcow nalezy umiesci¢ poczatek
wyzej cytowanego tekstu numeru 2
Statutu: ,szczegodlnie
inteligencja”[155]. Wyrazenie to
faktycznie wskazuje - jak wiele razy
wyjasnil to Sw. Josemaria — nie na
horyzont pracy, lecz na — nazwijmy
to — metode duszpasterska.
Zobaczywszy w 1928 roku swoje
powolanie do gloszenia
powszechnego powotania do
Swietosci, zrozumiat od razu, ze
chcac dotrze¢ do wszystkich



sektorow spoleczenstwa, trzeba
zaczac od tych, ktorzy, majac prace
intelektualna, posiadali mobilnosc i
zdolnosci pozwalajace dotrzec do
najrozniejszych srodowisk.
Dostosowal swoja prace do tego
kryterium i zawarl je w roznych
pismach prawnych i zalozycielskich,
zaznaczajac jednoczesnie
powszechne przeznaczenie zadania,
gdyz jak zwykl czesto mowic, na sto
dusz interesuje nas sto: ,Dlatego
wlasnie glosilem stale, ze interesuja
nas wszystkie dusze — na sto dusz
interesuje nas sto — bez zadnego
wyjatku, gdyz wiemy, ze Jezus
Chrystus odkupit nas wszystkich, ale
zatrudnic pragnie niewielu, bysmy,
pomimo naszej osobistej nicosci,
glosili zbawienie”[156].

Wazne jest zaznaczenie, ze szerokos¢
przeznaczenia Opus Dei - kazdy
zwykly chrze$cijanin, kazda osoba
powolana do uswiecenia sie w
Swiecie, niezaleznie od zawodu, rasy,



kondycji, stanowiska — oraz
rzeczywista roznorodnos$¢ wsrod
czlonkdw, nie jest zwigzana z
roznorodnoscig natury prawnej lub
teologicznej: jak juz wczesniej
powiedzieliSmy, powolanie jest jedno
i to samo dla wszystkich. Zawody i
funkcje, konkretne okolicznosci
zycia, beda rozne u kazdego, jednak
wszyscy sa powolani do uswiecania
swojego konkretnie zycia,
jakiekolwiek by ono nie bylo i do
apostolstwa we wiasnym
srodowisku. Jest zatem jedno
zjawisko duszpasterskie i
teologiczne.

[ w konsekwencji jest tez jeden duch,
a nawet formacja, ktora dostosowuje
sie oczywiscie do mozliwosci i
potrzeb kazdego, ale majac zawsze
za przedmiot te sama podstawowa
rzeczywistosc: przekazac wiare
chrzescijanska i ducha Opus Dei w
calosci, ukazujac ich zdolnos¢
ksztaltowania i ozywiania



wszystkich rzeczywistosci ludzkich.
Sw. Josemaria Escriva wyrazal to
czasami graficznym zdaniem,
zaczerpnietym z prostego
doswiadczenia: faktu, ze w rodzinach
zjednoczonych i w ktérych wszyscy
czlonkowie sg zdrowi, wszyscy jedza
razem, z jednego garnka. ,My —
mowil w jednym ze swoich Listow —
jestesmy rodzing zdrowq i dlatego
mamy tylko jeden garnek. (...) Mamy
jeden pokarm, jeden garnek: trzeba
wszystkim powiedziec to samo,
poniewaz Dzieto jest dla dusz 1
wszystkie dusze maja te sama
mozliwos$¢ uswiecenia (...). To
prawda, jednak, ze moje dzieci
wykonuja najroznorodniejsze prace,
ze sa wsrod nich ludzie z bardzo
roznych kultur, r6znego wieku i
roznego stanu - jedni niezonaci, inni
zonaci, wdowcy i ksieza —1ito
prawda, ze nie wszyscy majg ten sam
temperament. Dlatego te moje dzieci,
ktore formuja innych, postepuja jak
matki w rodzinach, ktore kieruja sie



zmystem praktycznym: starajg sie
przystosowac wspdlny positek do

konkretnych potrzeb kazdego (...).
Ale garnek jest ten sam”[157].

2. Niezonaci i zonaci;
Numerariusze, Przylaczeni,
Supernumerariusze

W teksScie Sw. Josemarii, ktory wyzej
zacytowaliSmy, pojawia sie
rozroznienie kondycji ludzkich,
bedace takze odbiciem obiektywnej
powszechnos$ci ducha i apostolstwa
Opus Dei, na ktorym warto sie
zatrzymac: przynaleznosc do
Pralatury osob zaréwno niezonatych,
jak 1 zonatych.

Od poczatku swojej dziatalnosci
zalozycielskiej, ks. Escriva de
Balaguer zauwazyt! nie tylko, ze
mozna zy¢ duchem Opus Dei we
wszystkich sytuacjach ludzkich - a
zatem tak w malzenstwie, jak iw
celibacie - ale tez, ze dla wypelnienia



misji, ktora powierzyl mu Bog, bylo
konieczne, by byly w Opus Dei osoby,
ktore zobowiaza sie do celibatu, wraz
z dyspozycyjnoscig, ktora z tego
wynika. W konsekwencji pokierowat
tak swoja praca zalozycielska,
zachecajac do zobowigzania do
celibatu apostolskiego — wedlug
wyrazenia, ktorego lubil uzywac -
osoby, ktore widzial, Ze mogly mie¢
takie powolanie, gloszac
jednoczesnie mocno i jasno
chrzescijanskg wartosc
malzenstwa[158]. Jako owoc tej
pracy apostolskiej, rozwijalo sie Opus
Dei, do ktorego od poczatku maja
mozliwos¢ naleze¢ zarowno
niezonaci, jak i zonaci, chociaz
sposob przynaleznosci jednych i
drugich otrzymuje rézne formy,
zgodnie z tym, na co pozwalalo
prawo kanoniczne tego okresu, az
doszio do calkowitego uznania, ze
jedni i drudzy mogli by¢
pelnoprawnymi cztonkami Opus
Dei[159].



Obecnos¢ w Pralaturze oséb, ktore
powziely zobowigzanie do celibatu
oraz 0sOb zyjacych w malzenstwie -
lub, w szerszych terminach, os6b
otwartych na malzenstwo -
zwigzana z innymi czynnikami
dyspozycyjnosci, znajduje swoje
odzwierciedlenie w istnieniu
roznych trybow lub warunkow
przynaleznosci do Opus Dei, co daje
w konsekwencji cztonkow
Numerariuszy, Przytqczonych i
Supernumerariuszy. Statut odnosi sie
do tych roznych trybow
przynaleznosci do Pralatury,
wyrazajac to w nastepujacych
stowach: ,Zaleznie od
dyspozycyjnosci kazdego, by
poswiecic sie zadaniom
formacyjnym i okreslonym pracom
apostolskim Opus Dei, wierni
Pralatury, mezczyzni lub kobiety,
nazywaja sie Numerariuszami,
Przylaczonymi lub
Supernumerariuszami, nie tworzac
jednak z tego powodu roznych Kklas.



DyspozycyjnosSc ta zalezy od réznych
i statych okolicznosci osobistych,
rodzinnych, zawodowych lub innych
kazdej osoby”[160].

W kolejnych punktach Statut uscisla
to ogdlne wskazanie,
wyszczegolniajac cechy wyzej
wymienionych roznych trybow
przynaleznosci:

* Nazywaja sie
,2Numerariuszami” (lub
,2Numerariami”) ci wierni,
ktorzy zyjac w celibacie
apostolskim, maja najwieksza
osobistg dyspozycyjnos¢ wobec
prac apostolskich specyficznych
dla Pralatury; moga mieszkac w
siedzibie OSrodkow Pralatury,
by zajac sie tymi pracami
apostolskimi oraz formacja
pozostatych cztonkow Opus
Dei[161].

* Nazywaja sie ,,Przylaczonymi”
wierni, ktorzy zyjac w celibacie



apostolskim, maja do
wypelnienia konkretne i stale
obowiazki, o charakterze
osobistym, rodzinnym lub
zawodowym, ktore powodujg,
ze zwykle mieszkajg z wlasng
rodzing i ktore determinuja ich
dyspozycyjnos¢ wobec zadan
apostolskich lub formacyjnych
w Opus Dei[162].

Nazywaja sie
s»Supernumerariuszami” (lub
L,Supernumerariami”) wierni
Pralatury - zonaci lub
niezonaci, jednak bez
zobowiagzania do celibatu -
ktorzy majac to samo boskie
powolanie, co inni, biora pelen
udzial w apostolstwie Opus Dei,
z taka dyspozycyjnoscia wobec
dziatalnosci apostolskich, jaka
jest do pogodzenia z
wypeklnianiem ich obowigzkow
rodzinnych, zawodowych i
spotecznych[163].



Jak mozna zauwazyc¢ z powyzszego
opisu, chodzi o osobiste okreslenie
powotlania do Opus Dei, uzaleznione
od dyspozycyjnosci, a ta z kolei od
osobistych, obiektywnych i stalych,
okolicznosci. Dyspozycyjnos¢ w
stosunku do dzialalnosci koniecznej
dla zycia instytucjonalnego Dziela
nie oznacza w zadnym wypadku
stopni przynaleznosci do Opus Dei
ani wiekszego lub mniejszego
wysitku chrzes$cijanskiego.
RzeczywiScie nalezy jasno
powiedzied, ze roznorodnos¢
dyspozycyjnosci wobec konkretnych
zadan, zaklada to samo specyficzne
powotlanie u wszystkich wiernych
Opus Dej, ,,poniewaz — niezaleznie od
stanu cywilnego osoby - jej
poswiecenie pracy i wiernemu
wypeknianiu swoich obowigzkow
stanu, wedlug ducha Opus Dej, jest
calkowite”[164]. Pierwszy z punktow,
ktory Statut poSwieca wiernym
Pralatury, podkresla mocno i wiele
razy te rzeczywistos¢: wszyscy,



ktorzy zaczynaja nalezec do
Pralatury, czynig to ,,poruszeni tym
samym boskim powotaniem”, dzieki
czemu — podkresla — ,,wszyscy
stawiajq sobie ten sam cel apostolski,
zyja tym samym duchem i majq te
samgq praktyke ascetycznq”[165].

Stoimy wobec kwestii 0 znaczeniu
kapitalnym, podejmowanej
niezliczong ilo$¢ razy przez
Zalozyciela, ktory wykluczyt
jakakolwiek terminologie (na
przyklad wyrazenia ,klasy
cztonkow” lub ,kategorie cztonkow™),
ktora moglaby wywotac, chocby
dalekie pojecie podziatu jednosci
powolania. To wlasnie w i poprzez
wlasna sytuacje w Swiecie, wszyscy i
kazdy z cztonkow Opus Dei,
wypelniajg chrzescijanska misje
gloszenia powszechnego powotania
do Swietos$ci oraz pomagania innym,
by pojsc za tym powotaniem w
konkretnym zyciu. Ta sama
duchowos¢, identyczna misja, ten



sam definitywny i ogarniajacy cale
zycie charakter, skladaja sie na peing
identycznos¢ powotania
specyficznego we wszystkich jego
wymiarach, od pelnego powolania do
Swietosci 1 do apostolstwa az po jego
realizacje w kontekscie
Swieckosci[166].

Warto zaznaczyc¢ ponadto, i fakt ten
ma tez zwigzek z jednoscia
powolania, ze charyzmat celibatu
stanowi u Numerariuszy i
Przylaczonych Opus Dei - jak i
wszystkich ludzi, ktorzy go
otrzymuja — wymiar skladowy
osobistego powolania, nie bedac
wymiarem specyficznym powotlania
do Opus Dei. Nie chodzi oczywiScie o
to, ze BOg ,najpierw” powotuje do
celibatu i ,,potem” do Opus Dei
(powolanie osobiste jest jedno), lecz o
to, ze Bog powoluje do Opus Dei
zarowno osoby w celibacie, jak iw
malzenstwie. I tak w jednym
przypadku, jak i drugim, chodzi o



wymiary powoltania, podobnie jak
jest to u wszystkich chrzescijan[167].

Co sie tyczy kondycji malzenskiej, Sw.
Josemaria jasno naucza, ze
»~malzenstwo nie jest zwykia
instytucja spoleczng, ani tym
bardziej lekarstwem na ludzkie
stabosci . To autentyczne,
nadprzyrodzone powolanie. Wielki
sakrament w Chrystusie i w Kosciele,
jak mowi sw. Pawel (Ef 5,32), a
rownoczesnie zobowigzanie, jakie
mezczyzna i kobieta podejmujg na
zawsze, poniewaz — czy tego chcemy,
czy nie — malzenstwo ustanowione
przez Jezusa Chrystusa jest
nierozerwalne. Jest Swietym
znakiem, ktéry uswieca, dzialaniem
Jezusa, ktory wchodzi w dusze
nowozencow i zaprasza ich, by poszli
za Nim, przemieniajac cale zycie
malzenskie w Boza wedrowke po
ziemi”[168].



Od poczatku Opus Dei, Zalozyciel
glosit wymiar powotaniowy
malzenstwa chrzescijanskiego, jak
juz moéwiliSmy i jak oddaja to inne
teksty, na przyklad nastepujacy:
»~Musimy mie¢ wielki szacunek i
cze$¢ do stanu malzenskiego, ktory
jest szlachetny i Swiety —
sacramentum hoc magnum est (Ef
5,32), malzenstwo jest wielkim
sakramentem - a my widzimy go
jako droge powolaniowsg, jako
cudowny udzial w stworczej mocy
Boga”[169].

Troche dalej, w tym samym Liscie,
odnoszac sie do tradycji, mowi, ze
,wiara naucza w sposob pewny, ze
samo z siebie wyzsze jest powolanie
do dziewictwa”. Nie jest mozliwe
podjac tutaj ten temat — nie on tak
latwy jak to potocznie sie uwaza -
racjiiznaczenia owego bycia
wyzszym powoltania do dziewictwa
od powolania malzenskiego. W
kazdym razie nalezy stwierdzic, ze



nie oznacza to, izby zonaci byli
powolani do Swietosci drugiej
kategorii (wyrazenie to zreszta jest
teologicznie absurdalne). Nie tylko
dlatego, ze jak napisal Klemens
Aleksandryjski ,naprawde wyzszy
jest ten, kto wobec pokus i trosk,
jakich dostarczaja kobieta, dzieci,
studzy i bogactwa, panuje nad
zmystowoscia i bdlem i trwa w
jednosci z Bogiem przez
mito$¢”[170], ale dlatego, ze
malzenstwo i rodzina - dla tych,
ktorzy maja takie powolanie — sg
srodkiem Swietosci. To znaczy, nie
miejscem, gdzie ,pomimo wszystko”,
mozna trwac w jednosci z Bogiem,
ale srodkiem i droga do tej
jednosci[171]. W skrdcie ,,dla
kazdego najdoskonalsze jest zawsze i
wylacznie peinienie woli Bozej”[172].

Nalezy wiec do samej substancji
teologicznej zjawiska
duszpasterskiego Opus Dei fakt, ze
Numerariusze i Przylagczeni



(niezonaci, szczegolnie dyspozycyjni
dla takich i innych zadan itd.) nie sq
paradygmatem cztonka Opus Deli,
ktorego postac¢ Supernumerariusza —
ktorych jest logicznie wiecej — bylaby
przyblizeniem. Wszyscy, powtorzmy
to jeszcze raz, maja to samo
specyficzne powolanie do Swietosci i
do apostolstwa.

3. Mezczyzni i kobiety

Fakt, ze powolanie do Opus Dei jest
takie samo dla kobiet i dla mezczyzn,
jest oczywisty w swietle omowionych
juz specyficznych cech tego
powolania[173].Sa identyczne
rowniez trzy ogolne tryby, w ktorych
specyficzne powolanie zostaje
spersonalizowane: wszystko, co
zostalo wcze$niej powiedziane na
temat Numerariuszy, Przylaczonych i
Supernumerariuszy, odnosi sie tak
samo do Numerarii, Przylgczonych i
Supernumerarii[174]. Dlatego jest
identyczna rozleglo$¢ dziatania



apostolskiego. Do Opus Dei moga
nalezed, i faktycznie nalezg, kobiety,
nie mezatki lub mezatki, z
najprzerozniejszych srodowisk
spotecznych i najrozniejszych
zawodow: wykladowcy akademiccy,
rolniczki, robotnice, farmaceutki,
lekarki, inzynierowie itd., wszystkie
powolane do uswiecania swojego
stanu i zawodu.

Powiedziawszy to wszystko, niniejszy
rozdzial na temat réznicy pomiedzy
kobietami a mezczyznami w
kontekscie jednosci powotania i
roznorodnosci cztonkow w Opus Dei,
mogltby skonczyc sie tutaj. Warto
jednak dodac kilka refleks;ji, ktore
rozwing niektore aspekty tego, co
zostalo powiedziane w czesci I, kiedy
byla mowa o Opus Dei jako
rodzinie[175]. Poniewaz obecnos¢
kobiety w Opus Dei wnosi nie tylko
oczywisty fakt, ze duchowos$c¢ i misja
Pralatury obejmuje nie tylko
mezczyzn, lecz — z takg sama



intensywnoscia i zasiegiem- rowniez
kobiety. Stanowi co wiecej konieczne
zalozenie, by w Opus Dei panowat
rzeczywiscie duch rodzinny —
rodziny o wiezach
nadprzyrodzonych - ktdry, jak juz
bylo powiedziane, nie jest niczym
innym, jak specyficznym sposobem
urzeczywistnienia wymiaru
eklezjalnego, inaczej faktu, ze Ko$ciot
jest prawdziwa familia Dei.

Taki jest Scisly kontekst teologiczny,
w ramach ktorego miesci sie praca
administracji domowej prac
apostolskich Opus Dei (zaréwno
mezczyzn, jak i kobiet), ktora
zajmuja sie kobiety z Pralatury,
szczegolnie niektore Numerarie, dla
ktorych jest to zadanie wlasne, cho¢
nie wylaczne, gdyz - jak juz
powiedzieliSmy — wykonuja, tak
samo jak Numerariusze, jakikolwiek
rodzaj pracy zawodowej. Niektore
Numerarie — nazywane Numerariami
Pomocniczymi - zajmuja sie



zawodowo praca domowg[176].
Cechy, ktdre je okreslaja, sa takie
same, jak innych Numerarii i
Numerariuszy (celibat z wynikajaca z
niego szczegdlnag dyspozycyjnoscia
wobec prac apostolskich itd.).
Roznica jest stopien posSwiecenia sie
zawodowo administracji domowej
prac apostolskich Opus Dei, ktora to
prace wykonuja takze inne
Numerarie. Numerarie pomocnicze
wspolpracuja z kazdg dzialalnos$cia
Pralatury[177], ale ich poswiecenie
pracom domowym jest wyrazem
polaczenia dyspozycyjnosci
wlasciwej wszystkim Numerariom z
faktycznym poswieceniem gldwnie
(nie wylacznie) i zazwyczaj
(niekoniecznie zawsze) pracom
domowym, niezbednym, aby cata
praca apostolska miata atmosfere
rodziny chrzes$cijanskiej, jak jej
przystoi wedlug ducha Opus Dei.

Nie chodzi tutaj, bySmy sie
zatrzymywali na waznosci i godnosci



tej pracy. Niech wystarczy
podkreslenie, Ze Zalozyciel wyrazal
obiektywna waznosc tej pracy,
stwierdzajac, ze jest to apostolstwo
apostolstw[178], gdyz ,pracujac w
Administracji — pisal Zalozyciel do
swoich corek — macie swoj udzial we
wszystkich apostolstwach,
wspolpracujecie ze wszystkimi. Jej
dobre dzialanie jest niezbednym
warunkiem, najlepszym impulsem
dla calego Dziela, jesli to robicie z
miloScig Boza. Bez tego waszego
apostolstwa, nie mozna by bylo
zaczac¢ innych prac apostolskich
wedlug naszego ducha”[179].

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze Numerarie
Pomocnicze, tak jak inne Numerarie,
ktore zajmuja sie administracja
domowa siedzib Osrodkow Opus Dei,
nie wykonujg tej pracy jako osoby
zatrudnione w obcym domu, lecz jak
matki lub siostry w rodzinie, w
swoim wlasnym domu, chociaz z
uwagi na profesjonalizm, z jakim



wykonuja swojg prace, moga by¢
nazywane roznie, zaleznie od
zwyczajow kazdego miejsca i czasu
(pomoce domowe, administratorki
itd.).

4. Swieccy i ksieza

Do istoty Pratatury Opus Dei nalezy -
omowiona juz szczegolowo w czesci
pierwszej —relacja pomiedzy
kaplanstwem powszechnym a
kaplanstwem stuzebnym, tworzaca
strukture hierarchiczng KoSciola.
Zostalo tez juz podkreslone, ze
Prezbiterat Pralatury wywodzi sie ze
Swieckich (Numerariuszy i
Przylaczonych) Opus Dei[180]. Nie
potrzeba zatem specjalnie
zatrzymywac sie na tych punktach,
cho¢ warto mie¢ je na uwadze w
perspektywie tego rozdziatu.

Zalozyciel wyjasnia, ze Swieccy
Pralatury, ktorzy otrzymuja
Swiecenia kaplanskie ,nie zmieniajg



swojego powotania”[181]. Z
pewnoscia kaplanstwo zaklada
autentyczne Boze powolanie, ktore
ksztaltuje gleboko powolanie
osobiste osoby, ktora je
otrzymuje.Jednak nie zmienia ono
specyfiki powotania do Opus Dei,
analogicznie jak kaplanstwo
stuzebne nie jest czescig sktadowa
powolania chrze$cijanskiego jako
takiego, lecz powolania osobistego
niektorych chrzescijan. Jest tez
ewidentne, ze wszystko to nie
zmienia faktu, ze kaplanstwo
stuzebne nalezy do istoty Opus Dei
jako takiego, podobnie jak w
odniesieniu do calego Kosciola.
,Swiecenia kaplanskie — kontynuuje
$Sw. Josemaria —nie sa wobec tego w
zadnym razie rodzajem
ukoronowania powotania do Opus
Dei, sg wezwaniem, jakie kieruje sie
do niektorych, by w nowy sposob
stuzyli innym”[182]. Dlatego kaplani
i Swieccy, jako cztonkowie Opus Dei,
,»$3 1 czZuja sie rowni, 1 wszyscy zyja



tym samym duchem: uswieceniem
we wilasnym stanie”[183].

Zalozyciel zwyk}l wyrazac graficznie
te rownos¢ pomiedzy cztonkami
Opus Dei ksiezmi a Swieckimi.
Twierdzil, ze nie tworza oni
odrebnych klas: ,,czlonkowie Opus
Dei, ktorzy sa powotani do
kaplanstwa, tworza nadal ze
Swieckimi, wewnatrz Dziela, jednag
klase. Stanowi to bardzo szczegolna
opatrzno$c od Boga, za ktoéra musimy
Mu dziekowac z glebi naszego
serca”[184]. Jak widac po tych
stowach, sw. Josemaria przywiazuje
duze znaczenie do tej rzeczywistosci,
poniewaz ulatwia ona w sposob
decydujacy, by postuga kaplanska
byta praktykowana jako to, czym jest,
jako stuzba. Dlatego ,ksieza nie
toleruja, by ich Swieccy bracia robili
im niepotrzebne przystugi. Kazdy z
nas ma w sercu uczucia Chrystusa,
ktory powiedzial: Filius hominis non
venit ministrari, sed ministrare (Mt.



XX,28). Tak jak Pan, nie
przychodzimy, aby nam stuzono, lecz
aby stuzyc¢”[185]. Podsumowujac,
»,chociaz powolanie jest to samo dla
wszystkich, kaptan — powtarzam -
zobowiazuje sie by¢ stuga swoich
braci, narzedziem jednosci,
skutecznosci, budzikiem pragnienia
sSwieto$ci innych, przede wszystkim
przez swoj przyklad, umiejac
zarazem by¢ w naszym Domu - bo
tak jest — jednym z tylu”[186].
Wiasnie ,to sprawia, ze ksieza nie
spychaja na bok swieckich, ani
Swieccy ksiezy, ze nie ma ksiezy,
ktorzy chcieliby sie miesza¢ w
sprawy swieckich, ani Swieckich,
ktorzy mieszaliby sie w to, co jest
wlasciwe ksiezom”[187]. Jednos¢
specyficznego powolania — i
wynikajgca z tego rownosc ksiezy i
Swieckich jako cztonkow Opus Dei -
sjest racja, dla ktorej w Dziele nie
moze byc klerykalizmu”[188].



W kontekscie réznorodnosci
cztonkow i jednosci specyficznego
powotlania do Opus Dei, konieczne
jest omowic takze Stowarzyszenie
Kaplariskie Swietego Krzyza, ktére
bylo juz wspomniane w czesci
pierwszej w perspektywie
eklezjologiczno-instytucjonalnej.
Przypomnijmy, ze jest to
»Stowarzyszenie kaplanow,
nierozlgcznie zwigzane z
Pralaturg”[189], i dlatego stanowigce
z Pralatura jedna calos¢[190].
Przypomnijmy tez krotko, Ze do tego
stowarzyszenia kaptanow naleza
prezbiterzy i diakoni inkardynowani
do Pralatury[191] oraz inni
prezbiterzy i diakoni, inkardynowani
do roznych diecezji[192]. Ksieza
nieinkardynowani do Pralatury, nie
wchodzacy wiec w sklad jej
Prezbiteratu, lecz stuzgcy kazdy w
swojej diecezji, to Przylaczeni lub
Supernumerariusze Stowarzyszenia
Kaplanskiego Swietego Krzyza. Jest
zatem oczywiste, ze we wszystkim,



co wynika z faktu inkardynacji,
podlegaja wylacznie swoim
Biskupom diecezjalnym, nie
Pratatowi Opus Dei[193]. Z
Przewodniczgacym Generalnym
Stowarzyszenia Kaplanskiego
Swietego Krzyza, ktérym jest Pralat
Opus Dei, wigze ich relacja typu
stowarzyszeniowego — nie podlegaja
wiec jego wiadzy jurysdykcyjnej —
odnoszaca sie wylacznie do zycia
duchowego, to znaczy do niektorych
aspektow, ktore pozostaja do wolnej
dyspozycji kazdego prezbitera lub
diakona[194].

Jak ttumaczy! $w. Josemaria Escriva
de Balaguer, odnoszac sie do
Stowarzyszenia Kaplanskiego
Swietego Krzyza, ale w kontekscie
bardziej ogélnym stowarzyszen
kaplanskich zalecanych przez Sobor
Watykanski II, ,kaplan diecezjalny, w
ramach ogolnych granic moralnosci i
obowiazkow wiasciwych jego
stanowi, moze swobodnie



dysponowac i decydowac —
indywidualnie badz w
stowarzyszeniu — o wszystkim, co
dotyczy jego zycia osobistego,
duchowego, kulturalnego,
ekonomicznego itd. Kazdy jest wolny
w zakresie ksztalcenia kulturalnego,
zgodnie z wlasnymi preferencjami i
w zakresie stosunkow towarzyskich,
jakie pragnie utrzymywac. Kazdy
moze urzadzic¢ swoje zycie tak, jak
sadzi, ze bedzie najlepiej, pod
warunkiem wlasciwego wypeinienia
obowiazkow swego urzedu. Kazdy
jest wolny w dysponowaniu swoimi
dobrami osobistymi tak, jak uzna to
W swoim sumieniu za najwilasciwsze.
Tym wiekszy powod do tego, by
kazdy byl wolny w prowadzeniu
swego zycia duchowego i
ascetycznego, a w swych aktach
poboznosci kierowat sie pobudkami,
ktore wydadzg mu sie najbardziej
odpowiednie, zgodnie z jego
szczegoOlnymi predyspozycjami
osobistymi”[195].



Zapisanie sie prezbiterow i diakonow
inkardynowanych do réznych
diecezji, do Stowarzyszenia
Kaplanskiego Swietego Krzyza, nie
zmniejsza w zaden sposob, ani pod
wzgledem prawnym, ani faktycznie,
ich jednosci i zaleznosci od ich
wlasnych Biskupow. Wiecej,
przynaleznosc¢ do Stowarzyszenia
Kaplanskiego Swietego Krzyza
koniecznie poprzez wypelnianie
obowigzkow stanu. Swiety Josemaria
wyrazal to nastepujgco: ,Istota
duchowosci pomaga im, by zy¢ z
najwiekszg wiernoscig w owej
jednosci i zaleznosci, gdyz
duchowos$¢ Opus Dei ma jako gtowny
aspekt dac impuls, by kazdy uswiecatl
sie w 1 poprzez wypelnianie
obowigzkow stanu. Swiety Josemaria
wyrazal to nastepujaco: ,Istota
duchowosci Opus Dei polega na tym,
Ze nie zabiera ono nikogo z miejsca,
w ktérym sie znajduje — unusquisque,
in qua vocatione vocatus est, in ea
permaneat (1 Kor 7,20) — lecz



prowadzi do tego, by kazdy
wypelnial zadanie 1 obowigzki
wlasciwe swemu stanowi i swojej
misji w Kosciele i w spoleczenstwie z
mozliwie najwieksza doskonaloS$cia.
Dlatego, kiedy kaplan przylacza sie
do Dziela, nie zmienia ani nie
porzuca w zadnym razie swego
powotlania diecezjalnego
poswiecenia sie stuzbie Kosciola
lokalnego, do ktdrego jest przypisany,
pelnej zaleznos$ci od swego
ordynariusza, jednosci z innymi
kaplanami itd. Wprost przeciwnie,
zobowigzuje sie on w peini zy¢ tym
powolaniem, gdyz wie, ze powinien
poszukiwac doskonatosci wlasnie w
wykonywaniu swoich obowigzkow
kaptanskich jako kaptan
diecezjalny”[196].

W swietle tych rozwazan jest
zrozumiate, dlaczego prezbiterzy i
diakoni, ktorzy zapisuja sie do
Stowarzyszenia Kaplanskiego
Swietego Krzyza, jako Przylgczeni



lub Supernumerariusze, czynia to
poruszeni tym samym specyficznym
powolaniem, jakie majg pozostali
cztonkowie Opus Dei[197].
Powolanie, by wypeinia¢ wszystkie
wspolne wymogi powoltania
chrzescijanskiego (w tym przypadku
juz okreslonego jako powolania
kaplanskiego diecezjalnego), poprzez
wprowadzanie go w zZycie — Opus Dei
— ktore wlasnie, nie zabierajac
nikogo ze swego miejsca, jest w peini
kompatybilne z ich sytuacjg w
Kosciele i w Swiecie. Owo
wprowadzanie w zycie jest mozliwe
dzieki okreslonej duchowosci, do
ktorej czuja sie powolani przez Boga,
i Srodkom formacyjnym oraz
kierownictwu duchowemu,
ukierunkowujacym na uswiecenie
sie w diecezjalnej postudze
kaptanskiej. Rzeczywiscie, kaplani ci,
»przez swoje powolanie do Dziela -
napisal Sw. Josemaria — utwierdzaja i
umacniajg swoja mitos¢ do wilasnej
diecezji oraz szacunek, przywigzanie



1 postuszenstwo swojemu Biskupowi:
z punktu widzenia duchowego i
psychologicznego, w duszach tych
moich synow moze wzbudzi¢ sie —
poza synowskim poddaniem
Ordynariuszowi diecezjalnemu -
tylko umocnienie radosnej postugi i
oddanie w stuzbie diecezji, do ktorej
nalezg, i w stuzbie wszystkich
dusz”[198].

Identycznos¢ specyficznego
powolania logicznie sprawia, ze
czlonkowie Stowarzyszenia
Kaplanskiego Swietego Krzyza sg tak
samo cztonkami Opus Deij, jak
wszyscy inni. Nie sg jednak
czlonkami prezbiterium Pralatury.
Jako Stowarzyszenie Kaplanskie
Swietego Krzyza s z nig zwigzani,
gdyz - jak zostalo powiedziane -
tworza z nig aliquid unum.

Mozemy zakonczyc te czes¢
nastepujacym syntetycznym
streszczeniem: powotanie do Opus



Dei jest —jak kazde specyficzne
powolanie w KoSciele — okresleniem
powotlania chrzescijanskiego,
radykalnie zaleznym od boskiej
inicjatywy, uprzedzajgcej wolnos¢
podmiotu, ogarniajacym cate
osobiste zycie i definitywnym lub
permanentnym. Specyfika powolania
polega na konkretnej duchowosci i
misji. Powoduja one wprowadzanie
w zycie przez kazdego
wszechogarniajacych wymogow
powolania wynikajacego ze Chrztu,
we wlasnym stanie i kondycji w
Swiecie oraz bycie zaczynem zycia
chrzescijanskiego w kazdej
dzialalnosci ziemskiej, przy
wykorzystaniu pomocy
instytucjonalnej w Kosciele, jaka jest
Pralatura Opus Dei. Misja, bedac
specyficznag, nie jest jednak
sektorowa, a instytucja, nalezac
prawem koscielnym do struktury
hierarchicznej Kosciola, nie
pozostaje ani alternatywa, ani bez
zwigzku wobec Kosciotow



partykularnych. Jej gtdwna cecha jest
stuzenie im. W koncu powotlanie to
nie zamienia tego, kto je otrzymuje,
w kogos innego niz zwykty
chrzescijanin lub, w odpowiednim
przypadku, ksigdz diecezjalny.

Roznorodnos$c cztonkdw w Opus Dei,
to znaczy ich rézna dyspozycyjnosc
wobec poswiecenia sie dziatalnosci
instytucjonalnej Opus Dei, nie
wynika z réznorodnosci
specyficznych powotan. Taki czy
inny udzial w tej dzialalnosci nie jest
najwazniejszy — ani nie stanowi
istoty — w przynaleznos$ci do Opus
Dei, bycia Opus Dei. Najwazniejsze w
Opus Dei - by tak to okresli¢ — nie jest
to, co instytucjonalne, lecz to, czemu
instytucja stuzy: chrzescijanskie,
wolne i odpowiedzialne zycie
kazdego z cztonkow. Naturalnie,
stwierdzenie to jest tylko
konkretnym odniesieniem innego,
bardziej og6lnego: najwazniejsza w
Kosciele nie jest struktura eklezjalna,



lecz to, czemu struktura stuzy, to
znaczy zycie chrzescijanskie
wszystkich wiernych i gloszenie
Ewangelii wszystkim ludom:
zbawienie ludzi dla chwaty Bozej.
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