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O korzeniach
kultury europejskiej

"To co bylo podstawg kultury
Europy, poszukiwanie Boga i
gotowosc, by Go stuchad,
rowniez dzisiaj pozostaje
fundamentem kazdej
prawdziwej kultury".
Przemowienie Ojca Swietego z
Paryza, 12 wrzes$nia 2008 r.

22-09-2008

Ksieze Kardynale, Pani Minister
Kultury, Panie Burmistrzu, Panie
Kanclerzu Instytutu, drodzy
Przyjaciele!



Dziekuje ksiedzu kardynalowi za
zyczliwe stowa. Znajdujemy sie w
miejscu historycznym, zbudowanym
przez synow sw. Bernarda z
Clairvaux, a w ktorym wielki
poprzednik ksiedza kardynatia,
nieodzalowany kard. Jean-Marie
Lustiger pragnat stworzy¢ centrum
dialogu Madrosci chrze$cijanskiej z
intelektualnymi i artystycznymi
pradami kulturowymi dzisiejszego
spoleczenstwa. Witam w szczegdlny
sposob pania minister kultury, ktéra
reprezentuje rzad, a takze pana
Giscarda d'Estaing i pana Chiraca.
Pozdrawiam réwniez obecnych
ministrow, przedstawicieli UNESCO,
pana mera Paryza i innych obecnych
tu przedstawicieli wladz. Nie
mogtbym zapomnie¢ o moich
kolegach z Instytutu Francuskiego,
ktorzy wiedza, jak wysoko ich cenie.
Pragne podziekowac ksieciu de
Broglie za serdeczne stowa. Do
zobaczenia jutro rano. Skltadam
podziekowanie delegatom



francuskiej wspolnoty
muzulmanskiej za przyjecie
zaproszenia do udziatlu w tym
spotkaniu. Skladam im najlepsze
zyczenia z okazji trwajacego obecnie
ramadanu. Gorace pozdrowienia
kieruje oczywiscie rowniez do
wszystkich obecnych przedstawicieli
roznorodnego Swiata kultury, tak
godnie reprezentujacych rozne jej
nurty.

Dzi$ wieczorem chcialbym moéwic o
poczatkach teologii zachodniej i
korzeniach kultury europejskie;j. Jak
wspomnialem na wstepie, miejsce, w
ktorym sie dzi$ spotykamy;, jest
emblematyczne. Jest ono zwigzane z
kulturag monastyczng. Mlodzi mnisi,
ktorzy tu zyli, z pasja rozwijali swoje
powolanie i dobrze wypelniali swojg
misje. Czy dzi$ to miejsce moze nam
jeszcze co$ powiedzied, czy tez
pozostaje juz tylko Swiadectwem
minionego czasu? By na to
odpowiedzie¢, musimy zastanowic



sie chwile nad naturg zachodniego
zycia monastycznego. O co wowczas
chodzilo? Patrzac na historyczne
owoce zycia monastycznego,
mozemy stwierdzic, ze w okresie
gwaltownych przemian kulturowych,
spowodowanych przez migracje
ludow i tworzenie sie nowych
struktur panstwowych, klasztory
byly miejscami, w ktorych
przechowaly sie skarby kultury
antycznej i gdzie — czerpiac z nich -
stopniowo uksztaltowala sie nowa
kultura. Jak to sie odbywalo? Jaka
byla motywacja os6b gromadzacych
sie w tych miejscach? Jakie mieli
pragnienia? Jak zyli?

Przede wszystkim trzeba przyznac z
duza doza realizmu, Ze ich
pragnieniem nie bylo budowanie
nowej kultury ani tez
przechowywanie kultury przesztosci.
Motywacja byla o wiele prostsza. Ich
celem bylo poszukiwanie Boga,
quaerere Deum. W zamieszaniu



tamtych czasow, gdy zdawalo sie, ze
nic nie moze sie osta¢, mnisi pragneli
rzeczy najwazniejszej: poswiecic sie
temu, co wartosciowe,
nieprzemijalne, znalezieniu samego
Zycia. Poszukiwali Boga. Od spraw
drugorzednych pragneli przechodzi¢
do rzeczywistosci zasadniczej, do
jedynej rzeczy naprawde waznej i
pewnej. MoOwi sie, ze ich zycie miato
nastawienie «eschatologiczne». Nie
nalezy jednak pojmowac tego w
sensie czasowym, tak jakby zyli oni
wyczekujac konica Swiata czy wlasnej
Smierci, ale w sensie
egzystencjalnym: za tym, co
przemijajace, szukali tego, co
ostateczne. Quaerere Deum: byli
chrzescijanami i dlatego nie byla to
wyprawa na pozbawiong drog
pustynie ani poszukiwanie w
calkowitych ciemnos$ciach. Sam Bdg
postawil znaki, wiecej, sam
wyrownal droge, a ich zadaniem
bylo odnalezienie jej i wedrowanie
jej szlakiem. Tq droga bylo Jego



Stowo, ktore w ksiegach Biblii zostato
ofiarowane ludziom. Wewnetrznym
wymogiem poszukiwania Boga jest
wiec kultura stowa; innymi stowy, jak
mawial Dom Jean Leclercq:
eschatologia i gramatyka sag w
monastycyzmie zachodnim
nierozdzielne (por. L’'amour des
lettres et le désir de Dieu, s. 14). W
pragnieniu Boga zawiera sie mitos¢
kultury literackiej, umilowanie
stowa, jego zglebianie w kazdym
wymiarze. W stowie biblijnym Bog
idzie do nas, a my do Niego, i dlatego
mnisi musieli uczy¢ sie zglebiac
tajniki jezyka, rozumiec jego
strukture i zastosowania. Dlatego
wlasnie, ze wzgledu chocby na
poszukiwanie Boga, nauki swieckie,
wskazujace droge do jezyka, staly sie
niezbedne. Z tego wzgledu biblioteka
stanowila integralng czesc klasztoru,
podobnie jak szkota. Te dwa miejsca
w konkretny sposob otwieraly droge
do stlowa. Sw. Benedykt nazywa
klasztor dominici servitii schola,



szkola stuzby Panu. Szkola i
biblioteka zapewnialy wyksztalcenie
umystu i eruditio, a na jego
podstawie cztowiek uczy sie posrod
wielu stow dostrzegac jedyne Stowo.

Aby mie¢ pelng wizje tej kultury
stowa, zwigzanej z poszukiwaniem
Boga, musimy uczynic¢ nastepny
krok. Stowem, ktore otwiera droge
poszukiwania Boga i samo jest owa
droga, jest Stowo rodzace wspdlnote.
Ono przenika kazda osobe do glebi
serca (por. Dz 2, 37). Grzegorz Wielki
opisuje to jako silny 1 nieoczekiwany
bdl, ktory wstrzgsa nasza ospala
dusza i budzac nas sprawia, ze
stajemy sie wrazliwi na
rzeczywisto$c zasadniczg, na Boga
(por. Leclercq, tamze, s. 35). Ale ono
sprawia takze, ze stajemy sie
wrazliwi na potrzeby innych. Stowo
nie wiedzie droga mistyki
indywidualnej, ale wprowadza nas
do wspolnoty wszystkich, ktorzy
pielgrzymuja w wierze. Dlatego



nalezy nie tylko rozwazac Stowo, ale
takze czytac je w odpowiedni sposob.
Podobnie jak w szkole rabinicznej,
wsrod mnichow lektura jest dla
kazdego z nich takze aktem
cielesnym. «Najczesciej, gdy legere i
lectio sa stosowane bez wskazowek,
odnosza sie do czynnosci, ktora
podobnie jak Spiew i pisanie
angazuje cate cialo i calego duchav,
mowi Dom Leclercq (tamze, s. 21).

Jest jeszcze jeden krok do zrobienia.
Slowo Boze wilacza nas w dialog z
Bogiem. Bog przemawiajacy w Biblii
uczy nas, jak mozemy z Nim
rozmawiac. Szczegdlnie w Ksiedze
Psalmow podsuwa nam stowa,
ktorymi mozemy sie do Niego
zwracac. W tym dialogu
przedstawiamy Mu nasze zycie, ze
wszystkimi jego jasnymi i ciemnymi
stronami, i przemieniamy je tak,
zeby stalo sie droga do Niego. Psalmy
zawieraja w wielu miejscach
instrukcje dotyczace sposobu, w jaki



powinny by¢ Spiewane z
towarzyszeniem instrumentow
muzycznych. Zeby modli¢ sie
Slowem Bozym, nie wystarczy je
wymawiac, konieczna jest muzyka.
W liturgii chrzescijanskiej dwie
pies$ni pochodza z tekstéw biblijnych,
w ktdrych sg Spiewane przez
anioléw: Gloria [Chwala na
wysokosci Bogu], Spiewana po raz
pierwszy przez aniolow, gdy rodzi sie
Jezus, i Sanctus [Swiety Swiety],
ktora, wedlug 6. rozdziatu Ksiegi
Izajasza, jest inwokacja serafinow,
przebywajacych w bezposredniej
blisko$ci Boga. W tym Swietle liturgia
chrzes$cijanska jest zacheta do
Spiewania wraz z aniotami i
wydobycia ze stowa jego
najwznioS$lejszego znaczenia. W tym
kontekscie odwolajmy sie jeszcze raz
do Jeana Leclercqa: «Mnisi winni
szuka¢ melodii wyrazajacych jednos¢
odkupionego czlowieka i
celebrowanych przez niego tajemnic:
nieliczne glowice kolumn klasztoru



w Cluny, ktore zachowaly sie do
naszych czasow, ukazujga symbole
chrystologiczne roznych
dzwiekdw» (por. tamze, s. 229).

Dla Sw. Benedykta najwazniejsza
regula w odniesieniu do modlitwy i
Spiewu mnichow sa stlowa Psalmu:
Coram angelis psallam Tibi, Domine —
wobec aniotow chce Ci $piewac,
Panie (por.138, 1). Wyraza sie w nich
swiadomosé, ze modlitwa
wspolnotowa jest Spiewaniem w
obecnosci zastepow anielskich, a
wiec Swiadomos¢, ze w ocenie
stosowane jest najwyzsze kryterium:
trzeba modlic sie i Spiewac, by
dolaczyc sie do muzyki najwyzszych
duchow, uwazanych za tworcow
harmonii kosmosu, muzyki
niebianskiej. Mozna wiec zrozumie¢
surowosc, z jaka w jednej z medytacji
$w. Bernard z Clairvaux stosuje
wyrazenie zaczerpniete z tradycji
platonskiej, przekazane przez sw.
Augustyna, w o0sgdzie ztego Spiewu



mnichow, co jego zdaniem nie byto
bynajmniej incydentem o
drugorzednym znaczeniu. Okresla
on kakofonie Zle wykonanego $piewu
za odejscie do regio dissimilitudinis,
krainy, gdzie wszystko jest na opak.
Okresleniem tym, wywodzacym sie z
filozofii platonskiej, postuzyt sie sw.
Augustyn, by opisac stan swojej
duszy przed nawrdceniem (por.
Wyznania, VII, 10.16): czlowiek,
stworzony na obraz Boga, w
konsekwencji porzuca Go, trafia do
krainy, gdzie wszystko jest na opak,
daleko od Najwyzszego, gdzie nie jest
juz Jego odbiciem i gdzie staje sie
niepodobny nie tylko do Boga, ale
takze do swojej prawdziwej natury
ludzkiej. OczywiScie Sw. Bernard,
uzywajac tego wyrazenia, ktore
mowi o upadku oddalajagcym
czlowieka od wilasnej natury, surowo
ocenia Spiew mnichow, ale tym
samym pokazuje, jak powaznie
traktuje te kwestie. Pokazuje, ze
kultura Spiewu jest kulturg bytu i ze



modlitwy oraz $piew mnichow
powinny odpowiada¢ wzniostosci i
pieknu powierzonego im Stowa,
spelnia¢ wymog rzeczywistego
piekna. Z tej zasadniczej potrzeby
rozmawiania z Bogiem i opiewania
Go stowami danymi przez Niego
zrodzila sie wielka muzyka
zachodnia. Nie byla to twdrczos¢
indywidualna, poprzez ktora
czlowiek sam sobie stawia pomnik,
stosujac jako podstawowe kryterium
ukazanie wlasnego "ja". Bylo to
uwazne rozpoznawanie «uszami
serca» podstawowych praw
muzycznej harmonii stworzenia,
zasadniczych form muzyKki, jaka
Stworzyciel napeknit Swiat i
czlowieka, i poszukiwanie muzyKi,
ktora bedac godna Boga, jest zarazem
naprawde godna czlowieka i we
wzniosly sposob te godnos¢ glosi.

Usilujac zrozumiec te zachodnig
monastyczng kulture stowa, ktdéra
zrodzilo wewnetrzne poszukiwanie



Boga, nalezy przynajmniej
napomknac¢ o szczegdlnym
charakterze Ksiegi czy Ksiag, przez
ktore to Stowo dotarto do mnichdéw. Z
czysto historycznego czy literackiego
punktu widzenia Biblia nie jest po
prostu ksiega, ale zbiorem tekstow
literackich, ktérych redagowanie
trwalo ponad tysiac lat, i jej roznych
ksiag nie da sie latwo zaszeregowac
jako czesci jednorodnej catosci.
Przeciwnie, istniejg miedzy nimi
widoczne napiecia. Odnosi sie to juz
do Biblii Izraela, ktora my,
chrzescijanie, nazywamy Starym
Testamentem. Jest tak jeszcze
bardziej, kiedy my, chrzes$cijanie,
laczymy Nowy Testament i jego
pisma z Biblia Izraela, interpretujac
ja jako droge ku Chrystusowi. W
Nowym Testamencie o Biblii nie bez
racji mowi sie na ogol nie «pismov,
ale «pisma», ktdre jednakowoz jako
calos¢ beda nastepnie traktowane
jako jedyne Slowo Boga skierowane
do nas. Ta liczba mnoga podkresla



jasno, ze stowo Boga przychodzi do
nas jedynie poprzez mowe
czlowieka, poprzez ludzkie stowa,
tzn. ze BOg mowi do nas jedynie
poprzez ludzi, poprzez ich stowa i
historie. Oznacza to nastepnie, ze
Bozego aspektu Stlowa i stéw nie
dostrzega sie od razu. Mowiac
jezykiem wspoiczesnym: jednosc
ksigg biblijnych i boski charakter
zawartych w nich stéw nie sg jasne z
czysto historycznego punktu
widzenia. Element historyczny
przedstawiony jest w zlozonym
kontekscie ludzkim. Wyjasnia to sens
Sredniowiecznego dystychu, ktory na
pierwszy rzut oka wydaje sie
zaskakujacy: Littera gesta docet — quit
credas allegoria... (por. Augustyn z
Dacji, Rotulus pugillaris, I). “Litera”
poucza o wydarzeniach, a o tym, w
co nalezy wierzyc — alegoria, czyli
interpretacja chrystologiczna i
pneumatologiczna.



Mozemy wszystko to wyrazi¢ w
spos6b prostszy: Pismo Swiete
potrzebuje interpretacji i potrzebuje
wspolnoty, w ktorej sie uksztalttowalo
i ktéra nim zyje. Tylko w niej ma
swoja jednos¢ i w niej objawia sie
sens, ktory jednoczy wszystko.
Innymi stlowy: istniejg wymiary
znaczenia Stowa Bozego i stow, ktore
mozna odkry¢ jedynie zyjac w
komunii tego Stowa, ktére tworzy
historie. Lepsze postrzeganie
wielosci jego znaczen nie umniejsza
wartosci Stowa, lecz przeciwnie,
ukazuje jego wielkos$¢ i godnosc.
Dlatego Katechizm KoSciola
Katolickiego stusznie stwierdza, ze
chrzescijanstwo w sensie klasycznym
nie jest tylko religig Ksiegi (por. n.
108). Chrzescijanstwo widzi w
stowach jedyne Stowo, sam Logos,
ktory odkrywa swoja tajemnice
poprzez owq wielo$c i realia ludzkiej
historii. Ta szczegolna struktura
Biblii jest wcigz nowym wyzwaniem
dla kazdego pokolenia. Zgodnie ze



swa naturg, wyklucza ona to
wszystko, co dzis okres$la sie mianem
«fundamentalizmu». Stowo Boze nie
jest bowiem nigdy po prostu obecne
w samej literackiej warstwie tekstu.
Aby do niego dotrzec, potrzebne jest
wzniesienie sie wyzej i proces
zrozumienia kierowany przez
wewnetrzng dynamike calego zbioru
tekstow, a zatem musi to by¢ proces
zywy. Jedynie w dynamicznej
jednosci catosci liczne ksiegi tworza
jedna Ksiege (por. tamze, n. 120).
Slowo Boze i Jego dzialanie w Swiecie
objawiaja sie jedynie w stowie i
historii ludzkie;j.

Kluczowe znaczenie tej kwestii
naswietla w swoich pismach sw.
Pawel. W radykalny sposéb wyrazit
on, co oznacza wyjscie poza ,litere” i
rozumienie catosciowe, w zdaniu:
«Litera bowiem zabija, Duch za$
ozywia» (2 Kor 3, 6). A takze : «<A
gdzie jest Duch Panski - tam
wolnosc» (por. 2 Kor 3, 17). Jednakze



mozna zrozumie¢ wielko$c i
doniostosc takiej percepcji Stowa
biblijnego tylko wtedy, gdy stuchajac
do konca nauki sw. Pawla, pojmie sig,
ze ten Duch wyzwoliciel ma imie, a
zatem wolnos$¢ ma swa wewnetrzng
miare: «Pan zas$ jest Duchem, a gdzie
jest Duch Panski — tam wolnosé» (2
Kor 3, 17). Duch, ktory wyzwala, nie
daje sie sprowadzi¢ do idei lub
osobistej wizji tego, kto przekazuje.
Duch jest Chrystusem, a Chrystus jest
Panem, ktory wskazuje nam droge.
Stowo o Duchu i wolnosci otwiera
szeroki horyzont, ale zarazem
wytycza arbitralnosci i
subiektywizmowi wyrazng granice,
ktora zobowigzuje jednostke i
wspolnote i tworzy wiez glebsza niz
ta, ktora wynika z 'litery' tekstu: wiez
pojmowania i mitosci. Ta relacja
miedzy wiezig i wolnoscig, ktora
wychodzi poza literacki problem
interpretacji Pisma Swietego,
okreslila takze mysl i dzielo
monastycyzmu i gleboko



uksztattowala kulture zachodnig.
Kwestia tej relacji pojawila sie na
nowo w naszym pokoleniu jako
wyzwanie wobec dwdch biegunow,
ktorymi sg: z jednej strony
subiektywna arbitralnosc, a z drugiej
— fundamentalistyczny fanatyzm.
Gdyby dzisiejsza kultura europejska
traktowata wolnos¢ jako totalny brak
wiezi, byloby to rzeczg zgubna i
prowadzitoby nieuchronnie do
fanatyzmu i arbitralnosci. Brak wiezi
1 arbitralnos¢ nie sa wolnoscig, ale jej
destrukcjq.

W rozwazaniu na temat «szkoty
stuzby Bozej», jak Benedykt okreslal
zycie monastyczne, zwracaliSmy jak
dotad uwage przede wszystkim na
wartosc stowa, benedyktynskie ora. I
rzeczywiscie to ono okresla styl zycia
monastycznego. Nasza refleksja
bylaby jednak niepeina, gdybySmy
choc¢ na krdtko nie skupili uwagi na
drugim elemencie zycia
monastycznego, jakim jest labora. W



Swiecie greckim praca fizyczna byla
uwazana za zajecie dla niewolnikow.
Medrzec, czlowiek prawdziwie
wolny, poswiecal sie jedynie
sprawom duchowym; prace fizyczna,
uwazang za rzecz niska, zostawiat
ludziom, ktorzy w dwczesnym
mniemaniu nie mogli wzniesc sie na
Wyzszy poziom egzystencji, do Swiata
ducha. Tradycja zydowska byla
zupelnie inna: wszyscy wielcy rabini,
uczeni w PiSmie, pracowali takze
jako rzemieS$lnicy. Pawel, jako rabbi,
a potem zwiastun Ewangelii wsrod
pogan, wyrabial namioty i zarabial
na zycie praca wlasnych rak. Nie byl
wyjatkiem, bylo to zgodne ze
wspolna rabiniczng tradycjq.
Monastycyzm chrzescijanski przejat
te tradycje: praca rak stanowi jego
element konstytutywny. W swojej
»~Regule” Sw. Benedykt nie méwi o
szkole sensu stricto, cho¢ nauczanie i
uczenie sie, jak widzieliSmy, byly w
niej oczywista praktyka, lecz w
jednym z rozdzialow swojej ,Reguly”



mowi wyraznie o pracy (por. rozdz.
48). Tak samo widzial to Augustyn,
ktory poswiecit pracy mnichow
osobne dzielo. Chrzescijanie,
podejmujac tradycje kultywowana
od dawna przez judaizm, musieli
takze czuc sie ponaglani przez stowa
z Ewangelii wg Sw. Jana, ktorymi
Jezus bronit swojej dzialalnosci w
dniu szabatu: ,,Ojciec Moj dziala az
do tej chwili i Ja dziatam” (J 5, 17).
Swiat grecko-rzymski nie znal
zadnego Boga Stworcy. W jego
mentalnosci bdstwo najwyzsze nie
mogto, by tak rzec, ubrudzic sobie
rak stworzeniem materii. Budowa
Swiata nalezala do demiurga, bostwa
nizszej rangi. Bog Biblii jest calkiem
inny: On, Jedyny Bog Zyjacy 1
prawdziwy, jest zarazem Stworca.
Bog pracuje, wciaz dziala w ludzkich
dziejach i ponad nimi. I w Chrystusie
wlgcza sie jako Osoba w zmudne
tworzenie historii. ,,Ojciec M6j dziala
az do tej chwili i Ja dzialam”. Sam
Bog jest Stworcg Swiata, a dzieto



stwarzania nie jest jeszcze
zakonczone. B4g pracuje, ergazetai! 1
tak praca ludzi musiata jawic sie jako
szczegoOlny wyraz ich podobienstwa
do Boga, ktory daje cztowiekowi
udzial w stwdrczym dziele Bozym w
Swiecie. Bez tej kultury pracy, ktora
wraz z kulturg stowa sklada sie na
monastycyzm, rozwoj Europy, jej etos
i koncepcja Swiata bylyby nie do
pomyslenia. Oryginalnosc tego etosu
powinna jednak uswiadamiac, ze
praca wraz z ksztaltowaniem historii
przez cztowieka sg wspdldziataniem
ze Stworcag, ktorych On jest miara.
Tam, gdzie tej miary brakuje, i tam,
gdzie czlowiek wynosi samego siebie
do rangi ubdstwionego stwarcy,
przeksztalcanie Swiata moze z
fatwoscia doprowadzic do jego
destrukgcji.

RozpoczeliSmy od spostrzezenia, ze
zasadniczg postawag, jaka
przyjmowali mnisi w czasach
upadku starozytnego tadu i dawnych



pewnikow, bylo quaerere Deum —
poszukiwanie Boga. Jest to wlasnie,
moglibySmy powiedzie¢, postawa
prawdziwie filozoficzna: patrzec
ponad rzeczami przedostatecznymi i
szukac rzeczy ostatecznych, ktore sa
prawdziwe. Ten, kto zostawat
mnichem, wyruszal w droge
wznioslta i dlugg, ale mial wytyczony
kierunek: Stowo Biblii, w ktérym
stuchal Boga. Musial zatem starac sie
Go rozumie¢, by méc do Niego
zdazac. W ten sposéb wedrowka
mnichow, cho¢ nie bylo mozliwe
okreslenie jej dtugos$ci, odbywala sie
W sercu otrzymanego Stowa. W ich
poszukiwaniu zawiera sie juz, w
pewnej mierze, jego rezultat. Aby to
poszukiwanie bylo mozliwe,
konieczny jest na poczatku
wewnetrzny impuls, ktory wzbudza
nie tylko pragnienie szukania, ale
uwiarygodnia fakt, ze to w tym
Slowie znajduje sie droga zycia,
droga zycia, na ktorej Bog wychodzi
czlowiekowi na spotkanie, aby



cztowiek mogt Go spotkac. Innymi
stowy, gloszenie Slowa jest
konieczne. Ono zwraca sie do
czlowieka 1 wyrabia w nim
przekonanie, ktore moze zamienic
sie w zycie. Aby mogta sie otworzy¢
droga do serca stowa biblijnego jako
Stowa Bozego, Stowo musi najpierw
by¢ gloszone otwarcie. Klasycznym
wyrazem koniecznosci
przekazywania wiary
chrzescijanskiej innym jest zdanie z
1 Listu $w. Piotra, ktore teologia
Sredniowieczna uwazala za biblijny
fundament pracy teologow: ,Badzcie
zawsze gotowi do obrony wobec
kazdego, kto domaga sie od was
uzasadnienia (logos) tej nadziei,
ktora w was jest” (3, 15). (Logos,
uzasadnienie nadziei musi stac sie
apologia, musi stac sie odpowiedzig).
Istotnie, chrzescijanie nalezacy do
rodzacego sie Kosciola nie uwazali
misji gloszenia za propagande
majaca stuzy¢ wzmocnieniu
znaczenia swojej grupy. Bylo ono dla



nich wewnetrzng koniecznosciag,
wynikajaca z natury samej wiary.
Bog, w ktorego wierzyli, byl Bogiem
wszystkich, Bogiem Jedynym i
Prawdziwym, ktory pozwolil sie
poznac w dziejach Izraela, a w konicu
przez swego Syna, dajac w ten
sposob odpowiedZ odnoszaca sie do
wszystkich ludzi, odpowiedz, ktdrej
w glebi serca oczekujg wszyscy.
Powszechnos¢ Boga i powszechnosc
rozumu otwartego na Jego dziatanie
byly dla nich motywacja, a zarazem
zobowiagzaniem do ewangelizacji.
Wedlug nich, wiara nie byla zalezna
od obyczajow kulturowych, réznych
w zaleznosci od narodu, ale wigzata
sie z prawda, dotyczacga w rownym
stopniu kazdego czlowieka.

Podstawowy zarys chrzescijanskiego
gloszenia ad extra — ludziom, ktorzy
pytaja i poszukuja — zarysowuje sie w
przemowieniu Sw. Pawla na
Areopagu. Nie zapominajmy, ze w
tamtych czasach Areopag nie byl



czym$ w rodzaju akademii, w ktorej
najwieksi medrcy spotykali sie na
dyskusjach nad wzniostymi
tematami, ale trybunalem, w ktérego
kompetencjach lezaly kwestie
religijne, i mial za zadanie
przeciwstawiac sie szerzeniu obcych
religii. O to wlasnie zostal oskarzony
Sw. Pawel: ,Zdaje sie, zZe jest
zwiastunem nowych bogéw” (Dz 17,
18). Na co Pawel odpowiada:
»Znalaztem oltarz z napisem:
'‘Nieznanemu Bogu'. Ja wam glosze
to, co czcicie, nie znajac” (por. 17,
23). Pawel nie glosi nieznanych
bogow. On glosi Tego, ktdrego ludzie
nie znajg, a jednak znaja:
Nieznanego-Znanego. Szukaja tego,
ktorego w gruncie rzeczy znaja, a
ktory mimo to jest Nieznany i
Niepoznawalny. W glebi swej mysli i
Swiadomosci cztowiek wie w pewien
sposob, ze Bog musi istniec i ze
zrodlem wszystkich rzeczy nie moze
by¢ irracjonalnosc, lecz Rozum
stwarzajacy, nie Slepy przypadek, ale



wolnos$c. Jednakze, mimo ze wszyscy
ludzie w jakis sposéb wiedza o tym,
co podkresla Pawel w Liscie do
Rzymian (1, 21), ta Swiadomos¢
pozostaje niejasna: Bog pomyslany i
skonstruowany przez ludzki umyst
nie jest prawdziwym Bogiem. JeSli
sam sie nie objawi, to cokolwiek
bySmy czynili, nie ogarniemy Go w
peini. Nowos¢ chrzescijanskiego
oredzia polega na tym, ze mozna
glosic¢ teraz wszystkim ludziom: On
sie objawil, On sam. I obecnie droga
wiodaca do Niego jest otwarta.
Nowos¢ chrzescijanskiego oredzia
nie zawiera sie w mysli, lecz w
fakcie: Bog sie nam objawil. I nie jest
to jedynie sam akt objawienia, ale
prawda, ze On sam to Logos —
obecnos¢ wiecznego Rozumu w
naszym ciele. Verbum caro factum est
(J 1, 14): tak jest naprawde w
rzeczywistosci, teraz, Logos jest tu,
Logos jest obecny posrod nas. To fakt
racjonalny. Jednakze zawsze bedzie
potrzebna pokora rozumu, by moc



Go przyjac. Potrzeba pokory
czlowieka, by odpowiedziec na
pokore Boga.

Pod wieloma wzgledami sytuacja
dzisiejsza jest rozna od tej, ktora
Pawel zastal w Atenach, ale mimo
roznic jest w niej takze wiele
analogii. W naszych miastach nie ma
juz oitarzy czy wizerunkow
przeroznych bostw. Dla wielu Bog
prawdziwie stal sie wielkim
Nieznanym. Mimo wszystko,
podobnie jak niegdy$ w licznych
wizerunkach bostw krylo sie i zyto
pytanie o nieznanego Boga, tak i dzis
nieobecno$c¢ Boga milczaco niepokoi
pytaniem o Niego. Quaerere Deum —
szukanie Boga i pozwalanie, by nas
odnalazl, jest tak samo potrzebne
dzis, jak i w przeszlosci. Czysto
pozytywistyczna kultura, dla ktorej
pytanie o Boga nalezaloby jedynie do
dziedziny subiektywizmu, jako
nienaukowe, bylaby kapitulacja
rozumu, rezygnacja z jego



najwyzszych mozliwosci, a tym
samym porazka humanizmu, i to o
powaznych nastepstwach. To co bylo
podstawa kultury Europy,
poszukiwanie Boga i gotowosc, by Go
stucha¢, rowniez dzisiaj pozostaje
fundamentem kazdej prawdziwej
kultury.

Dziekuje bardzo.

pdf | dokument generowany
automatycznie z https://opusdei.org/pl-
pl/article/o-korzeniach-kultury-
europejskiej/ (25-03-2026)


https://opusdei.org/pl-pl/article/o-korzeniach-kultury-europejskiej/
https://opusdei.org/pl-pl/article/o-korzeniach-kultury-europejskiej/
https://opusdei.org/pl-pl/article/o-korzeniach-kultury-europejskiej/

	O korzeniach kultury europejskiej

