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Milosc¢ ogarniajaca
swiat (Stworzenie II)

Rozwazywszy w poprzednim
artykule biblijne opowiadania o
stworzeniu, zastanawiamy sie
glebiej, dlaczego w XXI w. dalej
jest racjonalne moéwic o
stworzeniu?
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To piekna oraz inspirujaca idea, ze
Milos$¢ jest centralng rzeczywistoscia
Swiata. Ale by¢ moze takie
stwierdzenia czeSciej sa efektem
pewnej nostalgii niz przekonania.
Mowi sie, ze Swiat bylby lepszy,



gdybysSmy wszyscy kierowali sie w
zyciu ta zasada. DoSwiadczenie zla,
niesprawiedliwosci, niedoskonatosci
Swiata zdajq sie przeksztalca¢ Mitosc¢
bardziej w jaki$ niedoscigniony ideatl
niz w fundament, na ktorym
mozemy zbudowac gmach
prawdziwej rzeczywistosci:
»Wspoiczesnemu cztowiekowi
wydaje sie bowiem, ze kwestia
mitos$ci nie ma nic wspdélnego z
prawda. Milos¢ jawi sie dzis jako
doswiadczenie, zwigzane ze Swiatem
niestalych uczud, a nie zwigzane juz
z prawda”[1].

A jednak chrzescijaniska wiara
uznaje, Ze przyczyna swiata jest
nieskonczenie kreatywna Mitos$¢
osobowa, ktdra do tego stopnia sie
zaangazowala, ze jako jedna z wielu
wziela udzial w zyciu Swojego
stworzenia, aby je wyzwolic:
»Ukochalem cie odwieczng mitoscia,
dlatego tez zachowalem dla ciebie
taskawos¢” (Jr 31,3). Wiele osob,



ktore pracujg z pragnieniem
poprawy swiata uznaja wielkosc¢ tej
wizji rzeczywistosci, ale nie moga
przestac widzie¢ idee wiecznego bytu
osobowego -bytu, ktory poprzedza
Swiat- jako cos, co ostatecznie
reprezentuje sposob myslenia
,mityczny i przeciwny
systemowi”[2], co$ obcego
konstrukcji racjonalnej, ktora
mozemy sie dzieli¢, w miare jak
bazuje na naszym wspdlnym
doswiadczeniu Swiata. Rozwazywszy
w poprzednim artykule biblijne
opowiadania o stworzeniu, mozemy
teraz jeszcze raz zapytac sie,
dlaczego w XXI w. dalej jest
racjonalne mowic o stworzeniu?

Gdzie jest Bog?

Czesto mozemy stysze¢, nawet od
0s6b wierzgcych, stwierdzenie, ze
wiedza naukowa opiera sie na
pewnych dowodach, natomiast idea
Boga na roznych tradycjach i



niesprawdzalnych domystach. Na
pierwszy rzut oka jest trudno
zarzucic co$ takiemu spojrzeniu. A
jednak, jesli wezmiemy pod uwage,
ze te ,pewne dowody” znacza tu
»twierdzenia bazujace na
doswiadczeniu”, to staje sie jasne, ze
ta pewnosc jest ograniczona przez
sama nauke, ktora celowo skupia sie
na empirycznych i wymiernych
aspektach rzeczywistosci. Ta
strategiczna cecha pozwolila nauce
wzrasta¢ w tempie blyskawicznym,
ale jednoczesnie sprawia, ze te
badania nie sa w stanie ogarnac
wszystkich aspektow rzeczywistosci,
albo co najmniej, nie jest w stanie
zanegowac, ze jest cos, co sie nauce
wymyka. Z drugiej strony, jak kazda
dyscyplina naukowa -i to dotyczy
takze teologii—, nauki
eksperymentalne posiadajg
zalozenia, ktorych one same nie
moga udowodnic. Jednym z nich jest
istnienie rzeczywistosci, ktore sa
badane. To wymaga racjonalnej



refleksji innego typu. Rozumie sie
przez to, Zze nauczanie
chrzescijanskie nie kwestionuje
metod naukowych, ani ich
ewidentnych sukcesow, ale je
poprzedza i otwiera im szersze
horyzonty.

Rzeczywiscie, przez szczegolny
sposob, w ktérym Baog staje sie
obecny w Swiecie, moze sie On
wydawac wlasnie nieobecny. Sw.
Augustyn pisal, ze ,nie ma nic
bardziej ukrytego i bardziej
obecnego niz On; z trudnoscia daje
sie znalez¢ tam, gdzie jest, i jeszcze
trudniej, tam gdzie go nie ma”[3].
Ten paradoks, to skrzyzowanie ,,tak”
z ,nie”, ktore wydaje sie ,.blednym
kolem”, w rzeczywistosci zacheca do
otwarcia sie na racjonalnos¢ innego
poziomu, by ,,mie¢ odwage otworzyc
sie na wielkie mozliwosci
rozumu”[4]. Bog nie jest
rzeczywistoscig, jak inne na tym
Swiecie, ani nie interweniuje w



sposob konieczny w procesy
naturalne na sposob empirycznie
weryfikowalny. Bog dziala w sposob
glebszy, podtrzymujac sam byt
wszystkich rzeczy, sprawiajac, ze
rzeczy istniejq.

Rozmawiajac o Nim, nawet, by
zanegowac Jego istnienie, mowa
ludzka zawsze siega poza precyzyjne
granice metodologii nauk
doswiadczalnych i przybiera inny
jezyk. Jego istnienie zaklada takze
nauka. On takze posiada swoje
wlasne Sciste zasady. Chodzi o jezyk
filozoficzny zwany tez
metafizycznym. Tak wiec bog,
ktorego chcialoby sie zmusic do
objawienia za pomocg instrumentow
obserwacji naukowej, nie bylby
prawdziwym Bogiem, ale Jego
karykatura. Prawdziwy Bog nie
interferuje z naukami Scistymi, bo
znajduje sie na bardziej
fundamentalnym poziomie
rzeczywistosci niz sama nauka. Bog



nie miesci sie w prawach fizycznych,
bo to raczej prawa fizyki ,,mieszcza
sie” w Nim. ,,Albert Einstein
powiedzial, ze w prawach natury
«objawia sie rozum tak doskonaly, ze
cala racjonalnosc¢ mysli i dziet
ludzkich jest, w poréwnaniu z nim,
absolutnie nieznaczacym

blyskiemn» (...). Dlatego pierwsza
droga, ktora prowadzi do odkrycia
Boga jest kontemplacja stworzenia
uwaznym spojrzeniem”[5].

Wklad nauki byl determinujacy, aby
czlowiek stal sie Swiadomy wielkosci
Swiata i jego dynamicznych
przemian, aby zrozumiec jego prawa,
jak rowniez trajektorie ewolucji,
ktora tworzy jakby prehistorie
biologiczna pojawienia sie na ziemi
homo sapiens. A jednak nauka nie
moze wyjasni¢ do konca poczatkow
Swiata, poniewaz to wydarzenie
1aczy sie z dwoma ,,stanami”
rzeczywistosci. Poza mozliwo$ciami
nauki znajduje sie wyjasnienie



sprawa”, ktore pozwala przejsc z
niczego do pierwszej, embrionalne;j
formy Swiata. Ponadto samo pojecie
niczego wymyka sie jakiemukolwiek
opisowi naukowemu. Cala teoria
kosmologiczna przyjmuje jako punkt
wyjscia strukture przestrzenno-
czasowg, a wiec ,,nic” w sensie
radykalnym, znaczy niebyt, zawsze
znajdzie sie poza ta struktura.
Granica, ktora oddziela byt od
niebytu jest metafizycznal6].
Rozumie sie wiec, ze dialog miedzy
naukami $cistymi i przyrodniczymi a
teologia nie tylko, ze jest potrzebny,
ale nawet niezbedny. Ten dialog
potrzebuje mediacji filozofii, nie
tylko, by zapewnic pokdj pomiedzy
stronami ,,klétni”, ale jako rozmdéweca
zdolny zrozumiec zasieg i granice
wszystkich tych nauk.

W sercu rzeczywistosci

Nawet zblizajac sie bardzo blisko
poczatkéw Swiata, nauka zawsze



pozostanie po tej stronie
rzeczywistosci bytu. Jest wielu
naukowcow, ktorzy odkrywaja te
granice i zdaja sobie sprawe z
potrzeby podjecia refleksji
filozoficznej, z ktorej jest mozliwe
zrozumiec potrzebe Stworcy u
poczatkéw Swiata. ,,Bez watpienia,
wielka jest ksiega juz samo piekno
stworzenia. Kontempluj, patrz, czytaj
jej tres$¢ widzialng i ukryta. Bog nie
napisat liter atramentowych, dzieki
ktorym mogibys go poznag, lecz
postawit ci przed oczy same rzeczy,
ktore stworzyl. Dlaczego szukasz
jeszcze potezniejszego gtosu? Do
ciebie wolaja niebo i ziemia: «uczynit
mnie Bog»”[7].

A jednak i sama filozofia zderza sie z
pytaniami granicznymi. Dlaczego
,byt”, a nie ,nicos¢”? Dlaczego
istnieje? W tej dziedzinie wiara
chrzescijanska przynosi “nowy obraz
Boga, wyzszy, ktorego nigdy nie
moglby opisac i pomyslec¢ rozum



filozoficzny. Ale wiara nie zaprzecza
doktrynie filozoficznej Boga; (...)
chrzescijanska wiara w Boga
akceptuje w sobie samej doktryne
filozoficzna o Bogu i ja stosuje”[8].
Jesli chodzi o pytanie ,,dlaczego?”
wobec ostatecznego sensu istnienia —
pytanie, ktore w pewnym momencie
zycia dla kazdego staje sie
kluczowe-, zapada cisza. Podnosi sie
wiec wiara chrzescijanska i
spokojnie odpowiada: B4g byt zanim
zaistnial Swiat, pomyslat o nim i
stworzyl go z mitosci.

To proste stwierdzenie powoduje w
rzeczywistosci co$ przeciwnego niz
sie czasami zarzuca pojeciu
,Stworzenia”, mianowicie
demistyfikuje Swiat. Zrozumienie
Swiata jako stworzenia Boga jest
»,decydujaca ,Ilustracja” historii (...),
zerwaniem z obawami, ktore
hamowaly ludzi. Znaczy wyzwolenie
Swiata przez rozum, uznanie jego
racjonalnosci i wolnosci”[9]. Chociaz



nauki Sciste i przyrodnicze sg zdolne
odczyta¢ wazna czeS¢ wewnetrznej
logiki natury, bez Boga nie wyzwola
Swiata od mitéw, bo zawsze beda
narazone na pekniecia, przez ktore
wciskalyby sie inne falszywe
wyjasnienia. Wielu naukowcow tak
to wlasnie rozumie. Wystarczy
wymienic Einsteina, ktory bazujac na
idei Boga powiedzial ,nauka bez
religii jest kulawa, religia bez nauki
jest slepa”[10]. Albo Georges
Lemaitre, ksigdz-fizyk, ktory polozyt
fundamenty pod to, co pozniej miato
sie nazywac, najpierw z ironia, a
potem na serio Big Bang.

Nie jest mozliwe, aby przez
samoograniczenie sie nauki do
doswiadczenia, ona sama wypeinila
kiedys wspomniane braki. Takze
czlowiek nigdy nie przestanie
stawiac sobie cytowanych juz pytan.
Zarowno te pytania jak i pragnienie
zajmowania sie nauka pokazuje, ze
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dalej niz to, co doswiadczalne. Duch
ludzki, ktory sie ujawnia miedzy
innymi przez to, ze kazdy z nas
dostrzega swoja wiasna tozsamos¢ w
odroznieniu od Swiata, przez
stawianie réznych niewygodnych dla
nauki pytan, a nawet przez to, ze
mozemy uwazac te pytania za
glupie... wszystko to ukazuje, nawet
umystom niezbyt filozoficznym, ze
my sami —choc¢ jako mikrokosmos
mamy ze Swiatem wspolne aspekty-
jesteSmy czyms$ wiecej niz tylko
Swiatem.

Wolnos¢ osobowa i
samoswiadomos¢, dzieki ktorym
kazdy spostrzega sie jako rozny od
Swiata, sg takze wielkimi
szczelinami, przez ktore cztowiek
moze zajrze¢ w transcendencje. One
wlasnie Swiadcza o Bogu osobowym,
ktory jest jeszcze bardziej radykalnie
rozny od Swiata, i ktory go stwarza z
wolnoscig. I vice versa, w uznaniu, ze
rzeczywisto$¢ ma swoj poczatek w tej



stworczej Wolnosci spoczywa
gwarancja wolnosci ludzkiej, a wiec
godnos$c¢ kazdej osoby. “Jesli,
poczynajac od rzeczywistosci,
0sobowos¢ nie jest mozliwa, nie
moze istnie¢ takze w zadnym innym
miejscu. Wolnos¢, albo jest mozliwa
poczynajac od fundamentu
rzeczywistosci, albo nie istnieje”[11].
To jest wlasnie jedno z
fundamentalnych znaczen
stowKsiegi Wyjscia ,,stworzyt wiec
Bog czlowieka na swoj obraz” (Rdz
1,27). My sami jesteSmy lustrem, w
ktorym mozna dostrzec Boga.
Dlatego wlasnie blogostawiony John
Henry Newman uwazal, ze sumienie
to ,nasz wielki mistrz religijnego
wnetrza”, ,punkt taczacy stworzenie
ze Stworzycielem” [12].

Wiara w stworzenie nie doda jakby z
zewnatrz ,Swiata duchowego” swiatu
materialnemu, lecz jest
zdecydowanym gloszeniem, ze Bog
obejmuje caly Swiat materialny.



Poetycka intuicja Dantego wyrazila
to w sposob niesSmiertelny: ,,Bog jest
miloscig, ktéra porusza stonce i
pozostate gwiazdy”[13]. Bog jest w
samym sercu rzeczywistosci i kocha
Swiat, i kazdego z nas ,kluczem
mitosci otworzyt swoja dion, by
dokonac dzieta stworzenia”[14]. Ma
swa glebie teologiczng mysl Sw.
Josemarii, ktory mowil, ze w
godzinie czynu najbardziej
nadprzyrodzonym powodem
dzialania jest ludzkie ,bo tak
chce”[15]. Wolnosc¢ i mitosc,
fundamenty racjonalnosci Swiata
mowia o Bogu. Dlatego, jesli sw.
Augustyn rozpoznawal Boga w
ksiedze natury, potrafil spotkac Jego
piekno takze w intymnosci swojej
duszy: ,,i oto Ty bylas§ w moim
wnetrzu, a ja na zewnatrz, i na
zewnatrz krazylem szukajac Cie (...).
Zawotalas i krzyknelas, rozdartas
gluchote moja. Zablysnelas,
zajasnialas jak blyskawica,
rozswietlilas moja Slepote”[16].



Cud istnienia Swiata

Rzeczywisto$¢ cudow posiada to
samo pierwszenstwo, co wobec
Swiata posiada wolnos¢, mitosc i
madrosc Boga. Chesterton pisal
swoim specyficznym stylem
paradoksu: ,,jesli kto§ wierzy w
nienaruszalno$¢ praw przyrody, nie
moze wierzy¢ w zaden cud w
jakiejkolwiek epoce. Jesli jakis
czlowiek wierzy w wole
poprzedzajaca prawa, moze
wierzy¢ w jakikolwiek cud
jakiejkolwiek epoki”[17]. Trzy
ewangelie synoptyczne mowig o
tredowatym, ktory zbliza sie do
Jezusa proszac o uzdrowienie. Jezus
mu odpowiada ,,Chce, badz
oczyszczony!” (Mt 38,3). Bog leczy
tego czlowieka, bo chce, tak samo jak
stworzy! Swiat, 1 kazdego z nas, bo
chce, z milosci. Komentujac inny cud,
uleczenie niewidomego, Benedykt
XVI zauwazal, ze ,nie jest
przypadkiem, ze koncowy komentarz



ludzi po cudzie przypomina ocene
stworzenia z poczatkow Ksiegi
Rodzaju «Dobrze uczynit

wszystko» (Mk 7,37). W leczniczym
dzialaniu Jezusa ma oczywisty udzial
jego modlitwa ze spojrzeniem w
niebo. Sila, ktora uzdrowila
gluchoniemego powodowala sie z
pewnoscia wspoiczuciem, ale
pochodzi z faktu zwrdcenia sie do
Ojca. Spotykaja sie te dwie relacje,
relacja ludzka wspdiczucia do
czlowieka, ktora nachodzi na relacje
z Bogiem i tak dokonuje sie
uzdrowienie”[18].

Cuda nie sg wyjatkami, ktore
stawiajg pod znakiem zapytania
oczywistosc 1 racjonalnos¢ Swiata, ale
wskazuja sam korzen tej
oczywistosci. Manifestuja
prawdziwy, wielki cud, ktorym jest
istnienie Swiata i zycia. Prawdziwy
cud —miraculum, cos przed czym
pozostaje tylko stang¢ w podziwie- to
stworzenie dokonane przez Boga.



Otwarcie rozumu na ten poczqtek
poczqtkow nie tylko czyni
racjonalnymi cuda, ale przede
wszystkim czyni racjonalnym sam
swiat. ,,Spojnosc i powszechnosc
praw natury (...) przywodzi na mysl,
Ze natura wystarcza sama sobie. A
jednak nie ma rozwiazan, ktore
pokazuja ciggtos¢ miedzy
stworzeniem, a najbardziej
banalnymi i codziennymi
wydarzeniami. To wlasnie
interwencja cudu przekonuje nas o
tym”[19].

Odnoszac sie do zaskakujacych
sposobdw, w jakie sie rozwiazuja
pewne problemy czy zagrozenia,
mowi sie czasem, Ze “Zyjemy
cudem”. W rzeczywistosci to
wyrazenie zawiera gleboka prawde.
Kazdy moment naszego zycia
codziennego odgrywa sie wobec
cudu istnienia Swiata, ktory istnieje z
powodu mitosci. ,Kazdy z nas, kazdy
mezczyzna i kazda kobieta, jest



cudem Boga, jest przez Niego
kochany i poznany osobiscie przez
Niego”[20]. Jak mowil Sw. Pawel do
stuchaczy na Areopagu w Atenach:
»W Nim zyjemy, poruszamy sie i
jesteSmy” (Dz 17,28). Dlatego ,,w
tradycji judeochrzescijanskiej
stworzenie to znacznie wiecej niz
natura, poniewaz zwigzane jest z
Bozym planem milosci, gdzie kazda
istota ma wartosc i znaczenie”[21].

KoKk

,Dziekuje Ci, Ze mnie stworzyles tak
cudownie” (PS 139,14). Wiara w
stworzenie wpisuje sie w gleboka
postawe dziekczynienia, mimo bolu i
zla obecnego na Swiecie. Cala
rzeczywisto$¢ —a szczegolnie wiasne
istnienie oraz tych, ktérzy nas
otaczajg— jawi sie jak obietnica
szczescia: ,,0, wszyscy spragnieni,
przyjdzcie do wody, przyjdzcie, cho¢
nie macie pieniedzy! Kupujcie i



spozywaijcie, (...) bez pieniedzy i bez
placenia za wino i mleko!” (Iz 55,1).

Czlowiek czuje sie bezbronny -1
rzeczywiscie taki jest—, ale
jednoczesnie jest adresatem
nieskonczonej hojnosci, ktéra go
powotuje do zycia, i to do zycia na
zawsze. Swiety Ireneusz strescit to w
maksymie ,Albowiem chwalg Boga
jest cztowiek zyjacy, a zyciem
czlowieka jest ogladanie Boga”[22].
Patrzgc wlasnie w ten sposob, zycie
ludzkie nie jest tylko zwyczajna
walka o sukces albo o przezycie,
chocby w najbardziej ekstremalnych
warunkach. Jest przestrzenia
dziekczynienia i adoracji, w ktorych
czlowiek znajduje prawdziwe
szczescie.

Stworzenie, cud, adoracja,
dziekczynienie... Nie jest
przypadkowe, ze te aspekty lacza sie
w Misterium Eucharystycznym:
»,Eucharystia jednoczy niebo i ziemie,



obejmuje i przenika cale stworzenie.
Swiat, ktéry wyszedl spod reki Boga,
powraca do Niego w radosnej i pelnej
adoracji’[23]. ,Jakze wspaniala jest
pewnos¢, ze zycie kazdej osoby nie
gubi sie w beznadziejnym chaosie, w
Swiecie rzadzonym przez czysty
przypadek lub przez powtarzajace
sie bez sensu cykle! Stworca moze
powiedzie¢ kazdemu z nas: «zanim
uksztaltowalem cie w lonie matki,
znalem cie» (Jr 1, 5). ZostaliSmy
poczeci w sercu Boga i dlatego
«kazdy z nas jest owocem mysli
Bozej. Kazdy z nas jest chciany, kazdy
jest kochany, kazdy jest
niezbedny»”[24].
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