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Papiez Leon XIV opublikowat
List apostolski In unitate fidei
(,W jednosci wiary”) z okazji
1700. rocznicy pierwszego
Soboru Powszechnego,
zwolanego w 325 roku po
Chrystusie w Nicei.

23-11-2025

1. W jednosci wiary, gloszonej od
poczatkéw Kosciola, chrzescijanie sa
wezwani do zgodnego
pielgrzymowania, strzegac oraz
przekazujac z mitoscia i radoscia



otrzymany dar. Wyrazone jest tow
stowach Credo: ,Wierzymy w Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego
Jednorodzonego, ktéry dla naszego
zbawienia zstapil z nieba”,
sformutowanych 1700 lat temu przez
Sobor Nicejski, pierwsze
ekumeniczne wydarzenie w historii
chrzescijanstwa.

Gdy przygotowuje sie do odbycia
podrozy apostolskiej do Turcji,
niniejszym Listem pragne zacheci¢
caly Kosciol do odnowionego
zaangazowania w wyznawanie
wiary, ktérej prawda, od wiekow
stanowigca wspolne dziedzictwo
chrzescijan, zastuguje na to, by byta
wyznawana i poglebiana w sposob
zawsze nowy i aktualny. W zwigzku
z tym zostal zatwierdzony bogaty
dokument Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej: Jezus Chrystus, Syn
Bozy, Zbawiciel. 1700. rocznica
Soboru Ekumenicznego w Nicei.
Odwoluje sie do niego, poniewaz



oferuje on uzyteczne perspektywy
dla poglebienia znaczenia i
aktualnosci nie tylko teologicznej i
eklezjalnej, ale takze kulturowej i
spotecznej Soboru Nicejskiego.

2. ,Poczatek Ewangelii Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego” — tak sw.
Marek tytuluje swojg Ewangelie,
podsumowujac cale jej przestanie
wlasnie w znaku Bozego synostwa
Jezusa Chrystusa. Tak samo Apostot
Pawel wie, ze jest powolany do
gloszenia Ewangelii Boga o Jego
Synu, umarltym i zmartwychwstalym
dla nas (por. Rz 1, 9), ktdry jest
ostatecznym ,tak” Boga dla obietnic
prorokéw (por. 2 Kor 1, 19-20). W
Jezusie Chrystusie, Stowo, ktore byto
Bogiem przed poczatkiem czasow i
przez ktore wszystko zostalo
stworzone — jak glosi prolog
Ewangelii $w. Jana — ,stalo sie cialem
i zamieszkalo wsrod nas” (J 1, 14). W
Nim Bog stal sie naszym bliznim, tak
ze wszystko, co czynimy kazdemu z



naszych braci, czynimy takze Jemu
(por. Mt 25, 40).

Jest zatem opatrznosciowym
zbiegiem okolicznosci, Zze w tym
Roku Swietym, poswieconym naszej
nadziei, ktora jest Chrystus,
obchodzimy rowniez 1700. rocznice
pierwszego Soboru Ekumenicznego
w Nicei, ktory w 325 r. oglosil
wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa,
Syna Bozego. Jest to sedno wiary
chrzescijanskiej. Nawet dzisiaj,
podczas niedzielnej Eucharystii,
odmawiamy Symbol nicejsko-
konstantynopolitanski, wyznanie
wiary jednoczace wszystkich
chrzescijan. Daje nam ono nadzieje
w trudnych czasach, w ktorych
zyjemy — poSrod wielu trosk i obaw,
zagrozen wojna i przemocy, klesk
zywiotowych, powaznych
niesprawiedliwosci i nierownosci,
glodu i nedzy, ktérych doswiadczaja
miliony naszych braci i siostr.



3. Czasy Soboru Nicejskiego byly nie
mniej burzliwe. Kiedy rozpoczat sie
on w 325 r., wcigz Swieze byly rany
po przesladowaniach chrzes$cijan.
Edykt tolerancyjny z Mediolanu (313
r.), wydany przez dwoch cesarzy,
Konstantyna i Licyniusza, wydawat
sie zapowiadac jutrzenke nowej
epoki pokoju. Jednak po
zagrozeniach zewnetrznych w
Kosciele szybko rozgorzaly spory i
konflikty.

Ariusz, prezbiter z Aleksandrii w
Egipcie, nauczal, ze Jezus nie jest
prawdziwym Synem Bozym; nawet
jesli nie jest zwyklym stworzeniem,
bylby On istotg posrednia miedzy
nieosiggalnie odleglym Bogiem a
nami. Ponadto miatby istniec czas, w
ktorym Syn ,nie istnial”. Bylo to
zgodne z powszechnym
przekonaniem tamtej epoki i dlatego
wydawato sie to mozliwe do

przyjecia.



Jednak Bog nie opuszcza swojego
Kosciola, zawsze powolujac
odwaznych mezczyzn i kobiety,
Swiadkow wiary i pasterzy, ktorzy
prowadza Jego Lud i wskazuja mu
Sciezke Ewangelii. Biskup Aleksander
z Aleksandrii zdal sobie sprawe, ze
nauki Ariusza nie s3 w zadnym razie
zgodne z Pismem Swietym. Poniewaz
Ariusz nie wykazywat sie
sklonnoscig do pojednania,
Aleksander zwolal biskupow Egiptu i
Libii na synod, ktory potepil nauki
Ariusza; nastepnie wystatl list do
pozostalych biskupow Wschodu, aby
szczegotowo ich o tym
poinformowac. Na Zachodzie
dziatania podjat biskup Hozjusz z
Kordoby w Hiszpanii, ktdry juz
wczesniej wykazal sie gorliwg
obrong wiary podczas przesladowan
za czasOw cesarza Maksymiana i
cieszyl sie zaufaniem Biskupa
Rzymu, Papieza Sylwestra.



Jednak réwniez zwolennicy Ariusza
zjednoczyli sie. Doprowadzito to do
jednego z najwiekszych kryzysow w
historii Kosciola pierwszego
tysigclecia. Przyczyng polemiki nie
byla bowiem kwestia drugorzedna.
Chodzilo o sedno wiary
chrzescijanskiej, czyli odpowiedz na
decydujace pytanie, ktore Jezus zadat
uczniom w Cezarei Filipowej: ,A wy
za kogo Mnie uwazacie?” (Mt 16, 15).

4. W miare jak zaogniala sie
kontrowersja, cesarz Konstantyn
zdal sobie sprawe, ze wraz z
jednoscig Kosciota zagrozona jest
rowniez jednos¢ Imperium. Zwotlal
wiec wszystkich biskupow na Sobor
Ekumeniczny, czyli powszechny, do
Nicei, aby przywraocic¢ jednos¢. Synod,
zwany zgromadzeniem ,,318 Ojcow”,
odbyt sie pod przewodnictwem
cesarza: liczba zebranych biskupow
byla bezprecedensowa. Niektorzy z
nich nadal nosili $§lady tortur, jakim
zostali poddani podczas



przesladowan. Zdecydowana
wiekszo$c¢ z nich pochodzila ze
Wschodu, a wydaje sie, ze tylko
pieciu bylo z Zachodu. Papiez
Sylwester powierzyl sprawe
teologicznemu autorytetowi biskupa
Hozjusza z Kordoby i wystal dwéch
rzymskich prezbhiterow.

5. Ojcowie Soboru dali Swiadectwo
swojej wiernosci Pismu Swietemu i
Tradycji apostolskiej, wedlug tego, co
wyznawali podczas chrztu zgodnie z
poleceniem Jezusa: ,IdZcie wiec i
nauczajcie wszystkie narody,
udzielajgc im chrztu w imie Ojca i
Syna, i Ducha Swietego” ( Mt 28, 19).
Na Zachodzie istnialy rézne formuly,
miedzy innymi tzw. Credo
Apostolskie [1]. Rbwniez na
Wschodzie funkcjonowato wiele
wyznan chrzcielnych, podobnych do
siebie pod wzgledem struktury. Nie
byl to jezyk erudycyjny i
skomplikowany, ale raczej —jak
pdzniej stwierdzono — prosty i



zrozumialy dla rybakow znad Morza
Galilejskiego.

Na tej podstawie Credo nicejskie
rozpoczyna sie wyznaniem:
»Wierzymy w jednego Boga, Ojca
wszechmogacego, Stworzyciela
wszystkich rzeczy widzialnych 1
niewidzialnych” [2]. W ten sposob
Ojcowie Soboru wyrazili wiare w
jednego i jedynego Boga. Podczas
Soboru nie byto kontrowersji w tej
sprawie. Dyskutowany byl natomiast
drugi artykul, ktory réwniez
postuguje sie jezykiem Biblii, aby
wyznac wiare w ,, jednego Pana,
Jezusa Chrystusa, Syna Bozego”.
Debata byla spowodowana potrzeba
odpowiedzi na pytanie podniesione
przez Ariusza, jak powinno sie
rozumiec stwierdzenie ,,Syn Bozy” i
jak mozna je pogodzic z biblijnym
monoteizmem. Sobor zostal zatem
wezwany do zdefiniowania
prawidlowego znaczenia wiary w
Jezusa jako ,,Syna Bozego”.



Ojcowie wyznali, ze Jezus jest Synem
Bozym, poniewaz jest ,, z istoty
(ousia) Ojca [...] zrodzony, a nie
stworzony, tej samej istoty
(homoousios), co Ojciec”. Wraz z ta
definicjg radykalnie odrzucono teze
Ariusza [3]. Aby wyrazi¢ prawde
wiary, Sobor uzyt dwoch stow:
Histota” (ousia) i

»~wspolistotny” ( homoousios), ktore
nie znajduja sie w PiSmie Swietym.
W ten sposob nie chciat zastapié
twierdzen biblijnych filozofig grecka.
Wrecz przeciwnie, Sobor postuzyl sie
tymi terminami, aby jasno
potwierdzic¢ wiare biblijna,
odrozniajac ja od hellenizujacego
bledu Ariusza. Zarzut hellenizacji nie
odnosi sie zatem do Ojcow
Nicejskich, ale do falszywej doktryny
Ariusza i jego zwolennikow.

Patrzac pozytywnie, Ojcowie Nicejscy
chcieli pozostac¢ wierni biblijnemu
monoteizmowi i realizmowi
wcielenia. Pragneli podkreslic, ze



jedyny, prawdziwy Bog, nie jest dla
nas nieosiggalnie odlegly, ale — wrecz
przeciwnie — zblizy! sie do nas i
wyszed} nam naprzeciw w Jezusie
Chrystusie.

6. Aby wyrazic¢ swoje przestanie za
pomoca prostego jezyka Biblii i
liturgii, znanego calemu Ludowi
Bozemu, Sobor wykorzystuje
niektdre sformulowania z
chrzcielnego wyznania wiary: ,,Bog z
Boga, Swiatlos¢ ze Swiattosci, Bog
prawdziwy z Boga prawdziwego”.
Sobodr nawigzuje nastepnie do
biblijnej metafory Swiatta: ,Bog jest
SwiatloScia” (1] 1, 5; por. J 1, 4-5). Tak
jak swiatlo, ktore promieniuje i
przekazuje siebie bez konca, tak Syn
jest odbiciem (apaugasma) chwatly
Boga i obrazem (character) Jego
Osoby (hipostaza) (por. Hbr 1, 3; 2
Kor 4, 4). Wcielony Syn - Jezus, jest
zatem SwiatloScig Swiata i zycia (por.
] 8, 12). Poprzez chrzest, oczy
naszego serca zostaja oSwiecone



(por. Ef 1, 18), abySmy i my mogli by¢
Swiatlo$cia Swiata (por. Mt 5, 14).

Wreszcie Credo stwierdza, ze Syn jest
»,Bogiem prawdziwym z Boga
prawdziwego”. W wielu miejscach
Biblia odroznia martwe bozki od
prawdziwego i zywego Boga.
Prawdziwy Bog to Ten, ktory
przemawia i dziala w historii
zbawienia: Bog Abrahama, Izaaka i
Jakuba, ktory objawit sie Mojzeszowi
w plongcym krzewie (por. Wj 3, 14);
Bog, ktory widzi nedze ludu, stucha
jego wolania, prowadzi go i
towarzyszy mu przez pustynie w
stupie ognia (por. Wj 13, 21);
przemawia do niego glosem grzmotu
(por. Pwt 5, 26); i ma dla niego
wspolczucie (por. Oz 11, 8-9).
Chrzescijanin jest zatem wezwany do
nawrdcenia sie od martwych bozkow
do Boga zywego i prawdziwego (por.
Dz 12, 25; 1 Tes 1, 9). W tym sensie
Szymon Piotr wyznaje w Cezarei



Filipowe;j: ,, Ty jeste$ Mesjasz, Syn
Boga zywego” (Mt 16, 16).

7. Credo nicejskie nie formutuje
teorii filozoficznej. Wyznaje wiare w
Boga, ktdry zbawil nas poprzez
Jezusa Chrystusa. Jest to Bog zywy:
On chce, abySmy mieli zycie i mieli je
w obfitosci (por. J 10, 10). Dlatego
Credo kontynuuje za pomoca stow
chrzcielnego wyznania wiary: Syn
Bozy, ktdry ,,dla nas ludzi i dla
naszego zbawienia zstapit z nieba,
przyjat cialo i stal sie czlowiekiem,
zostal umeczony, trzeciego dnia
zmartwychwstal, wstapil na niebiosa
i przyjdzie sadzic¢ zywych i
umartych”. To jasno pokazuje, ze
chrystologiczne stwierdzenia wiary
Soboru wpisane sg w historie
zbawienia miedzy Bogiem a Jego
stworzeniami.

Sw. Atanazy, ktory uczestniczyl w
Soborze jako diakon biskupa
Aleksandra i zastgpil go na katedrze



biskupiej w Aleksandrii w Egipcie,
wielokrotnie i skutecznie podkreslat
soteriologiczny wymiar Credo
nicejskiego. Pisze bowiem, ze Syn,
zstapiwszy z nieba, ,sam uczynil nas
synami dla Ojca i ubdstwil ludzi,
stajac sie czlowiekiem. Nie byl
najpierw czlowiekiem, a potem stal
sie Bogiem, lecz bedac Bogiem,
potem stal sie cztowiekiem, aby to
raczej nas uczyni¢ bogami” [4]. Jest
to mozliwe tylko wtedy, jesli Syn jest
naprawde Bogiem: zadna Smiertelna
istota nie moze bowiem pokonac
$mierci i nas zbawic; moze to uczynic
tylko Bog. To On wyzwolil nas w
swoim Synu, ktory stat sie
cztowiekiem, aby$my byli wolnymi
(por. Ga 5, 1).

W Credo nicejskim warto zwrdcic¢
uwage na czasownik descendit,
,Zstapil”. Sw. Pawel opisuje ten ruch
mocnymi stowami: ,,[Chrystus]
ogolocil samego siebie, przyjawszy
postac stugi, stajac sie podobnym do



ludzi” (Flp 2, 7). Zgodnie z tym, co
stwierdza prolog Ewangelii Sw. Jana:
»,Slowo stalo sie cialem i zamieszkato
wsrod nas” (J 1, 14). Dlatego List do
Hebrajczykow uczy: ,Nie takiego
bowiem mamy arcykaplana, ktory by
nie mogt wspoélczuc¢ naszym
stabosciom, lecz poddanego probie
pod kazdym wzgledem podobnie [jak
my] — z wyjatkiem grzechu” (Hbr 4,
15). Wieczorem przed $miercig
unizyt sie jak niewolnik, aby umy¢
uczniom nogi (por. J 13, 1-17). A
Apostol Tomasz dopiero wtedy, gdy
mogt dotknac palcami rany w boku
zmartwychwstatego Pana, wyznak:
~Pan maj i B6g moj!” (J 20, 28).

To wlasnie na mocy wcielenia
spotykamy Pana w naszych
potrzebujacych braciach i siostrach:
»Wszystko, co im uczyniliscie,
Mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Credo
nicejskie nie mowi nam zatem o
Bogu odleglym, nieosiggalnym,
nieruchomym, spoczywajacym w



sobie samym, ale o Bogu, ktdry jest
blisko nas, ktory towarzyszy nam w
naszej wedrowce po drogach swiata i
w najmroczniejszych zakatkach
ziemi. Jego niezmierzono$c objawia
sie w tym, Ze umniejsza sie,
pozbawia swojej nieskonczonej
majestatycznosci, stajac sie naszym
bliznim w maluczkich i ubogich. Fakt
ten rewolucjonizuje poganskie i
filozoficzne koncepcje Boga.

Kolejne stowo z Credo nicejskiego ma
dla nas dzisiaj szczegolne znaczenie.
Biblijne stwierdzenie ,,przyjat cialo”
zostalo doprecyzowane poprzez
dodanie stowa ,czlowiek” po stowie
swcielony”. Nicea dystansuje sie w
ten sposob od falszywej doktryny,
zgodnie z ktora Logos przyjat jedynie
cialo jako zewnetrzng powloke, a nie
ludzka dusze, obdarzong rozumem i
wolng wola. Wrecz przeciwnie, chce
potwierdzic to, co wyraznie oglosit
Sobdr Chalcedonski w451 r.: w
Chrystusie Bog przyjal i odkupit



catego czlowieka, wraz z cialem i
dusza. Syn Bozy stal sie czlowiekiem
- wyjasnia S$w. Atanazy — abySmy my,
ludzie, zostali przebostwieni [5]. To
jasne rozumienie Bozego Objawienia
zostalo przygotowane przez Sw.
Ireneusza z Lyonu i Orygenesa, a
nastepnie rozwineto sie w bogactwie
duchowosci wschodniej.

Przebostwienie nie ma nic
wspdllnego z samoubostwieniem
czlowieka. Wrecz przeciwnie,
przebostwienie chroni nas przed
pierwotng pokusa, by stac sie jak Bog
(por. Rdz 3, 5). Tym, kim Chrystus
jest z natury, my stajemy sie dzieki
lasce. Poprzez dzielo odkupienia, Bog
nie tylko przywrdcil nam godnos¢
ludzka jako obrazu Bozego, ale Ten,
ktory stworzyl nas w cudowny
sposob, sprawil, ze w jeszcze bardziej
cudowny sposob staliSmy sie
uczestnikami Jego boskiej natury
(por.2P1,4).



Przebdstwienie jest zatem
prawdziwag humanizacjg. Oto
dlaczego istnienie cztowieka
wykracza poza niego samego,
poszukuje poza nim samym, pragnie
poza nim samym i nie zazna spokoju,
dopdki nie spocznie w Bogu [6]: Deus
enim solus satiat, tylko Bog zaspokaja
czlowieka! [7] Tylko Bog w swojej
nieskonczonosci moze zaspokoic
nieskonczone pragnienie ludzkiego
serca i dlatego Syn Bozy chciat stac
sie naszym bratem i Odkupicielem.

8. PowiedzieliSmy, ze Nicea wyraznie
odrzucita nauki Ariusza. Jednak
Ariusz i jego zwolennicy nie poddali
sie. Sam cesarz Konstantyn i jego
nastepcy coraz bardziej opowiadali
sie po stronie arian. Termin
homoousios stat sie koscig niezgody
miedzy nicejczykami a
antynicejczykami, wywotujac kolejne
powazne konflikty. Sw. Bazyli z
Cezarei opisuje powstate
zamieszanie za pomoca wymownych



obrazow, poréwnujac je do nocnej
bitwy morskiej podczas gwaltownej
burzy [8], podczas gdy Sw. Hilary
Swiadczy o ortodoksji Swieckich w
stosunku do arianizmu wielu
biskupow, uznajac, ze ,,uszy ludu sa
Swietsze niz serca kaplanow” [9].

Opoka Credo nicejskiego byt sw.
Atanazy, nieugiety i niezachwiany w
wierze. Pomimo tego, Ze az piec razy
zostal zlozony z urzedu i wygnany z
biskupstwa w Aleksandrii, za
kazdym razem powracal tam jako
biskup. Nawet z wygnania nadal
prowadzit Lud Bozy poprzez swoje
pisma i listy. Podobnie jak Mojzesz,
Atanazy nie mogt wejsc¢ do ziemi
obiecanej pokoju koscielnego. Laska
ta byla zarezerwowana dla nowego
pokolenia, znanego jako ,,mlodzi
Nicejczycy”: na Wschodzie byli to
trzej Ojcowie Kapadoccy: Sw. Bazyli z
Cezarei (ok. 330-379), ktoremu
nadano tytul ,,Wielkiego”, jego brat
Sw. Grzegorz z Nyssy (335-394), oraz



najwiekszy przyjaciel Bazylego, sw.
Grzegorz z Nazjanzu (329/330-390).
Na Zachodzie wazna role odegrali:
$w. Hilary z Poitiers (ok. 315-367) i
jego uczen Sw. Marcin z Tours (ok.
316-397). Ponadto, przede wszystkim
Sw. Ambrozy z Mediolanu (333-397) i
Sw. Augustyn z Hippony (354-430).

Zastuga trzech Kapadocczykow bylo
w szczegolnosci doprowadzenie do
sformulowania Credo nicejskiego,
pokazujac, ze Jednosc i Trojca w
Bogu nie sg wcale sprzeczne. W tym
kontekscie, podczas pierwszego
Soboru w Konstantynopolu, w 381 r.,
sformutowano artykut wiary
dotyczgcy Ducha Swietego. Tak wiec
Credo, ktore od tego czasu nazywa
sie nicejsko-konstantynopolitanskim,
brzmi: ,Wierzymy w Ducha
Swietego, Pana i Ozywiciela, ktéry od
Ojca pochodzi. Z Ojcem i Synem
odbiera uwielbienie i chwale, ktory
mowil przez prorokéw” [10].



Od czasu Soboru w Chalcedonie, w
451 r., Sobdr w Konstantynopolu
zostal uznany za ekumeniczny, a
Credo nicejsko-
konstantynopolitanskie zostato
ogloszone jako powszechnie
obowigzujace [11]. Stanowilo ono
zatem wiez jednosci miedzy
Wschodem a Zachodem. W XVI w.
zachowaly je rowniez Wspdlnoty
eklezjalne powstate w wyniku
reformacji. Credo nicejsko-
konstantynopolitanskie stanowi
zatem wspolne wyznanie wszystkich
tradycji chrze$cijanskich.

9. Droga, ktora prowadzila od Pisma
Swietego do nicejskiego wyznania
wiary, byla dluga i linearna -
poprzez przyjecie go przez
Konstantynopol i Chalcedon, az do
wiekow: XVI i obecnego XXI.
Wszyscy my, jako uczniowie Jezusa
Chrystusa, jesteSmy ochrzczeni ,w
imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego?,
czynimy na sobie znak krzyza i



otrzymujemy blogostawienstwo.
Kazda modlitwe psalmami w Liturgii
godzin konczymy stowami ,,Chwala
Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu”.
Liturgia i zycie chrzescijanskie sg
zatem solidnie zakotwiczone w
Credo nicejsko-
konstantynopolitariskim: to, co
wypowiadamy ustami, musi
pochodzi¢ z serca, aby mogto by¢
Swiadczone w zyciu. Musimy zatem
zadac sobie pytanie: jak wyglada dzis
wewnetrzne przyswojenie Credo?
Czy czujemy, ze dotyczy ono rowniez
naszej wspoiczesnej rzeczywistosci?
Czy rozumiemy i zyjemy tym, co
wypowiadamy kazdej niedzieli, oraz
jakie znaczenie dla naszego zycia ma
to, co wypowiadamy?

10. Credo nicejskie rozpoczyna sie
wyznaniem wiary w Boga
Wszechmogacego, Stworzyciela
nieba i ziemi. Dzisiaj, dla wielu ludzi
Bog i kwestia Boga nie maja juz
prawie zadnego znaczenia w zyciu.



Sobor Watykanski IT podkreslil, ze
chrzescijanie sa za te sytuacje
przynajmniej czesciowo
odpowiedzialni, poniewaz nie daja
Swiadectwa prawdziwej wiary i
przystaniajg rzeczywiste oblicze
Boga poprzez styl zycia i dzialania
odbiegajace od Ewangelii [12]. W
imie Boga toczono wojny, zabijano,
przesladowano i dyskryminowano.
Zamiast glosi¢ Boga milosiernego,
mowiono o Bogu msciwym, ktéry
budzi strach i karze.

Credo nicejskie wzywa nas zatem do
rachunku sumienia. Co oznacza dla
mnie Bdg i jak Swiadcze o wierze w
Niego? Czy jedyny i jeden Bag jest
naprawde Panem zycia, a moze
istnieja bozki wazniejsze od Boga i
Jego przykazan? Czy Bog jest dla
mnie Bogiem zywym, bliskim w
kazdej sytuacji, Ojcem, do ktorego
zwracam sie zZ synowskim
zaufaniem? Czy jest Stworca,
ktoremu zawdzieczam to, kim jestem



1 co posiadam, ktorego slady moge
odnalez¢ w kazdym stworzeniu? Czy
jestem gotow w sposob sprawiedliwy
i uczciwy dzielic¢ sie nalezgcymi do
wszystkich dobrami ziemi? Jak
traktuje stworzenie, ktore jest
dzielem Jego rak? Czy korzystam z
tego stworzenia z szacunkiem i
wdziecznoscia, czy tez je eksploatuje,
niszcze, zamiast je chronic i
pielegnowac jako wspolny dom
ludzkosci? [13]

11. W centrum Credo nicejsko-
konstantynopolitaniskiego wyrdznia
sie wyznanie wiary w Jezusa
Chrystusa, naszego Pana i Boga. Jest
to sedno naszego zycia
chrzescijanskiego. Z tego powodu
zobowiazujemy sie podazac za
Jezusem jako Nauczycielem,
towarzyszem, bratem i przyjacielem.
Ale Credo nicejskie wymaga od nas
czegos wiecej: przypomina nam
bowiem, abySmy nie zapominali, Ze
Jezus Chrystus jest Panem (Kyrios),



Synem Boga zywego, ktory ,,dla
naszego zbawienia zstapit z nieba” i
umart ,za nas” na krzyzu, otwierajac
nam droge do nowego zycia poprzez
swoje zmartwychwstanie i
wniebowstgpienie.

Oczywiscie, nasladowanie Jezusa
Chrystusa nie jest droga szeroka i
komfortowa, ale ta Sciezka, czesto
wymagajaca, a nawet bolesna,
zawsze prowadzi do zycia i
zbawienia (por. Mt 7, 13-14). Dzieje
Apostolskie méwia o nowej drodze
(por. Dz 19, 9.23; 22, 4.14-15.22),
ktora jest Jezus Chrystus (por. ] 14, 6):
nasladowanie Pana zobowigzuje nas
do podazania droga krzyza, ktora
poprzez skruche prowadzi nas do
uswiecenia i przebostwienia [14].

Jesli Bog kocha nas calym sobg, to i
my powinni$my kochac sie
nawzajem. Nie mozemy kochac Boga,
ktorego nie widzimy, nie kochajac
jednoczesnie brata i siostry, ktérych



widzimy (por. 1 ] 4, 20). Milos¢ do
Boga bez milosci do blizniego jest
hipokryzja; radykalna mitos¢
blizniego, zwlaszcza mitosc¢
wzgledem nieprzyjaciol, bez milosci
do Boga, jest heroizmem, ktory nas
przerasta i przygniata. W
nasladowaniu Jezusa, wznoszenie sie
w strone Boga odbywa sie poprzez
znizanie sie i poswiecanie sie
braciom i siostrom, zwlaszcza
najubozszym, opuszczonym i
wykluczonym. To, co uczyniliSmy
najmniejszym z nich, uczyniliSmy
Chrystusowi (por. Mt 25, 31-46). W
obliczu katastrof, wojen i niedoli
mozemy Swiadczyc¢ o milosierdziu
Boga tym osobom, ktore w Niego
watpig, tylko wtedy, gdy poprzez nas
doswiadczajg one Jego milosierdzia
[15].

12. Zmierzajac ku koncowi, Sobor
Nicejski jest aktualny ze wzgledu na
swoja niezwykle wysoka wartos¢
ekumeniczng. W tym kontekscie,



osiggniecie jednosci wszystkich
chrzescijan bylo jednym z glownych
celow ostatniego Soboru
Watykanskiego II [16]. Dokladnie
trzydziesci lat temu sw. Jan Pawel II
kontynuowat i promowat przestanie
soborowe w Encyklice Ut unum sint
(25 maja 1995). W ten sposob, wraz z
wielka rocznica pierwszego Soboru
Nicejskiego, Swietujemy rowniez
rocznice pierwszej Encykliki
ekumenicznej. Mozna ja uznac za
swoisty manifest, ktory
zaktualizowal te same ekumeniczne
podstawy, potozone przez Sobor
Nicejski.

Dzieki Bogu, ruch ekumeniczny na
przestrzeni ostatnich sze$c¢dziesieciu
lat dokonal wielu osiggniec. Chociaz
nie zostala nam jeszcze dana pelna,
widzialna jednos$¢ z Kosciotami
prawostawnymi i Prawostawnymi
Kosciolami Wschodnimi oraz ze
Wspolnotami eklezjalnymi, ktore
zrodzily sie w wyniku reformacji,



dialog ekumeniczny doprowadzit
nas, w oparciu o jeden chrzest i
Credo nicejsko-
konstantynopolitanskie, do uznania
naszych braci i siéstr w Jezusie
Chrystusie w braciach i siostrach
innych Kosciotow i Wspdlnot
eklezjalnych, oraz do ponownego
odkrycia jedynej i powszechnej
Wspolnoty uczniow Chrystusa na
calym swiecie. Wspodlnie wyznajemy
wiare w jedynego Boga, Ojca
wszystkich ludzi, wspolnie
wyznajemy jedynego Pana i
prawdziwego Syna Bozego Jezusa
Chrystusa, oraz jedynego Ducha
Swietego, ktéry pobudza nas i
prowadzi do pelnej jednosciido
wspdllnego swiadczenia o Ewangelii.
To, co nas 1aczy, jest naprawde czyms$
znacznie wiekszym niz to, co nas
dzieli! [17] Tak wiec w Swiecie
podzielonym i rozdartym przez wiele
konfliktow, jedyna powszechna
Wspdlnota chrzescijanska moze byc¢
znakiem pokoju i narzedziem



pojednania, przyczyniajac sie w
decydujacy sposdéb do swiatowego
zaangazowania na rzecz pokoju. Sw.
Jan Pawel II przypomnial nam w
szczegodlnosci o Swiadectwie wielu
chrzescijaniskich meczennikow
pochodzacych ze wszystkich
Kosciolow i Wspdlnot eklezjalnych:
ich pamiec jednoczy nas i pobudza
do bycia swiadkami i budowniczymi
pokoju na swiecie.

Aby moéc w sposob wiarygodny
wypehic te postuge, musimy
wspolnie kroczy¢ ku jednosci i
pojednaniu miedzy wszystkimi
chrzescijanami. Credo nicejskie moze
by¢ podstawa i punktem odniesienia
tej wedrowki. Proponuje nam
bowiem model prawdziwej jednosci
w uzasadnionej roznorodnosci.
Jednos¢ w Trojcy, Trojca w Jednosci,
poniewaz jednosc¢ bez réznorodnosci
jest tyranig, a roznorodnosc¢ bez
jednosci jest rozpadem. Dynamika
trynitarna nie jest dualistyczna, jak



wykluczajgce aut-aut, ale jest
laczaca wiezig, pewnym et-et: Duch
Swiety jest wiezig jednosci, ktéra
wielbimy wraz z Ojcem i Synem.
Musimy zatem zostawic za soba
kontrowersje teologiczne, ktore
utracily juz swoja racje bytu, aby
zyskac¢ wspdlne myslenie, a tym
bardziej wspdlng modlitwe do Ducha
Swietego, by zgromadzil nas
wszystkich razem w jednej wierze i
jednej miltosSci.

Nie oznacza to ekumenizmu powrotu
do stanu sprzed podzialow, ani
wzajemnego uznania obecnego
status quo roznorodnosci KoSciotow i
Wspolnot eklezjalnych, ale raczej
ekumenizm skierowany ku
przysztosci, pojednanie na drodze
dialogu, wymiane naszych darow i
dziedzictwa duchowego.
Przywrdcenie jednosci miedzy
chrzescijanami nie czyni nas
biedniejszymi, a wrecz przeciwnie,
ubogaca nas. Podobnie jak w Niceli,



zamiar ten bedzie mozliwy do
osiggniecia tylko poprzez cierpliwa,
dtuga i niekiedy trudng droge
stuchania i wzajemnego
przyjmowania. Jest to wyzwanie
teologiczne, a jeszcze bardziej
duchowe, wymagajace ze strony
wszystkich skruchy i nawrdcenia.
Dlatego potrzebujemy duchowego
ekumenizmu modlitwy, uwielbienia i
kultu, tak jak mialo to miejsce w
przypadku Credo nicejsko-
konstantynopolitanskiego.

Przyzywajmy wiec Ducha Swietego,
aby nam towarzyszyl i prowadzil nas
w tym dziele.

Duchu Swiety, Boze, Ty prowadzisz
wierzacych na drodze dziejow.

Dziekujemy Ci, ze natchnale$
Symbole wiary i ze budzisz w
sercach rado$¢ wyznawania naszego
zbawienia w Jezusie Chrystusie, Synu
Bozym, wspolistotnym Ojcu. Bez
Niego nic nie mozemy uczynic.



Ty, odwieczny Duchu Bozy, przez
wieki czynisz na nowo mloda wiare
Kosciola. Pomoz nam ja poglebiac i
zawsze powracac do tego, co
najwazniejsze, aby ja glosic.

Przybadz, Duchu Swiety, z Twym
ogniem taski, aby ozywi¢ nasza
wiare, roznieci¢ w nas nadzieje i
rozpali¢ mitoScia, aby nasze
Swiadectwo w Swiecie nie byto
bezwladne.

Przyjdz, Boski Pocieszycielu, Ty,
ktory jestes harmonig, aby
zjednoczy¢ serca i umysty
wierzacych. Przyjdz i pozwol nam
zasmakowac piekna komunii.

Przyjdz, Mitosci Ojca i Syna, aby
zgromadzi¢ nas w jednej owczarni
Chrystusa.

Wskaz nam drogi, ktorymi mamy
podazac, abysSmy dzieki Twojej
madrosci ponownie stali sie tym,



czym jesteSmy w Chrystusie — jedno,
aby swiat uwierzyl. Amen.

Watykan, 23 listopada 2025 r.
Uroczystos$c Jezusa Chrystusa, Krdla
Wszechswiata
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