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Swietos¢ jest dzisiaj stowem
enigmatycznym. Nie zawsze tak bylo.
Nasza epoka, charakteryzujaca sie
niejednoznacznoscig wartosci,
przedstawia samo pojecie Swietosci
jako chimere. A kiedy w uzywanym



dzi$ jezyku natrafiamy na to stowo,
czesto nie wiemy, co z nim zrobic.

Analogiczne zaklopotanie
odczuwamy w odniesieniu do pojecia
Swietego. Poza niszami koSciotow
naprawde nie wiemy, gdzie umiescic
taka postac. Jest to czesciowo
konsekwencja kryzysu wzorcow,
ktory charakteryzuje nasza kulture:
bohaterowi przypisuje sie miejsce
jedynie w literaturze, a Swietemu w
nieszkodliwym pélcieniu Swiatyn.
Jednak w zyciu, to znaczy w naszej
bezposredniej rzeczywistosci,
obydwaj zyja wylacznie jako irrealne
cienie, jako archetypy blizsze mitowi
niz modelowli, od ktérego mozna sie
czegos nauczyc lub ktéry mozna
nasladowac.

Rodza sie stad rozne problemy, a
zwlaszcza jeden: jak sobie wyobrazic,
kim jest Swiety? Mowigc inaczej:
skad wiekszos¢ 0sdb czerpie idee
Swietosci ? Prawdopodobnie



pierwsze wyobrazenie dotarto do nas
dzieki sztukom figuratywnym:
poczatkowo przez ikonografie lub
obrazy religijne, a nastepnie przez
literature hagiograficzng i
apologetyczna. Pozostaje to prawda,
choc sztuki nie zawsze dochowywaly
wiernosci zywotom swietych.

Swieci, ktérzy pokazuja sie na
wiekszosci przykladow
chrzescijanskiej ikonografii 1 sztuki
wizualnej, odpowiadaja zasadniczo
kryteriom symbolizmu plastycznego,
jak to sie dzieje w przypadku
portretu, ktory probuje ich utrwalié¢
w jakim$ paradygmatycznym
momencie egzystencji. A to sprawia,
Ze marmurowy obraz Swietos$ci
czesto jawi sie w kontekscie
okolicznosci wyjatkowych,
wywoltujac wrazenie, ze takie
momenty sa jedynymi zdolnymi
uchwyci¢ zycie doskonale.



Spontanicznie jesteSmy sklonni dac
sie uwies¢ temu, co spektakularne i
nadzwyczajne. A kiedy chodzi o
osobe Swieta, posSpiesznie
przypisujemy niezwykle uzdolnienia
osobom, ktore przeciez mimo
wszystko pozostajg ludzmi jak inni:
niewatpliwie lepszymi, ale
podobnymi we wszystkim do
wszystkich, ze stabosciami i
ograniczeniami typowymi dla kazdej
innej osoby.

Oczywiscie Swieci majg co$ wiecej
niz ci, ktorzy Swietymi nie sg. Ten
szczegolny rys towarzyszy jednak
wiekszej naturalnosci, nie wiekszej
wyjatkowosci. Przychodza mi na
mysl dwie refleksje zmierzajace w
tym kierunku, obecne w zachodniej
tradycji filozoficznej. Pierwsza
pochodzi od Blaise'a Pascala, ktory
mowil, ze kazdy czlowiek zawsze
laczy w sobie wielkoSc i nedze. Jesli
brakuje mu jednego z tych aspektow,
to jest co$ irrealnego lub obludnego



W jego osobie. Druga refleksja
pochodzi od Arystotelesa, ktory
mowil o spotecznej naturze ludzi.
Ten, kto zyje sam, odosobniony i
oddzielony, zwykle jest albo
kryminalistg, albo szalencem, ale
nigdy nie jest wzorem do
nasladowania.

Powyzsze cechy znajduja
potwierdzenie w osobie Sw.
Josemarii Escrivy, osobowosci
wyjatkowej 1 niepowtarzalnej, ale
zarazem uwaznie starajgcej sie
unikac wszelkiej sztucznej i
bezuzytecznej oryginalnosci. By¢
moze to wiasnie ttumaczy, dlaczego
Jan Pawel II okreslil go w czasie jego
kanonizacji w 2002 roku ,,Swietym
zwyczajnosci".

Jesli jest cos, co stale powtarzal —i
co sam styszalem wiele razy — to
wlasnie sugestia, ze wszyscy powinni
by¢ Swietymi lub w kazdym razie
WSZySCy powinni przynajmniej



starac sie takimi by¢, ale nikt nie
powinien czuc sie lub byc¢ z tego
powodu wyjatkowym.

Siedzac kolejne etapy zycia Sw.
Josemarii Escrivy, odkrywamy
wszystkie znaki zapowiadajace jego
uswiecenie. Stwierdzamy peing
spojnos¢ w jego zyciu. Egzystencja
$w. Josemarii charakteryzowala sie
konsekwencjg, a zwlaszcza jeden rys
okazuje sie przesadzajacy:
wszczepienie w rzeczywistosc i peine
wlaczenie sie w codziennosc. Byl to
czlowiek o wielkich perspektywach,
marzeniach, milujacy bezgraniczne
horyzonty, ale zawsze i przede
wszystkim realista: duch obiektywny.

Juz tutaj musimy sie jednak dobrze
zrozumiecC. Nie jest naprawde
mozliwe — cho¢ wydaje sie to
paradoksem — wpisanie sie w zycie
realne, w swoje autentyczne zycie.
Kazdy jest zawsze wewnatrz
wlasnego zycia, gdyz z definicji nie



moze go porzuci¢. Moze sie
natomiast zdarzy¢, ze cztowiek
dobrowolnie odejdzie od wlasnych
obowiazkdw i niczym samolot
pedzacy swoim pasem w pewnym
momencie wzniesie sie ponad
ziemie, aby udac sie gdzies, by¢ moze
uciekajac daleko, chocby tylko w
wyobrazni.

Chrzescijanstwo zawsze odsyla do
zycia. Niemniej trzeba rowniez
przyznac, ze czesto ideal zycia
chrzescijanskiego prezentowano jako
cos tak wzniostego, ze wrecz
alternatywnego dla samego zycia. A
zatem bycie Swietym wydawalo sie
nie do pogodzenia z normalna droga
egzystencji. W gruncie rzeczy
wygladalo to tak, jakby nie
przystawalo ono do zwyczajnosci.
Tym bardziej do konkretnego zycia
0s0b, ktore pracuja i tworza
spoleczenstwo. Caly szereg przyczyn
sprawil, ze zy¢ po chrzescijansku
znaczylo oderwac sie od codziennej



rzeczywistosci wiekszosci ludzi, aby
wejs¢ w pewnego rodzaju niebieska i
eschatologiczng antycypacje
wiecznej szczesliwosci. Francuski
filozof Etienne Gilson, mowigc o
duchowosci Sredniowiecznej, uzyt
bardzo trafnej definicji na okreslenie
takiej perspektywy Swietosci: raj
klasztorny. Pojscie do nieba
rozumiano jako zycie juz tu w
doczesnosci, ale poza Swiatem, w
zamknietej Swiatyni, ograniczonej
murami jakiegos Srodowiska —
materialnego lub wyobrazonego — z
dala od historii innych. W kazdym
razie podstawa bylo nie splamic¢ sie
blotem ziemi, zachowujac
nieskazitelnos¢ az do konca.

Takiemu podejsciu nie mozna nic
zarzucic. Przeciwnie, drogi ludzkie —
a wiec rowniez drogi Swietych — sa
roznorodne. Wszystkie sa
wartosciowe, byle tylko osoba
podejmowata wybory odpowiadajgce
jej szczegdlnemu powotaniu



osobistemu, ktore nie wyczerpuje
nigdy powolania chrzescijanskiego.
Mozna by¢ chrzescijaninem, rowniez
nie czujac sie wezwanym do
prowadzenia tego rodzaju zycia,
ukierunkowanego na catkowite
poszukiwanie stanu doskonatosci, z
dala od $wiata.

Nieustannie jednak trzeba sie pytac,
czy bycie chrzescijaninem nie moze
by¢ czyms$ wiecej, niz to sobie
wyobrazamy, czy nie moze by¢
czyms$ bardziej powszechnie
ludzkim. Czytajac zywoty swietych,
odnosimy wrazenie, ze W
rzeczywistosci z ich strony sprawy
wygladaly inaczej. Gdyby nie
ukierunkowali spotecznie swojej
Swieto$ci, nikomu niczego by nie
przekazali, a zwlaszcza nie
utozsamiliby sie z Chrystusem. Jak
mowil Piotr Damiani, znawca ducha
religijnego, mnich jest sobg nie po to,
by ucieka¢ od swiata, ale by modlic¢
sie o zbawienie ziemi. Jezus bowiem



nie oddalil sie na pustynie, aby tam
ostatecznie pozostac, lecz aby
oczyscic sie przed odkupieniem
historii, ktorego to odkupienia
dokonal, zyjac w spoleczenstwie
swoich czasdéw, az do momentu
zbawienia wszystkich na krzyzu.

Pierwszym waznym aspektem
historii $w. Josemarii Escrivy bylo
zerwanie z jednostronna
perspektywa Swietosci, dzieki czemu
odzyskal oryginalniejszg i
uniwersalng wizje zycia
chrzescijanskiego. Nie wchodzac w
proces egzegetyczny, wazne jest tutaj
podkreslenie faktu, ze nigdy nie
chodzilo mu o jakas szczegolng idee
Swietosci, lecz jedynie o dana
dzisiejszemu cztowiekowi mozliwosc
zycia jako chrzescijanin w swoim
Srodowisku. Bedzie wiec to
postepowanie na wzor pierwszych
mezczyzn i kobiet, ktérzy sie
nawrocili, karmigc pokarmem
duchowym zawartym w Ewangelii i



przeksztalcajac wiare w osobiste
doswiadczenie, obecne konkretnie w
terazniejszosci ich zwyczajnego
Zycia.

Skoro chrzescijanstwo jest w
ostatecznym rozrachunku pewnym
sposobem zycia, czyli droga
Swietosci, to praktyka ascetyczna
czlowieka wiary powinna silg rzeczy
przystawac do zycia zwyczajnego,
by¢ mozliwa do pogodzenia z
codziennym doswiadczeniem.

Z jednej strony program zycia
chrzescijanskiego kompletnego i
wymagajacego jest sposobem, w jaki
Sw. Josemaria wprowadzit
chrzescijanstwo do swojego zycia.
Wystarczylo sie z nim spotkac
choc¢by na kilka minut, by zobaczy¢,
jak z jego sposobu postepowania
wylania sie wiele cnot ludzkich,
ktore wprawialy w ostupienie.
Zdumiewajacy byl jego naturalny,
niespektakularny styl zycia. Z drugiej



strony, jesli istnieje cos, w czym
chrzescijanin powinien by¢
wyjatkowy, to jest to praktykowanie
cndt, rowniez tych ludzkich. I aby
zrozumied, jak nalezy postepowacd,
nie mozna sie zatrzymac na
abstrakcyjnych definicjach, lecz
trzeba wejs¢ we wlasciwe
srodowisko, w ktorym taka postawe
nalezy zachowac.

Nauka sw. Escrivy proponuje
nabywanie zachowan cnotliwych,
ktore nierozerwalnie 13czg sie z
konkretem zwyczajnego zycia tak
Scisle, jak dobrze skrojona
rekawiczka przylega do dloni.
Mozemy sobie wyobrazi¢ cnoty dla
duszy jak tatuaze dla ciala. Sa to
obecne we wnetrzu znaki, ktore
nadajg barwe konturom duszy w
sposob niemal nieusuwalny. Cnoty
moga by¢ trwate lub nie, w
zalezno$ci od skutecznosci i sity, z
jaka sa odcisniete. Jednak tylko
wowczas, gdy atrament jest



autentyczny, obraz nie schodzi, w
przeciwnym razie blaknie wraz z
uplywem lat, az w koncu staje sie
zupeinie niewidoczny.

Przy probie zrozumienia przestania
$w. Escrivy, pomocne moze by¢
wziecie za przyklad cnoty ludzkiej,
ktora posiadal w sposob wyjatkowy:
dobrego humoru. Chodzi nie o jakas
jedyna w swoim rodzaju cnote ani
nie o postawe, ktorg przewyzszatby
wielu innych. Faktem jest, ze tylko za
pomoca radosci mozna spowodowac
wzrost wszystkich innych cnot
ludzkich, a bez wesotosci trudno jest
zrobi¢ chocby jeden krok naprzod na
drodze duchowej. Autentyczna
rados$c jest jak niematerialny plaszcz,
jak kurtyna silnego swiatla, ktore
osSwieca siebie i innych, jak tkanina,
na ktorej osoba hartuje i wyszywa
zarysy cnot zdobiacych jej wlasna
dusze.



Czesto lubil wspominad, ze kiedy w
latach trzydziestych przezywal
trudnosci ekonomiczne i duchowe,
ktore nastapity po zalozeniu Opus
Dei, zawsze staratl sie zachowac
zjednoczenie z Bogiem, nie tracac
pozytywnej postawy wobec
wydarzen i zycia. Gdy w pewnym
wywiadzie pod koniec lat
sze$cdziesigtych zapytano go, jak
zostalo zalozone Opus Dei, tak
odpowiedzial: ,Bez zadnego Srodka.
Mialem tylko dwadzie$cia sze$c lat,
laske Boga 1 dobry humor".

Gdy mieszkal w Madrycie, nie
zawsze bylo mu tatwo zachowac
dobry humor. Czesto lubitl
wspominac, ze przez krotki czas
wrecz nie potrafit sie uSmiecha¢. W
tych trudnych dniach, rowniez
troche dla oszukania goryczy, jaka
niosly mu codzienne okolicznosci,
postanowil zrobi¢ sobie zdjecie
przedstawiajace go zasepionego i
trzymac je stale w portfelu. Od czasu



do czasu patrzyl na nie, aby sobie
przypomniec, jak bezsensowny jest
ten zty humor z tamtych czasow i jak
Smieszna jest ta jego dawna,
mimowolna postawa pesymistyczna.

Oczywiscie w jego przypadku nie
chodzilo — ani tez nie powinno
chodzi¢ w przypadku innych — o
negowanie realnych trudnosci lub
utrate kontaktu z problemami, ktore
trzeba rozwigzac. Dobry humor, o
ktorym mowil, nie byt tylko jakas
sztuczka dla unikniecia bolow i
cierpien. Byl to zasadniczo owoc
chrzescijanskiego sposobu podejscia
do zycia. Byla to konsekwencja tresci
wyznawanej wiary, odcis$nieta na
jego wlasnym charakterze. Dlatego
chrzescijanski optymizm jest nie tyle
rysem psychologicznym, ile raczej
gleboka, osobista determinacja.
Krotko mowiac, przekonaniem.
Pamietam, ze sSw. Escriva czesto
powtarzal, iz ,nikt nie moze byc¢
szczesliwy, dopoki nie zdecyduje sie



nim by¢". W takim stwierdzeniu
chciatl on stresci¢ glteboki, duchowy
status duszy: Swiadome przyjecie
pokoju wewnetrznego i pewnego
spokoju, ktéry moze osiagnac kazdy,
byle tylko by} on podtrzymywany i
gwarantowany przez konkretne i
rzeczywiste zycie duchowe.

Ponadto dla Swietego wszystko jest
nierozerwalnie zwigzane z jego
prawdziwym, realnym i
sakramentalnym zwigzkiem
osobistym z Bogiem, i nieod}aczne od
konkretnego dzialania w obrebie
Swiata. JeSli wola czlowieka jest w
peini zlaczona z wolg Boga, jesli —
jak mowil Bernard z Clairvaux —
miedzy czlowiekiem a Bogiem jest
unitas spiritus, wowczas to, co
cztowiek czyni w Swiecie jest boskie
nie przez jego zastuge, ale przez
zastugi samego Chrystusa. Dramatem
dla chrzescijanina jest zerwanie tej
osobistej wiezi. W takim przypadku
zaczyna sie zty humor i zostaje



zablokowana droga swietosci.
Oblicze ludzkie nie jest juz obrazem
Boga, ale wykrzywiong i
nieodpowiednig karykaturg.

W 1956 roku sw. Escriva,
zastanawiajac sie nad réoznymi
inicjatywami apostolskimi, jakie z
uplywem lat cudownie zostaly
zrealizowane i rozszerzyly sie jak
plama oliwy, stwierdzil publicznie:
»W sprawach ludzkich zostawiam
wam jako dziedzictwo umilowanie
wolnosci i dobry humor™".

Sa to dwa nierozilgczne aspekty,
istotnie zwigzane z bezpoSrednig i
osobistg wiezig z Bogiem.
Przeksztalcajgc sie wewnetrznie,
tworza one jednos$c zycia. Kazdy
czlowiek pozbawiony pesymizmu i
smutku otwiera sie na wiecznos$¢ juz
wowczas, gdy stawia z Bogiem
niepewne kroki w czasie obecnym.
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