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Dziedzictwo w czasach
posoborowych



Gdy w grudniu 1965 roku zakonczyt
sie DRUGI SOBOR WATYKANSKI,
Pawel VI i ojcowie soborowi wyrazali
wielka rados¢ i ufno$¢ w przysziosé
Kosciola. Zgromadzenie soborowe
wypelnilo swojg misje. Lud Bozy
jawit sie jako rzeczywistos¢ ludzka i
boska, w pelni usytuowana we
wspollczesnym Swiecie, z
przestaniem bogatym w doktryne i
otwartym na kontakt ze
wspoiczesnymi humanistami, takze
tymi, ktorzy okreslali sie jako
agnostycy i ateisci.

Pawel VI stang! przed zadaniem
wprowadzenia w Zycie postanowien
zatwierdzonych w dokumentach
soborowych. Przeksztalcil kurie
watykanska, nadajac
pierwszorzedna role Sekretariatowi
Stanu; utworzy!t Synod Biskupow,
organ doradczy, ktory podkreslat
zasade kolegialnosci; poglebit dialog
ekumeniczny poprzez spotkania z
przedstawicielami roznych wyznan



w roznych krajach, zwlaszcza z
Athenagorasem I, patriarcha
Konstantynopola; zachecal do
tworzenia krajowych konferencji
episkopatow. Szczegdlnie
interesowala go reforma liturgiczna,
poniewaz chcial, aby wierni bardziej
aktywnie uczestniczyli w
sprawowaniu Eucharystii. Na
przykiad, w porozumieniu z
Soborem, zatwierdzil, ze oltarz w
kosciotach powinien by¢ zwrdécony w
strone ludu i ze tacine nalezy
zastapic jezykiem rodzimym.

W tym samym czasie Kosciot
przezywa ostry kryzys. Eklezjalne
procesy reform i aktualizacji zostaly
przelamane przez prady na rzecz
niecigglosci i zerwania. Na te
okolicznosci natozyly sie:
kontrkulturowe ruchy maja '68, ktore
zakwestionowaly pojecie autorytetu,
oraz proces sekularyzacji. Niektorzy
duchowni postulowali dostosowanie
struktury hierarchicznej do



wspolczesnych demokracji
liberalnych. Kryzys wiary 1
chrzescijanskiego stylu zycia
rozpoczal sie w sferze
duchowienstwa - przede wszystkim
wsrod duchowienstwa zakonnego i
miodziezy (Swieckiej) - oraz w
organizacjach religijnych. Nastepnie
uderzy! on we wszystkich swieckich.

Utrata tozsamosci byla wyrazem
glebi tego kryzysu. Najgrozniejsze
zjawisko wystepowato wsrod tych,
ktorzy zmieniali lub odrzucali
sformulowania dogmatow i
moralnosci chrzescijanskiej, niekiedy
w kwestiach zasadniczych, takich jak
rzeczywista obecnos¢ Jezusa
Chrystusa w Eucharystii,
urzeczywistnienie ofiary Chrystusa
we Mszy swietej, dziewictwo Maryi i
przyjmowanie sakramentu pokuty.
Niektorzy teologowie powolywali sie
na ducha Soboru, ktory przeinaczal
postanowienia zgromadzenia
ekumenicznego, magisterium



papieskie i tradycje Kosciota. Wizja
iImmanentna, zniesienie zasad
moralnych i odejscie od
weczesniejszych form pozostawiaty
wielu katolikéw w zaklopotaniu,
poniewaz zaciemnialy ich poczucie
chrzescijanskiego powotania i
sposoby jego przezywania.

Innym przejawem kryzysu byla
erozja jednosci - najpierw wsrod
duchowienstwa, a pdzniej takze
wsrod swieckich - wyrazajaca sie w
wewnetrznej kontestacji,
niepostuszenstwie wobec hierarchii
oraz odrzuceniu doktryny i
niektorych praktyk
sakramentalnych, liturgicznych i
moralnych. Szerokim echem odbil sie
holenderski Katechizm dla dorostych
(1966), ktory zakwestionowat istotne
aspekty prawdy katolickiej, a na
drugim biegunie - negacja
soborowego dorobku
integrystycznego Mons. Marcela
Lefebvre'a, ktory utworzy! Bractwo



Kaplanskie $w. Piusa X (1970).
Reforma liturgiczna przeszia przez
okres naduzy¢, do tego stopnia, ze
wydawalo sie, iz jedynym stlusznym
kryterium odnowy jest nowosc.
Pojawily sie Msze Swiete, ktore byly
odprawiane zgodnie ze
spontanicznoscia kaptana, bez
stosowania ustalonych rytuatow;
pogarda dla kultu eucharystycznego
poza Msza Swietg; odrzucenie
spowiedzi indywidualnej w wielu
parafiach, a nawet w calych
diecezjach, na rzecz zbhiorowego
udzielania rozgrzeszenia.
Dezorientacja przejawiala sie takze
w dyscyplinie koscielnej, krytyce
wladzy oraz porzucaniu stroju
duchownego przez ksiezy i
zakonnikow.

Pawel VI umacniat katolikow przed
utratg wiary w Boga i jego dzialania
w Kosciele. Opublikowat encykliki
doktrynalne o szczegdlnej wartosci
teologicznej, takie jak Ecclesiam



suam (1964), o naturze i misji
Kosciola we wspolczesnym Swiecie,
Mysterium fidei (1965), o obecnosci
Jezusa Chrystusa w Eucharystii, oraz
Populorum progressio (1967), o
wspoOlpracy miedzy narodami
zamoznymi a krajami rozwijajacymi
sie. W 1968 r. potwierdzil prawde o
objawieniu chrzescijanskim w
uroczystym wyznaniu wiary
zatytutlowanym Credo Ludu Bozego.

Papiez zmagatl sie z dwiema
kontrowersyjnymi kwestiami, ktore
podczas Soboru zarezerwowat dla
siebie. Pierwsza z nich dotyczyla
celibatu ksiezy. W czerwcu 1967 r.
opublikowat encyklike Sacerdotalis
caelibatus o pastoralnej i teologicznej
potrzebie celibatu kaplanskiego.
Cztery lata pdézniej synod biskupow
ponownie potwierdzit obowigzek
celibatu w Kosciele lacinskim. W tym
czasie kryzys tozsamosci odcisnat
jednak swoje pietno na powolaniach
1 wytrwalosci ksiezy 1 zakonnikow, a



takze na Swieckich, poniewaz liczba
stwierdzenia niewaznosci i ustania
malzenstwa gwaltownie wzrosta w
tych latach. Seminaria Swiata
zachodniego - Europy i Ameryki
Polnocnej - stracity 75% swoich
alumnow i zostawito to po sobie
trudne dziedzictwo dla przysziej
ewangelizacji tych ziem. Okoto 5%
duchowienstwa, zaréwno
Swieckiego, jak i zakonnego,
dokonalo sekularyzacji czyli przeszio
do stanu swieckiego, w ciggu
dziesieciu lat po Soborze. Liczba tych
aktow w drugiej potowie lat 60. i
pierwszej potowie lat 70. wygladata
nastepujaco: z 1128 sekularyzacji w
1965 r. do 3160 w 1970 r. Najgorsze
lata to 1973 1 1974, w ktdrych
dokonano odpowiednio 4222 i 4044
sekularyzacji.

Druga kwestia, z ktdra zmagatl sie
papiez dotyczyla rodziny. Niektore
grupy opinii publicznej krytykowaly
jej podstawy, twierdzac na przykilad,



Ze jest to instytucja opresyjna dla
kobiet i ze seksualno$¢ powinna byc¢
oddzielona od prokreacji. Aw
ustawodawstwie wielu krajow, takze
o tradycji katolickiej, rozwody byly
dopuszczalne. Antykoncepcja zostala
przedstawiona jako prawo - w 1965
roku w Stanach Zjednoczonych, a
pozniej w innych krajach zachodnich
- ktére pdzniej ustapito miejsca
dekryminalizacji aborgcji, czasami
postrzeganej jako eliminacja owocow
nieudanej antykoncepcji.

Poproszono wéwczas wladze
koS$cielng o wypowiedzenie sie na
temat legalno$ci metod
antykoncepcyjnych, gdyz cigzom
mozna bylo zapobiega¢ za pomoca
pigutek antykoncepcyjnych. Po
okresie badan z udzialem bioetykow
Pawel VI opublikowatl w lipcu 1968 r.
encyklike Humanae vitae o
przekazywaniu zycia i moralnosci
malzenskiej. Papiez wyjasnil, ze
mitos$¢ malzenska wymaga jednosci



miedzy sfera seksualng i
prokreacyjng oraz ze przyrost
naturalny powinien by¢ regulowany
W sposob naturalny i ze stusznych
powodow. Dlatego: "Odrzucic¢
rowniez nalezy wszelkie dzialanie,
ktore - badz to w przewidywaniu
zblizenia malzenskiego, badz
podczas jego spelniania, czy w
rozwoju jego naturalnych skutkow -
mialoby za cel uniemozliwienie
poczecia lub prowadziloby do tego".
Publikacja tego dokumentu
stanowila punkt zwrotny w
pontyfikacie papieza Montiniego.
Niektorzy biskupi, ksieza i
profesorowie teologii moralnej
odrzucili encyklike i publicznie
opowiedzieli sie za dozwolonym
stosowaniem pigulki i innych
sztucznych Srodkow kontroli
urodzen. Na przyklad hierarchowie
holenderscy uznali potepienie
stosowania Srodkow
antykoncepcyjnych za
niesprawiedliwe.



SRODKI DOKTRYNALNE I
LITURGICZNE

Od lat 50. Escriva de Balaguer
ostrzegal swoje duchowe dzieci
przed bledami doktrynalnymi, ktore
zaczely sie stopniowo pojawiac. W
1964 r. przestal papiezowi list, w
ktorym wyrazil zaniepokojenie, ze
"obecny Sobor Ekumeniczny, z
ktérego Duch Swiety wyda obfite
owoce dla Kosciola Swietego, jest jak
dotad okazja do powaznego
niepokoju - Smiem twierdzic, ze
nawet zametu - w duszach pasterzy i
ich owieczek: kaplanow,
seminarzystow i wiernych, z powodu
propagandy, ktora bez watpienia w
dobrej wierze uprawia wielu z tych,
ktorzy bezposrednio lub posrednio
uczestniczg w pracach tego wielkiego
Zgromadzenia. sprawiajgc wrazenie
zagubionych".

Po Soborze Watykanskim II
Josemaria Escriva de Balaguer



studiowal dokumenty soborowe i
cytowal je w swoich pismach. Nie
przeprowadzil jednak refleksji
teologicznej nad tymi tekstami.
Zadanie to pozostawil specjalistom w
dziedzinie nauk swietych. Podjat sie
zadania, ktore uznat za pilniejsze.
Niepokoily go liczne publikacje,
sensacyjne informacje i dzialania
sprzeczne z wiarg i zwyczajami
Kosciola. Chociaz magisterium
papieskie wskazywalo na naduzycia i
wypaczenia, stanowiska niektorych
teologow i liturgistow byly mylace.
Wydawalo sie, ze ewolucja - logiczna
po soborze - przeksztalcila sie w
zerwanie z réznymi postulatami
dogmatycznymi i moralnymi.

Zapytany o aggiornamento w
Kosciele, Mons. Escriva de Balaguer
odpowiedzial, ze jest to
rzeczywistos$c pelna nadziei, a
jednoczesnie delikatna.
Zgromadzenie soborowe wezwalo z
jednej strony do ochrony



niematerialnej istoty Kosciola, jaka
jest objawienie chrzes$cijanskie.
Podobnie bylo z charyzmatycznym
przestaniem Dziela: "Nie chwalac sie,
musze powiedziec, ze jesli chodzi o
naszego ducha, Sobdr nie byt
zaproszeniem do zmian, lecz
przeciwnie, potwierdzit to, czym -
dzieki lasce Bozej - zyliSmy i czego
nauczaliSmy przez tyle lat". Z drugiej
strony, Ko$ciot powinien by¢ obecny
we wspolczesnym Swiecie, zarowno
w formach dzialania, jak i w
sposobie mowienia, 1gczac postep i
tradycje, reforme i ciggtosc. Opus Dei
rowniez rozwijato sie w czasie, z ta
specyfika, ze zalozyciel zyl i dlatego
W Swoim nauczaniu i pismach
wyjasni}, jakie byly podstawowe
elementy jego ducha i dziatalnosci
apostolskiej.

Josemaria Escriva de Balaguer
osobiscie duzo modlit sie za sytuacje,
w jakiej znalaz! sie Ko$ciot i prosit
swoje dzieci - zwlaszcza Rade



Generalng i Asesorie Centralna - aby
towarzyszyli mu w modlitwie. Ten
historyczny moment okreslit kiedys
jako trudny okres proby. Cierpial,
gdy dowiadywatl sie, ze nauka Jezusa
Chrystusa nie jest przekazywana, ze
istnieje kontestacja, a czesc
hierarchii milczy, nie odrdzniajac
pszenicy od kakolu. Bolaly go
dezercje ze stanu duchownego i
bezbronnos¢, na jakg narazonych
byto tak wielu wiernych katolickich.
Rownoczesnie byl pelen nadziei i
optymizmu. Powtarzal, ze wiara w
Boga jest zrodlem bezpieczenstwa i
pewnosci co do przyszlosci. Z czasem
wody powradca na swoje miejsce.

Jako duszpasterz czesci wiernego
ludu Bozego czul, ze spoczywa na
nim powazna odpowiedzialnos¢ za
opieke i obrone ludzi powierzonych
mu przez Ducha Swietego. Nie mdgt
pozostac¢ niemy lub niezdecydowany,
gdy kwestionowano doktryne i
praktyki chrzescijanskie. Musial



utwierdzac¢ swoje dzieci w wierze w
Boga, w Kos$ciol, w magisterium
Papieza i w boskie pochodzenie
Dzieta. W zwigzku z tym musiat
podejmowac rozwazne Kroki,
zarowno po to, by wiedziec, co sie
naprawde dzieje - mie¢
wystarczajgce elementy osadu - jak i
po to, by podejmowac¢ odpowiednie
srodki ogdlne i konkretne, nie
popadajac przy tym w stan
wytracenia z rownowagi lub
niemocy.

Podobnie jak na Alvaro del Portillo,
Josemaria Escriva opieratl sie na
ksiedzu i filozofie Carlosie Cardonie,
ktory w latach 1961-1976 pelnit
funkcje centralnego kierownika
duchowego. Zaréwno Cardona, jak i
regionalni kierownicy duchowi nie
peinili zadnych funkcji zarzadzania.
Ich zadaniem bylo dbanie o to, aby
doktryna chrzes$cijaniska docierata w
calosci do cztonkow Dziela i
Stowarzyszenia Kaplanskiego



Swietego Krzyza. Do ich zadan
nalezalo opracowywanie programow
i scenariuszy kazan, organizowanie
planow dzialalnos$ci kaptanskiej,
doradztwo w zakresie publikacji
dotyczacych aspektow wiary i
obyczajow chrzescijanskich,
zatwierdzanie ksigzek o tej tematyce
znajdujacych sie w oSrodkach Dziela
oraz doradztwo w zakresie projekcji
filmowych. Na przelomie lat 60. 1 70.
XX wieku decydujacy byt wkiad
kierownikow duchowych jako
formatorow i gwarantow doktryny.
Zgromadzili oni bogaty material
formacyjny, ktory zostal przekazany
czlonkom Dziela i
wspolpracownikom: skrypty
opracowane do pogadanek na temat
dzialéw katechizmu, konspekty
dotyczace aktualnych aspektow
doktrynalnych i moralnych, skrypty
do medytacji i rekolekcji, recenzje
ksigzek teologicznych, ktore
informowaly i podejmowaty dialog
na temat aspektow merytorycznych,



serwisy SIDEC na odpowiednie
tematy, artykuly redakcyjne i
publicystyczne w czasopismach
Cronica i Noticias, broszury na temat
wiary i moralnosci fundamentalne;j.

W kwietniu 1967 r. Escriva de
Balaguer wystal do wszystkich
swoich dzieci note, w ktorej
ostrzegal, ze ogromne obszary zycia
koscielnego pograzyly sie w
doktrynalnym zamecie. Jako
wytyczne do dziatania wskazatl
kierowanie sie bezpiecznymi
wyjasnieniami doktrynalnymi,
zastrzezenie dla specjalistow
badania nowych opinii
teologicznych, spokojna czujnosg,
aby nie ulec wplywom ewentualnych
bledow, oraz prosbe o rade w
sprawie lektur. Nota konczyla sie
stwierdzeniem: "Nie chodzi o to, by
bi¢ na alarm, ale by spokojnie stawic
czola rzeczywistosci, z mitosci do
Boga i troski o dusze".



Zgodnie z opinig Rady Generalnej,
zalozyciel Opus Dei zatwierdzil w
latach szescdziesigtych dwa glowne
rodzaje sSrodkow: jedne o
charakterze doktrynalnym, a inne
liturgicznym. Gldwne kryteria
doktrynalne odnosity sie do lektur,
poniewaz ksigzki mogly mie¢ wplyw
na wzrost lub utrate wiary oraz na
poprawe lub zepsucie zachowan
moralnych. Zalozyciel ustalil, ze jesli
kto$ z Dziela chcialby przeczytac
ksigzke znajdujaca sie na indeksie
Stolicy Apostolskiej lub o
tendencjach filomarksistowskich,
powinien poprosi¢ o pozwolenie,
wyjasniajac powody prosby i czas,
jaki zamierza poswiecic na jej
przeczytanie [*]. Pozwoleniom miaty
towarzyszy¢ propozycje ksiazek o
pozytywnej orientacji jako
antidotum, ostrzezenie, ze dana
osoba powinna skomentowac te
lektury w kierownictwie duchowym,
oraz prosba o napisanie krytycznej
recenzji utworu, ktora mogltaby by¢



przydatna dla innych. Ze wzgledu na
ich restrykcyjny charakter, a takze
na to, Ze sg to tematy specjalistyczne,
prosb o lektury bylo stosunkowo
niewiele.

Osoby pelniace funkcje regionalnego
kierownika duchowego mialy za
zadanie czuwac nad tym, aby
wszystkie ksigzki w oSrodkach Opus
Dei byly zgodne z wiara i
moralnoscig, a takze aby doktryny
filozoficzne o korzeniach
marksistowskich lub
progresywistycznych,
rozpowszechnione w roznych
dziedzinach mysli katolickiej, nie
oddziatywaly na cztonkow Dziela.

W 1966 r. Stolica Apostolska zniosta
indeks ksigzek, ale podkreslila
moralny obowigzek
powstrzymywania sie od lektur
sprzecznych z wiara i moralnoscia.
Zachowano koS$cielne imprimatur,
ale ze wzgledu na panujacy zamet



doktrynalny, w niektorych miejscach
przyznawano je tekstom
przeciwstawiajacym sie
prawowiernej doktrynie. W obliczu
tej sytuacji Escriva de Balaguer
postanowil utrzymac kryterium, ze
cztonkowie Opus Dei powinni prosic¢
0 pozwolenie na dzieta z niedawno
zlikwidowanego Indeksuio
tendencjach marksistowskich. Biuro
centralnego kierownictwa
duchowego koordynowato
przygotowanie bibliografii modnych
autorow uwazanych za
nieortodoksyjnych, opatrzonych
komentarzem do wyznawanych
doktryn i kwalifikacja doktrynalng.
Ponadto sporzadzano "szczegdélowe
uwagi krytyczne na temat
aktualnych dziel, ktorych tres¢ ma
bezposredni zwigzek z wiarg lub
moralnoscig". Te wskazowki
dydaktyczne byly przydatne np. dla
uczniéw szkol srednich i studentow,
ktorym zalecano lub nakazywano
studiowanie dziel marksistowskich.



Zalozyciel ustalil takze, jako
tymczasowy Srodek roztropnosci, ze
wsrod autorow wymagajacych
pozwolenia sg teologowie, ktérych
doktryna nie byla jeszcze
studiowana; ze nalezy uzywac
przekladéw Pisma Swietego sprzed
co najmniej dziesieciu lat; ze na
wszystkich kursach rocznych i
rekolekcjach nalezy przegladac
Katechizm sw. Piusa X, w ktorym w
zwiezlej formie, wedlug klasycznej
metody pytan i odpowiedzi,
przedstawiono glowne elementy
wiary chrze$cijanskiej. Przestrzegat
tez, by zwracano uwage na programy
katechetyczne i na nauczanie religii
dzieci, gdyz czesto zawierajg one
bledy doktrynalne lub pomijaja
podstawowe prawdy wiary
katolickiej.

Rada Generalna podkreslila, ze te
dzialania ostroznosciowe byly
wymagane przez okolicznosci chwili.
Nie chciala ogranicza¢ wolnosci



jednostek ani odrzuca¢ nowych
wypowiedzi teologicznych
dokonanych w Swietle wiary i w
zgodzie z Magisterium Kosciotla:
"Nalezy uswiadomic¢ wszystkim, ze
nie chodzi tu o jakiekolwiek
ograniczanie czy zawezanie
inteligencji, ale o powazny
obowigzek - wspdlny dla kazdego
chrzescijanina - niezagrazania
wierze" - wyjasniono w nocie ogolnej
z 1967 roku.

Escriva de Balaguer pragnal, aby
kaptani i Swieccy poswiecili sie
badaniom teologicznym oraz
rozpowszechnianiu doktryny i
duchowosci chrzescijanskiej. Duch
Opus Dei moglby przyczynic sie do
studiow dogmatycznych, moralnych,
duszpasterskich i duchowych na
takie tematy, jak "duch stuzby, Boze
synostwo, wolnos¢ we wszystkich
doczesnych i opiniotworczych
kwestiach teologicznych, uswiecenie
pracy". Do tego czasu ukazywaly sie



jedynie dziela o charakterze
duchowym, pisane przez ksiezy Opus
Deij, inspirowane nauczaniem Mons.
Escriva de Balaguer. Na uwage
zastuguja liczne wydania i
ttumaczenia na inne jezyki: El valor
divino de lo humano (1948) Jesusa
Urteagi [pol. wydanie: Chrzescijanie
do boju, 1994], Maryja Dziewica Pani
Nasza (1956) Federica Suareza i
Ascética meditada [Rozwazania
ascetyczne](1962) Salvatora Canalsa.
Pierwszym doglebnym studium
teologicznych aspektow ducha Opus
Dei byla ksigzka La Santificacion del
trabajo, tema de nuestro tiempo
[USwiecenie pracy, temat naszych
czasow](1966), autorstwa José Luisa
[llanesa.

W polowie lat sze$c¢dziesiatych
Escriva de Balaguer zaproponowat
wydawnictwu Ediciones Rialp, aby
wydalo wielkg encyklopedie
katolicka. Po wstepnych badaniach
wydawnictwo podjelo sie realizacji



szerszego programu, "dziela o
Swiecie hispanoamerykanskim, o
charakterze uniwersalnym, na
poziomie uniwersyteckimio
podejsciu pluralistycznym”, ktore
przedstawialoby status quaestionis
roznych dziedzin wiedzy, w
szczegolnosci nauk
humanistycznych. Szesnascie tysiecy
hasel Gran Enciclopedia Rialp (GER)
zostalo opublikowanych w
dwudziestu czterech tomach, ktére
ukazaty sie w latach 1970-1977.

W 1967 r. rozpoczat dzialalnosc
Instytut Teologiczny na
Uniwersytecie Nawarry, ktory dwa
lata pozniej zostal kanonicznie
erygowany jako Wydzial przez
Stolice Apostolska. W sklad
pierwszego zespotu weszli Alfredo
Garcia, José Maria Casciaro i Pedro
Rodriguez, ktorzy ukierunkowali
swoje badania na tematy
eklezjologiczne 1 biblijne. Zalozyciel
okazal im wielkie zaufanie i swobode



w prowadzeniu dzialalnos$ci
profesorskiej i publikacjach. Badania
teologiczne moglyby wzbogacic sie o
nowa wiedze i poglady, a
jednoczesnie potwierdzi¢ wiare i
doktryne Kosciola. W nauczaniu
powinni kierowac sie wspolnymi
zdaniami teologow, zgodnie z
podstawowymi zasadami Sw.
Tomasza z Akwinu.

W 1972 r. Mons. Escriva de Balaguer
zlecil Wydzialowi Teologicznemu
przetlumaczenie Biblii na jezyk
hiszpanski, ze wstepami, uwagami
egzegetycznymi i w jezyku
dostepnym dla ogotu. Biblista José
Maria Casciaro by} koordynatorem
pierwszego zespotu profesorow,
ktory podjat sie realizacji projektu
Biblia Navarry. W latach 1976-1989
opublikowali Nowy Testament w
dwunastu tomach.

Z formacyjnego punktu widzenia
obecnos¢ dwoch ksiezy



numerariuszy, ktorzy w tym czasie
wystepowali w hiszpanskiej telewizji,
miala wielkie znaczenie spoteczne,
poniewaz przyniesli do wielu domow
doktryne wyjasniona z prostotg.
Jesus Urteaga byl pionierem w
dziedzinie przekazu tresci religijnych
w telewizji hiszpanskiej. W 1960
roku zostal zatrudniony przy emisji
programu El dia del Sefior, a rok
pozniej objal kierownictwo nad
programem dla nastolatkow Solo
para menores de 16, w ktorym
rozstawil swoje hasto "Siempre
alegres para hacer felices a los
demas" (Zawsze szczesliwy, aby
uszczesliwiac innych). Pozniej, w
latach 1967-1970, by} producentem
programu Habla contigo Jesus
Urteaga. W tym samym czasie Angel
Garcia Dorronsoro prezentowat w
drugim hiszpanskim kanale
telewizyjnym program religijny pod
tytutem Tiempo para creer (Czas by
wierzyc).



Obok przepisow doktrynalnych
Escriva de Balaguer ustanowil takze
inne rozwigzania o charakterze
liturgicznym. Juz w trakcie swojego
zycia stosowal formy kultu
inspirowane ruchem liturgicznym,
takie jak udzial ludu w dialogu
podczas Mszy Swietej czy ustawianie
oitarza naprzeciwko ludu w duzych
kosciolach i oratoriach. Teraz, jako
duszpasterz Ludu Bozego, musiatl
podjac dzialania zgodne z
Konstytucja o liturgii Soboru
Watykanskiego II i instrukcjami
Stolicy Apostolskiej dotyczacymi
reformy liturgicznej. Zmiany, ktore
dotyczyly przede wszystkim sposobu
sprawowania Mszy Swietej, w
pewnym sensie osiggnely punkt
kulminacyjny w nowym Mszale
Rzymskim (z dwoma wydaniami: w
197011975 roku): modlitwy
eucharystyczne i prefacje, modlitwy
wiernych, obrzedy Komunii swietej
pod dwiema postaciami, sposoby



koncelebracji i uzycie jezyka
narodowego.

Zalozyciel przyjal dyspozycje
normatywne i Srodki dyscyplinarne
Stolicy Apostolskiej 1 wskazal, ze
powinny by¢ one stosowane w
praktyce we wszystkich oratoriach
osrodkow Opus Dei; w kosciotach
powierzonych ksiezom Opus Dei
nalezalo przestrzega¢ norm
podanych przez biskupa
diecezjalnego. Poniewaz wiekszos¢
ogollnych kierunkow pozostawiala
duzy margines swobody w
konkretnym sposobie ich
przezywania, postanowil zastosowac
w Dziele te opcje, ktore uwazal za
najbardziej odpowiednie dla zycia
duchowego jego cztonkow i jego
apostolstwa. Ponadto, przypomniano
wielokrotne apele Stolicy
Apostolskiej o roztropnos¢ w
wyborze konkretnych sposobéw
wprowadzania w zycie normy
ogolne;j. Byly to czasy, w ktérych



pospiech i naduzycia byly czeste. Z
tego powodu wskazal jako kryterium
0golne, ze w aktach liturgicznych
sprawowanych w osrodkach Dziela
beda dokonywane tylko zmiany
wskazane w nowych rubrykach.

Wiekszo$¢ podejmowanych przez
niego rozwigzan dotyczacych
osrodkéw Opus Dei miata na celu
rozwijanie mitosci do liturgii,
peinego uczestnictwa i skupienia
celebransa oraz wiernych, a takze
jednosci w sposobie celebracji.
Ustalil na przyklad, ze podczas Mszy
Swietej, w ktorej uczestniczg tylko
cztonkowie Dziela, nalezy uzywac
jezyka lacinskiego; zaleci}, aby w
czasie Mszy Swietej postugiwac sie
mszalikiem dla wiernych;
przewidzial odprawianie Mszy
Swietej wieczornej; prosil, aby Msza
Swieta nie byla koncelebrowana,
chyba ze podczas spotkania
[konwiwencji] kaplanow; i - zgodnie
Z czcig, jaka Kosciot darzy obecnosé



Jezusa Chrystusa w Eucharystii -
wskazal, ze Komunie nalezy
przyjmowac na kleczaco, a w
parafiach i kosciotach rektoralnych
prowadzonych przez kaptanow
Dziela nalezy ja rozdawac na stojaco
lub na reke tylko wtedy, "gdy
odpowiednia terytorialna wiadza
koscielna zalecila to w sposdb Scisty".

Escriva de Balaguer wierzyl w
pozytywny charakter wszystkich
tych przepiséw doktrynalnych i
liturgicznych. Powiedzial, ze ma
czyste sumienie, poniewaz uprzedzil
swoje dzieci o skomplikowanym
okresie, przez ktory przechodzi
Kosciot. Nie chcial wywolywac
przesadnego alarmu, ale zachecal do
czujnosci. Z mitosci do prawdy,
jednosci i duchowego dobra Opus
Dei, musiat da¢ mocne Sswiadectwo w
kwestiach nuklearnych: "Podjalem
wszelkie srodki, aby moi synowie nie
popadli w biad. Jesli kto$ upadnie,
mowi mu sie do ucha. Je$li sie nie



poprawi bardzo szczerze, kaze mu
sie odejsc¢". Z drugiej strony nie
przejmowat sie tym, ze jego dzialania
zostang zle zrozumiane lub
skrytykowane przez ludzi spoza
Dzieta: "Nikt nie moze zgodnie z
prawda powiedziec - ostrzegajac was,
aby obecna atmosfera nie
zaszkodzila waszej wierze - ze jestem
fundamentalistg lub postepowcem,
ze jestem reformatorem lub
reakcjonistg. Kazda z tych
kwalifikacji bylaby niesprawiedliwa i
falszywa. Jestem kaplanem Jezusa
Chrystusa, ktory miluje jasna
nauke"[f]. Tak sie jednak zlozylo, ze
etykietka postepowca 1 heretyka,
ktora przypieto mu trzydziesci lat
wczesniej, zostala teraz zmieniona
na etykietke konserwatysty i
hamulcowego.

Zalozyciel zdawal sobie sprawe, ze
srodki te zmniejszaja mozliwosci
badawcze, utrudniaja kontakty z
kregami awangardy teologicznej i



filozoficznej, ograniczajg pewne
sposoby postepowania w liturgii,
ograniczaja inicjatywe i stuszne
swobody. Z zewnatrz mogloby sie
wydawac, ze Opus Dei popiera
izolacjonizm, jednolito$c¢ i rezygnacje
z dziatalnosci na polu
intelektualnym. Z tego powodu
czesto wyjasnial, ze przyjete kryteria
odpowiadaja powaznej sytuacji
chwili - sam Pawel VI uzywat
ponurych tonow, aby opisac sytuacje
Kosciola -1 ze beda one
modyfikowane, gdy zmienig sie
okolicznosci[f].

W rzeczywistos$ci, w przeciwienstwie
do rozwoju niektorych instytucji
katolickich, w latach posoborowych
liczba 0sdb, ktore zblizyly sie do
Dziela i jego dzialalnosci o
charakterze zbiorowym, wzrosta (z
11 900 cztonkéw Opus Dei w 1966
roku do 32 800 w 1975 roku). Wielu
ludzi widziato w czlonkach Dziela
przykiad doktryny i zycia



chrzescijanskiego, ktory pomagatl im
zachowac wiare i praktyki religijne.
Czlonkowie Opus Dei wiernie
stosowali sie do Srodkow
wskazanych przez zalozyciela. Mimo
to trzech ksiezy opuscito Dzielo,
poniewaz nie zaakceptowato tych
rozwiazan.

19 marca 1967 r. Josemaria Escriva
de Balaguer napisat dlugi list, w
ktorym po raz kolejny ustosunkowat
sie do panujacego zamieszania
doktrynalnego, kilkakrotnie
potepionego przez papieza. List
zaczynatl sie stowami: "Fortes in fide,
tak was widze, moje drogie corki i
synowie: mocni w wierze, dajacy
Swiadectwo waszej wiary z tym
boskim mestwem we wszystkich
czesciach Swiata". Nastepnie, chcac
umocnic swoje dzieci, zalozyciel
przedstawit tres¢ gtownych prawd
wiary chrze$cijanskiej oraz sposob
ich praktykowania i
upowszechniania. List koniczy sie



wezwaniem do modlitwy: "Abysmy
byli wierni. I mddlcie sie, moje corki i
synowie, modlcie sie duzo: modlitwa
osobista byla, jest i zawsze bedzie
nasza wielka bronig. Modlcie sie, aby
oddac chwale Panu i pracowac
zawsze z wlasciwg intencja."; a takze
z nadzieja, bo zle czasy ming:
"Optymistycznie, radosnie! Bog jest z
nami! Dlatego kazdego dnia jestem
pelen nadziei. Cnota nadziei sprawia,
ze widzimy zycie takim, jakie ono
jest: piekne, Boze".

DZIALALNOSC OSOBISTA W ZYCIU
SPOLECZNYM

W miare uptywu lat rozszerzenie
Dziela umozliwilo realizacje idei
zalozycielskiej, aby mezczyzni i
kobiety pracowali zawodowo i
dawali Swiadectwo o Jezusie
Chrystusie w kazdym rodzaju pracy
zawodowej. W tych latach zalozyciel
czesto powtarzal, ze dzialalnosc
Dziela jest " morzem otwartym bez



brzegow", otwartym na inicjatywe i
odpowiedzialnos¢ kazdego:
"Najwazniejszym apostolstwem Opus
Dei jest to, ktore kazdy cztonek
realizuje przez Swiadectwo swojego
zycia 1 stowa, w codziennych
kontaktach z przyjacioimi i kolegami
zawodowymi". Nie podajac
konkretnych wskazan, Zalozyciel
zachecal swoich duchowych synow i
wspollpracownikdéw do otwarcia sie
na spoteczenstwo obywatelskie, do
udzialu w zyciu publicznym, do
"obecnosci w dzialalnosci spotecznej,
ktora ma swoje zrédio lub wplywa,
bezposrednio lub posrednio, na
Sposob, w jaki ludzie zyja razem: w
stowarzyszeniach zawodowych, w
zwigzkach zawodowych, w zyciu
miejskim i regionalnym, w
stowarzyszeniach i konkursach
artystycznych i literackich, w
publicznych zgromadzeniach
obywateli".



Wsrdad wielu dzialan w zyciu
spotecznym, obecnos¢ niektérych
czlonkow Dziela na wysokich
stanowiskach w rezimie
frankistowskim miala tak wielki
wydzwiek, ze wplynela na
postrzeganie Opus Dei przez
Swiatowgq opinie publiczng. Niektore
srodowiska postrzegaly Dzielo w
kategoriach politycznych.

Dzieki planowi stabilizacji z 1959 ., a
nastepnie planom rozwoju (1964,
19681 1972) w latach 60. gospodarka
hiszpanska rozwijala sie, cow
decydujacy sposob przyczynito sie do
przetrwania rezimu. Polityka ta
sprzyjala tworzeniu oSrodkow
rozwoju przemystowego. Poprawie
ulegly sieci handlowe i
dystrybucyjne, sektor ustug i
turystyki oraz inwestycje
zagraniczne. Wielu Hiszpanow
zwiekszylo swoj dochad
rozporzadzalny i konsumpcje; na
przyklad wiele rodzin bylo w stanie



kupi¢ samochod, cho¢ na raty.
Dochdd na mieszkanca podwoil sie w
ciggu dekady z 1042 do 1904
dolaréw. Z drugiej strony,
wystepowata inflacja, trudnosci
strukturalne, deficyt w bilansie
handlowym ze Swiatem
zewnetrznym i niewielkie ulatwienia
dla systemu konkurencyjnego.

Z politycznego punktu widzenia
rezim autorytarny poszukiwat
formul, ktore pozwolityby mu
utrzymac sie po Smierci generala
Franco. W pewnym sensie Ustawa
Organiczna Panstwa z 1966 roku
[Ley Organica del Estado] zamykata
proces legislacyjny
instytucjonalizacji dyktatury,
dozywotniej dla Franco i monarchii
po nim. Nie bylo miejsca na system
demokratyczny, poniewaz wladza
polityczna ograniczala swobody.
Zarowno Ustawa o Prasie i
Drukarniach (1966), jak i Ustawa o
Wolnosci Religijnej (1967)



spowodowaly zmniejszenie cenzury
instytucjonalnej i ograniczen
dotyczacych wyznan niekatolickich,
ale ich nie zlikwidowaly.

Od poczatku lat 60. do swojej Smierci
(1975) Franco oSmiokrotnie zmieniat
sklad rzadu. Podobnie jak w
przypadku Mariano Navarro Rubio
(1957-1965) 1 Alberto Ullastres
(1957-1965), niektérzy ministrowie w
tych latach nalezeli do Opus Dei:
Gregorio Lopez-Bravo (1962-1973),
Laureano Lopez Rodo (1965-1974),
Juan José Espinosa (1965-1969),
Faustino Garcia Monco (1965-1969),
Vicente Mortes (1969-1973) i
Fernando Herrero Tejedor (1975).
Ministrowie ci - podobnie jak
wszyscy ich koledzy z gabinetu - byli
lojalni wobec Franco, ktory wynidst
ich do wladzy. Pod wzgledem
politycznym nalezeli do roznych
grup reprezentowanych w rezimie:
karlistow, falangistow, niezaleznych i
zwolennikéw Juana de Borbdn lub



jego syna Juana Carlosa. Niektorzy
nie zgadzali sie co do strategii
politycznych. Na przyklad Navarro
Rubio chcial, aby Plan Rozwoju
podlegal jego ministerstwu, a
poniewaz tego nie otrzymal, zlozyl
rezygnacje na rece Franco, ktory
przyjal go, mianujgc ministrem
Lopeza Rodo; Garcia Monco
krytykowat polityke Lopeza-Bravo w
oficjalnym dzienniku swojego
ministerstwa.

Aby zdyskredytowac polityke Lopeza
Rodo - ktory zawsze cieszyt sie
poparciem Ministra Prezydencji,
admirata Luisa Carrero Blanco - 1
wymusic jego polityczne wycofanie
sie, prasa falangistowska
krytykowala instytucje religijng, do
ktorej nalezal. W 1962 r. zalozyciel
Opus Dei zmienil swoj stosunek do
tych oskarzen i, bardziej ogolnie, do
informacji o Dziele w opinii
publicznej. Do tej pory norma bylo
milczenie w obliczu oskarzen. Tylko



w nielicznych przypadkach
sekretariat generalny Opus Dei
oficjalnie zaprzeczal nieprawdzie.
Teraz jednak, w Swiecie
przechodzacym szybka
metamorfoze, z szeroko
rozwinietymi mediami, nalezato
glosi¢ prawde o Kosciele, Opus Dej, a
w szczegolnosci wyjasnic, ze
dzialania polityczne czlonkow Dziela
- po roznych stronach politycznego
spektrum - nie byly dzialaniami
korporacyjnymi.

W czerwcu 1962 roku Escriva de
Balaguer w liscie do cztonkéw Dziela
wyjasnia: "Raz jeszcze
przypominamy sobie to, co zawsze
wiedzieliSmy i czym zyliSmy: zZe jako
calos$¢ nie podlegamy ani nie
jestesSmy zjednoczeni z zadng osoba,
zadnym systemem ani z zadna
ziemska rzecza". Miesigc pozniej
sekretariat generalny Dziela wyslal
do mediow oswiadczenie, w ktorym
stwierdzil, ze "cztonkowie Opus Dei



sg wolni w swoich myslach i
dziataniach publicznych, tak jak
kazdy inny obywatel katolicki. W
Stowarzyszeniu jest wiec miejsce dla
0s6b o roznych, a nawet
przeciwstawnych pogladach
politycznych, i faktycznie sg takie
osoby".

Tego lata Escriva de Balaguer
powiedzial Lorisowi Francesco
Capovilli, sekretarzowi papieza Jana
XXIII, o niektorych krytykach, ktore
napiywaly z Hiszpanii: "Modne stalo
sie mowienie, Ze jesteSmy
fundamentalistami, ze atakujemy
wolnos¢, ze nie dopuszczamy
najmniejszej mozliwos$ci innowacji i
ze z tego powodu w Hiszpanii
popieramy obecny rezim polityczny,
ktory prawie przejeliSmy". Jako
kontrprzykiad podal Ignacio
Orbegozo, pralata pralatury nullius
w Yauyos, ktory w mlodosci byt
nacjonalistg baskijskim i



zamieszkiwatl z czlonkami Dziela
Bozego o réznych tendencjach.

Aby podkresli¢ swojg linie dzialania,
w grudniu 1963 roku Zatozyciel
poprosit swoich synéw z Dziela, aby
ich comiesieczng intencja sine die
byta modlitwa, "aby bylo dobrze
zrozumiane, ze cztonkowie Opus Deli,
ktorzy dzialaja w zyciu publicznym
Hiszpanii i innych krajow - bardzo
nieliczni wsrod ogdlnej liczby
cztonkoéw Stowarzyszenia - czynia to
korzystajac ze swojej katolickiej
wolnosci i na swoja wylaczna
osobistg odpowiedzialnosc". Odrzucit
mentalnos¢ klerykalng i
jednopartyjna. Niektore gazety
przedstawialy zwolennikow Dziela
"jako powigzanych z rezimem w
Hiszpanii", ale w rzeczywistos$ci nikt
nie akceptowal podejscia
klerykalnego wykorzystujacego
wladze doczesna: " To nie sa czasy,
od 1928 roku, aby polegac¢ na
poteznych rzadach ziemskich".



Escriva de Balaguer poprosit o
utworzenie biur informacyjnych
Opus Dei w stolicach réznych krajow.
W ten sposob kazdy mogt
skontaktowac sie z kims$ z Dziela,
zwlaszcza z redakcji agencji
informacyjnych, dziennikarze,
pisarze, attaché prasowi ambasad i
korespondenci zagraniczni. Pod
wzgledem wizualnym umieszczenie
Opus Dei w ksigzce telefonicznej
zapoczatkowalo publiczng obecnos¢
organizacji. Praca ta uwolnila takze
sekretariaty komisji regionalnych od
koniecznos$ci wysylania oficjalnych
komunikatow do prasy i pozwolila
ich biurom apostolstwa opinii
publicznej poswiecic sie zadaniom
koordynacyjnym.

W 1964 r. otworzono pierwsze biuro
informacyjne w Madrycie. Oznaczalo
to korzystng ewolucje w zakresie
poznawania i kontaktowania sie z
Opus Del. Jego dyrektor, Javier
Ayesta, poSwiecil wiele czasu na



wyjasnienie, ze przestanie Dziela jest
wylacznie duchowe, a jego
cztonkowie dzialajg w poczuciu
osobistej wolnosci i
odpowiedzialnosci. Czasami trudno
mu bylo przejac inicjatywe w
sprawach, ktore chciat pokazac, w
jaki sposob przekazywane jest
przestanie Opus Dei - na przyklad,
komponent spoleczny osiggniec
organizacji - poniewaz
zainteresowanie dziennikarzy
ograniczatlo sie do spraw
politycznych, ktore wymagaty listow
korygujacych i wyjasniajacych do
publikacji. Nie pomogt rowniez fakt,
ze zwykle informowano o
dziataniach zbiorowych, a niewiele o
aspektach instytucjonalnych czy
statystycznych.

W maju 1964 r. kardynal Angelo
Dell'Acqua poprosil Josemarie
Escrive de Balaguer o napisanie
obszernej noty na temat sytuacji w
Hiszpanii. Kardynal powiedzial mu,



aby w tej prezentacji zaznaczyl, ze to
"biskupi powinni podac kryteria i
zjednoczy¢ katolikow, aby
przygotowac sie na zmiane obecnej
sytuacji politycznej". W ten sposdb
"Papiez bedzie mial materiat i
konkretne wskazowki do rozmowy z
kazdym z hiszpanskich biskupow".

Nie zwlekajac, zalozyciel
przygotowal diugi list z datg 14
czerwca. Ten swoisty rachunek
sumienia - przeznaczony do
wiadomosci Pawla VI, a nie do
publikacji - zaczyna sie od
wprowadzenia na temat zycia
politycznego Hiszpanii w XX wieku,
ze szczegolnym uwzglednieniem
terroru komunistycznego w czasie
wojny domowej, ktorego zatozyciel
doswiadczyl na wlasnej skorze. W
odniesieniu do Francisco Franco
podkreslil, Ze byt on czlowiekiem o
trzezwym i skromnym zyciu
prywatnym. Z drugiej strony, jako
wladca mial ten problem, ze uwazat



sie za gwaranta zarowno jednosci
Hiszpanii, jak i KoSciola, ktora to idee
hierarchowie nadmiernie
pochwalali, do tego stopnia, ze "nie
mysli sie skutecznie o przyszloscii ze
w rzeczywistosci w Hiszpanii
wszystko zalezy od zycia cziowieka,
ktory w dobrej wierze jest
przekonany, Ze jest
"opatrznosciowy"[§].

Wobec obaw przed nowa rewolucja
marksistowska w Hiszpanii, Escriva
de Balaguer opowiadat sie za
stopniowg zmiang rezimu: "Biorac
pod uwage wiek Franco, okolicznos$ci
zaczynaja by¢ powazne, jesli nie
zostana podjete srodki majgce na
celu doprowadzenie do dos¢ szybkiej
ewolucji, aby unikna¢ wpadniecia w
nowa rewolucje, ktéra mogtaby
spowodowac kolejne przesladowania
religijne". Podzielil te opinie z Alvaro
del Portillo, ktory wyrazil
"pragnienie, aby Generalissimus
porzucil wiladze: powtarzalem to



samo wielokrotnie, zanim w 1946 r.
przeniostem sie definitywnie do
Rzymu, aby dzieki wspdélnym
przyjaciotom dotarto to do
wiadomosci Generata Franco".

Zalozyciel wskazal dwie drogi, po
ktorych jego zdaniem moze
przebiegac ewolucja ustroju
Hiszpanii. Pierwszy z nich odnosit sie
do powszechnej doktryny, ze jesli w
danym Kkraju, ze wzgledu na
szczegolne okolicznosci, konieczne
jest nadanie katolikom orientacji
politycznej i1 spotecznej, to lezy to w
gestii hierarchii koscielnej. Nie
narazajac sie Stolicy Apostolskiej,
biskupi hiszpanscy powinni
zjednoczy¢ swieckich, dajac im jasne
i doktrynalne kryteria w "kwestiach
fundamentalnych dla Kosciola:
Swietosci malzenstwa, nauczania
chrzescijanskiego, sprawiedliwosci
spolecznej, poszanowania minimum
wlasnosci prywatnej, prawa do
posiadania dzieci, do pracy, do



pomocy w chorobie i starosci, do
odpoczynku, do rozrywki itd. bez
narzucania tworzenia jednej partii
katolikow, co w Hiszpanii bytoby
bardzo niebezpieczne". Bo moze
zaczac sie od stuzby KosSciotowi i
latwo skonczyc na stuzbie
Kosciolowi".

Drugim sposobem bylo zachecanie
Swieckich do "osobistego podjecia
odpowiedzialnosci politycznej" jako
obywateli. Swieccy musieli otrzymac
gruntowna formacje, ktora
pomoglaby im uczciwie pracowac dla
dobra wspdlnego, poniewaz " nie
brakuje takich, ktorzy daza do
podzialu pozostatosci po rezimie
frankistowskim". Szeroka
perspektywa byla rowniez
potrzebna, aby zapobiec pojawieniu
sie rebelii tego czy innego rodzaju po
zakonczeniu rezimu.

Escriva de Balaguer wykorzystatl te
notatke, aby podkresli¢ wolnos$¢ w



sprawach politycznych ludzi z Opus
Dei. Ci, ktorzy wspotpracowali "z
Franco na stanowiskach rzadowych i
administracyjnych, czynili to
dobrowolnie, na wiasna
odpowiedzialnosc¢: nie jako technicy,
ale jako politycy, tak samo jak inni
obywatele - niewatpliwie liczniejsi -
wspolpracujacy na podobnych
stanowiskach 1 nalezgcy do Akcji
Katolickiej, Narodowego Katolickiego
Stowarzyszenia Propagandystow itp.
Jednoczes$nie przypomnial, ze
"wykonuja oni swoje zadania jako
obywatele, z najwieksza wolnoscig, z
takg sama wolnoscig, z jaka inni moi
synowie - wielu z nich - sprzeciwiaja
sie, rowniez publicznie, rezimowi
Franco: przypadek prof. Calvo Serera
jest dobrze znany". I wyjasnil, ze jako
osoba prywatna dwadzie$cia lat
wczesniej wyjasnial Franco, "na
wszelkie mozliwe sposoby, Ze nie
jestem "ani frankistg, ani
antyfrankistg, ale ksiedzem dla
wszystkich: i on to zrozumial". José



Solis, minister sekretarz Ruchu i
zwierzchnik Falange Espariola, oraz
Manuel Fraga, minister informacji,
politycznie krytykowali tych, ktorzy
nie wywodzili sie z ich szeregow. W
1966 r. wydawnictwa Ruchu
zorganizowaly kampanie prasowa
przeciwko Dzielu, majgacq na celu
zmuszenie niektorych jego czlonkow
do wycofania sie z zycia publicznego.
Zgodnie z jednopartyjna
mentalnoscig, ich krytyka byla
wymierzona w tych, ktorzy
sprzeciwiali sie zelaznej strukturze
politycznej rezimu. Konkretnie,
kampania rozpoczela sie, poniewaz
we wrzesniu odbywaty sie wybory
do zwigzkéw zawodowych i kilka
mediow - na przykiad dziennik El
Alcazar, prowadzony przez José
Luisa Cebriana, czlonka Dziela -
wzywalo do utworzenia bardziej
reprezentatywnych i
demokratycznych zwigzkow
zawodowych, wiedzac, ze oficjalni
kandydaci falangistowskiej



organizacji zwigzkowej stracili czesc
bazy spolecznej i zostang pokonani

[111.

Kolejne ataki na Opus Dei nastapily
po tym, jak w lipcu 1966 roku Rafael
Calvo Serer zostal mianowany
prezesem zarzadu Madrit - gazety
wieczornej. W kolejnych miesigcach
Calvo publikowat artykuly, ktore
Swiadczyly o ewolucji jego mysli
politycznej. Dlugie pobyty w krajach
zachodnich o systemach
przedstawicielskich przekonaly go,
ze przezwyciezono kontrast miedzy
tradycyjng autorytarng prawica a
rewolucyjna lewica. Co wiecej, Sobor
Watykanski II oglosil autonomie w
sprawach politycznych i doczesnych.
W tym kontekscie Calvo
zaproponowat reformatorska
ewolucje rezimu, ktora
doprowadzilaby do powstania
systemu demokratycznego z partiami
politycznymi i wolnymi wyborami.
Prasa falangistowska natychmiast



odrzucita Calvo w ostrych stowach,
poniewaz atakowat on dziatania
Wladzy Wykonawczej i ciggtosc
Ruchu Narodowego.

Zgodnie z poleceniem zalozyciela,
konsliariusz w Hiszpanii, Florencio
Sanchez Bella, odwiedzil ministra-
sekretarza Ruchu, José Solisa, i
innych przywodcow Falangi.
Poniewaz nie wydawali sie sklonni
do zmiany zdania, 28 pazdziernika
Mons. Escriva de Balaguer wystal do
Solisa list, w ktorym prosit go o
zaprzestanie atakow. List
przypominal o duchowym celu Opus
Deii o tym, ze jego cztonkowie cieszg
sie wolnos$cig mysli i dziatania w
zyciu publicznym: "Powtarzam, ze
cztonkowie Dziela - wszyscy - sa
osobiscie wolni, tak jakby nie
nalezeli do Opus Dei, we wszystkich
sprawach doczesnych i
teologicznych, ktdre nie sg zwigzane
z wiarg, a ktore Koscidl pozostawia
wolnej dyspucie ludzi. Dlatego nie



ma sensu przywolywac
przynaleznosci danej osoby do
Dziela, gdy chodzi o sprawy
polityczne, zawodowe, spoteczne itd.;
tak jak nie byloby rozsadne, gdyby
mowigc o dziatalnosci publicznej
Waszej Ekscelencji, przywolywac
jego zone lub dzieci, jego rodzine"

W wywiadach, ktorych Escriva de
Balaguer udzielil r6znym
dziennikarzom miedzy marcem 1966
a czerwcem 1968 roku, na pytania
dotyczace rezimu frankistowskiego
odpowiadat: "Korzystam z tej okazji,
aby raz jeszcze oSwiadczyc, ze Opus
Dei nie jest zwigzane z zadnym
krajem, z zadnym rezimem, z zadng
tendencja polityczng, z zadng
ideologig. I ze jego czlonkowie
zawsze dzialaja w sprawach
doczesnych z peing wolnoscia,
umiejgc przyjac na siebie wiasnag
odpowiedzialnosc¢ i brzydzac sie
wszelkimi probami wykorzystania



religii dla osiggniecia pozycji
politycznych i interesow partyjnych";
"jego cele, powtarzam, sa wylacznie
duchowe i apostolskie. Od swoich
czlonkéw wymaga jedynie, aby zyli
jak chrzescijanie, aby starali sie
dostosowac swoje zycie do idealu
Ewangelii". Wyraznie odrzucit
jednostronna wizje w sprawach
politycznych: "Tym, ktorzy majq taka
mentalnosc i oczekujg, ze wszyscy
beda mieli takie same poglady jak
oni, trudno jest uwierzyc, zZe inni sa
w stanie szanowac wolnos$¢ innych.
W ten sposob przypisuja oni Dzielu
monolityczny charakter, jaki maja
ich wlasne grupy".

W homilii wygloszonej na kampusie
Uniwersytetu Nawarry w
pazdzierniku 1967 r. zalozyciel
podkreslil swoje podejscie do
autonomicznego dzialania w
spoteczenstwie. Wolnosc¢ chrzescijan
niesie ze sobg "wezwanie do
korzystania na co dzien, a nie tylko w



sytuacjach nadzwyczajnych, z
przystugujacych wam praw oraz do
szlachetnego wypelniania
obowiazkow obywatelskich - w zyciu
politycznym, gospodarczym,
uniwersyteckim, zawodowym - z
odwaga przyjmujac na siebie
wszystkie konsekwencje waszych
wolnych decyzji, zachowujac
wlasciwa sobie niezaleznosc
osobistg". Nastepnie, ze znakiem
zapytania, ktory wskazywal na
znuzenie koniecznoscia powtarzania
tego samego, powiedzial: "Czy mam
powtorzyc, ze mezczyzni i kobiety,
ktorzy chea sthuzyc¢ Jezusowi
Chrystusowi w Dziele Bozym, sg po
prostu obywatelami rownymi
wszystkim innym, ktorzy staraja sie
przezywac swoje chrzescijanskie
powolanie z powazng
odpowiedzialnoscia - az do samego
konca?".

Kontrowersje nie ustaly. Presja
wywierana na Calvo Serera wzrosta,



gdy rzad hiszpanski zawiesit
wydawanie dziennika Madrit w
okresie od czerwca do wrzesnia 1968
roku. Rok pozniej, w lipcu 1969 r.,
Franco wyznaczyl na swojego
nastepce Juana Carlosa de Borbon.
Calvo Serer wyrazil swoj sprzeciw na
lamach gazety, poniewaz byl
zwolennikiem Juana de Borbodn, ojca
Juana Carlosa. Zarzad podjat
wowczas decyzje o zamknieciu
gazety. Ponadto Luis Valls-Taberner -
bankier, ktory zalozy} firme
wspierajaca gazete - zasugerowat
Calvo, ze powinien ustgpic ze
stanowiska prezesa Madrit. Nie
majac pola manewru, Calvo Serer
oskarzy! Carrero Blanco i kilku
ministrow o ograniczanie wolnosci
informacji w Hiszpanii. W
listopadzie 1971 r. rzad zamknat
Madrit na dobre. Calvo Serer
wyjechal do Paryza, gdzie nawiazat
kontakt z grupami opozycyjnymi
wobec rezimu Franco, ktore



domagaly sie wprowadzenia
demokracji w Hiszpanii.

W samym Srodku tych politycznych
konfrontacji niektore
miedzynarodowe media
przedstawiaty walke miedzy Calvo a
Valls-Tabernerem oraz miedzy Calvo
a ministrami nalezgcymi do Dziela
jako wewnetrzne podzialy w Opus
Dei. Po raz kolejny dziatania
niektérych osob zostaly pomylone z
dzialaniami instytucji. W liscie
wyslanym do agencji France Press,
Calvo odpowiedzial: "Nigdy nie
bylem, ani nie moge by¢ ideologiem
Opus Dei. Jedli jestem ideologiem
czegokolwiek, jestem ideologiem
moich przekonan intelektualnych,
moich osobistych idei kulturalnych,
politycznych czy zawodowych, ktore
nie majg nic wspolnego z doktryna
Opus Dei, ktora jest jedynie
duchowa. Jedynym depozytariuszem
ducha Opus Deli jest jego zalozyciel".
Dodal: "Nigdy nie bylem cztonkiem



zadnego organu zarzadzajacego
Dzielem na jakimkolwiek szczeblu,
mimo ze naleze do Opus Dei od
czasow sprzed hiszpanskiej wojny
domowej w 1936 roku. Dlatego nie
ma sensu mowic¢ o wewnetrznym
peknieciu w hierarchii Opus Dei na
podstawie tego, ze nie zgadzam sie z
innymi cztonkami Dziela w sprawach
politycznych i zawodowych".

W 1969 r. na arenie politycznej
wybucht skandal finansowy.
Rezimowa prasa i radio donosily, ze
firma Matesa, zajmujaca sie
produkcjg maszyn wiokienniczych,
sprzedawalta swoim filiom krosna,
ktore zbudowala dzieki oficjalnym
kredytom eksportowym. Media te
falszywie twierdzily, ze stanowiska
kierownicze w firmie zajmowali
cztonkowie Opus Dei. Nastepnie
zazadali dymisji ministrow
nalezacych do Opus Dei, oskarzajac
ich o przekazywanie publicznych
pieniedzy na wlasne potrzeby.



Poprzez to oskarzenie falangisci
naciskali na Franco, aby wycofatl
poparcie dla planéw rozwoju i aby
Juan Carlos de Borbon - popierany
miedzy innymi przez Lopeza Rodd -
nie zostal nastepca generala.
Poniewaz wiadomos¢ ta miala
ogromne reperkusje w Hiszpanii i
poza nig, Franco zainicjowat
wyjatkowy kryzys ministerialny.
Ministrowie Solis i Fraga, a takze
Garcia Monco i Espinosa
zrezygnowali ze swoich stanowisk. Z
drugiej strony, utrzymal Lopeza Rodo
na stanowisku ministra komisarza
Planu Rozwoju, wzmacniajac tym
samym linie Carrero Blanco.

Te i inne dwczesne spory z udzialem
Opus Dei byly motywowane walkg o
wladze polityczng w Hiszpanii.
Escriva de Balaguer czesto
podkreslal, ze niesprawiedliwe jest
oskarzanie Dziela, poniewaz jego
interesy i1 problemy mialy charakter
religijny; instytucja zostalta zalozona



w ponad dwudziestu pieciu krajach o
roznych systemach politycznych;
byla szeroko rozpowszechniona
dzieki osobistej aktywnosci jej
cztonkow we wszystkich sferach
spolecznych, a z punktu widzenia
dzialalnosci korporacyjnej - w
dziedzinie edukacjii zdrowia;
ponadto zauwazalna byla
roznorodnos$c¢ klas spotecznych i
pogladdéw politycznych - czasami
przeciwstawnych - ludzi z Opus Dei.

Natomiast przywodcy Falangi i
niektorzy propagandysci nalegali, by
przedstawiac Opus Dei jako grupe
polityczng. Zgodnie ze swoim
sposobem myslenia przeksztalcali
spory polityczne w kwestie
polityczno-religijne. Dla nich
czlonkostwo w Opus Dei poczatkowo
Ullastresa i Navarro Rubio, a pdzniej
Lopeza Rodo, Lopeza-Bravo, Garcli
Monco i Espinosy, swiadczylo o tym,
ze instytucja, do ktdrej nalezeli, jako
organizacja dazyta do kontrolowania



wladzy politycznej i ekonomicznej w
Hiszpanii; a przynajmniej, ze osoby
zajmujace wysokie stanowiska
tworzyly grupe polityczna ze
wspollnym programem modernizacji
Hiszpanii w ramach autorytarnych
rzadow frankistowskich[Tt].

W szczegolnosci wpltyw Lopeza Rodo
ijego stala pozycja u wladzy
politycznej sprawity, ze od konca lat
60. niektérzy komentatorzy zaliczali
tych, ktorzy nalezeli do Dziela, do
grupy polityczno-religijnej znanej
jako technokraci Opus Dei: katolicy o
wysokich kompetencjach
zawodowych, ktorzy dzialali zgodnie
z pragmatycznym podejsciem do
efektywnosci ekonomicznej. Taka
figura medialna zostala stworzona
sztucznie, poniewaz sam Lopez Rodo
byl bardziej politykiem niz
technokrata, a jego grupa nalezala do
Carrero Blanco. W duzej mierze
zakonczylo sie to w momencie, gdy
Lopez Rodo przestal by¢ ministrem.



W decydujacy sposob przyczynit sie
jednak do zmiany publicznego
wizerunku Opus Dei w zbiorowe;j
wyobrazni mediow, a w konicu w
historiografii frankizmu. W
rzeczywistosci Dzieto jawilo sie jako
instytucja konserwatywna, ktora
skonsolidowala autorytarny rezim i
w ktorej zasiadali ludzie rownie
liberalni w sprawach gospodarczych,
jak i reakcyjni w sprawach
doktrynalnych[{f].

Nie wydaje sie, aby obecnos¢
ministrow miata wplyw na wzrost
liczebny czlonkow Opus Dei,
ekspansje krajowq i
miedzynarodowaq czy finansowanie
dzialalnosci organizacji. Stala sie ona
raczej przeszkodg w
rozprzestrzenianiu sie charyzmatu.
Zamiast z dzialalnosci korporacyjnej
1 spolecznej, Opus Dei bylo znane w
Swiecie z zycia politycznego kilku
czlonkow. Escriva de Balaguer nie
ulegl jednak pokusie, by im co$



sugerowac. Jak powiedziat do Césara
Ortiz-Echague, czlonka Komisji w
Hiszpanii, " odjetoby mi wiele
klopotu, gdyby ci twoi bracia nie byli
ministrami, ale gdybym to
insynuowal, nie szanowatbym ich
wolnosci i zniszczylbym Dzielo".

Byly tez inne sprawy, w ktorych Opus
Dei bylo w pewien sposdb obecne w
hiszpanskiej opinii publicznej, jedna
z nich dotyczyla osobistego dzialania
zalozyciela Opus Dei, a druga zycia
Kosciola. Pierwsza z nich dotyczy
rodziny Escriva de Balaguer y Albas.
Od samego poczatku Dzieta Don
Josemaria czul sie dluznikiem swojej
rodziny. Uwazal, ze fakt bycia
zalozycielem uwarunkowat ich,
wymagajac od nich wyrzeczenia sie
wlasnego zycia rodzinnego, aby zajac
sie cztonkami i inicjatywami Opus
Dei. Po Smierci rodzicow i siostry
Carmen zastanawiat sie, co mogiby
zrobic dla swojego brata Santiago.



Przy okazji rekonstrukcji drzewa
genealogicznego zalozyciela Dziela,
aby poznac jego korzenie, Alvaro del
Portillo dowiedzial sie, ze rodzina
Escriva de Balaguer Albas moze
posiadac dwa tytuly szlacheckie, z
ktorych jeden to markiz Peralta. Jesli
chcieli przywrdcic ten tytul, Don
Josemaria musial sie o to ubiegac.
Zalozyciel, Swiadomy tej
okolicznosci, poczatkowo odrzucit
takg mozliwosc. Potem sie
podporzadkowal, poniewaz Del
Portillo przedstawil mu to jako
Sposob na zrekompensowanie w
jakis sposob poswiecenia i wsparcia
rodziny dla Dzieta. Zanim podjal ten
krok, zasiegnal rady réznych
osobistosci z kurii watykanskiej,
poniewaz sadzil, ze zostanie
skrytykowany, tak jakby chcial
zaszczytow wynikajacych z tytutu.
Na tym etapie rozeznawania
szczegolnie wazne bylo
rekomendacja kardynata Larraony,
ktory powiedzial mu, Ze jest to nie



tylko prawo, ale obowiazek
sprawiedliwosci i przyklad dla jego
dzieci.

24 lipca 1968 r. rzad hiszpanski
przywrocit tytul markiza Peralta na
rzecz Josemarii Escriva de Balaguer.
Po jego otrzymaniu zalozyciel
odczekal wymagany rygorystyczny
czas, podczas ktorego zostal poddany
krytyce dotyczacej jego rzekomego
pragnienia uznania publicznego. W
rzeczywistosci przez trzy lata i
jedenascie miesiecy nie uzywat tego
tytutu ani nie umieszczal go na
dokumentach osobistych, kartach czy
papierze firmowym. Nastepnie
przekazal ten tytul swojemu bratu
Santiago, ktory przyjat go przed
notariuszem 22 czerwca 1972 r..

Druga kwestia ma swoj kontekst w
zlozonych relacjach miedzy rezimem
Franco a hierarchig po Soborze,
zwlaszcza po deklaracji Dignitatis
humanae o wolnosci religijnej (1965).



Zasady, na ktorych opierat sie rezim
obowigzujacy w Hiszpanii
kilkadziesiat lat wczesniej - w tym
konfesyjnosc - stably wraz ze stanem
zdrowia glowy panstwa, ktory nie
potrafit zreformowac ideologicznych
podstaw i systemu prawnego
dyktatury. Z drugiej strony, Koscio}
hiszpanski zaczal odcinac sie od
instytucji politycznych Franco, w
obliczu licznych napiec we
wspolnocie koscielnej i w obliczu
wydarzen posoborowych.

Czesc¢ katolickiej akcji spotecznej byla
ukierunkowana na poprawe
warunkow zycia i pracy, bez
proponowania strukturalnych zmian
politycznych. Inna cze$¢ promowata
Swiadomos¢ krytyczna,
zaangazowanie spoleczne i zmiany
polityczne. Byly to lata manifestow,
sondazy na temat wstuchiwania sie
w glos ludu, ostabienia autorytetu
pralatow, silnej dezorientacji
doktrynalnej i poSpiechu w



unowoczesnianiu seminariow,
nowicjatow i klasztorow.

Akcja Katolicka (CA - Accidn Catolica)
upadla, poniewaz historyczny model
apostolstwa opartego na
hierarchicznym mandacie nie
pasowal do wolnosci stowarzyszania
sie i apostolstwa postulowanych
przez dokumenty soborowe.
Poniewaz partie polityczne i wolne
zwigzki zawodowe byly zakazane,
organizacje CA - jedyne tolerowane
przez rezim Franco, poza oficjalnymi
- byly wykorzystywane jako
platformy do wydawania sagdow
politycznych, w duchu kontestacji, a
nawet agresji wobec ustalonego
porzadku. Wewnatrzkoscielne
napiecia o podtozu politycznym
zepchnely w kat duchowy cel
stowarzyszen religijnych i wywolaly
silny kryzys tozsamosci. W Swiecie
klasy robotniczej niektorzy liderzy i
miodzi ludzie z CA i zakonow przyjeli
stanowisko marksistowskie,



akceptujac rewolucyjna walke klas
jako srodek do osiggniecia
sprawiedliwej redystrybucji débr.
Kilka chrzescijanskich ruchow
robotniczych uczestniczylo, wraz z
innymi silami politycznymi, w
promowaniu komunistycznego
zwigzku zawodowego Comisiones
Obreras.

W tym zlozonym hiszpanskim
kontekscie koScielnym, we wrzes$niu
1971 roku odbyto sie Zgromadzenie
Wspolne biskupow i ksiezy, ktorego
celem bylo ulatwienie dialogu,
opracowanie programu posoborowej
odnowy duchowienstwa i zbadanie
mozliwosci przystosowania sie
Kosciola do nowego, wolnego i
pluralistycznego spoleczenstwa,
oderwanego od rezimu Franco. Piec¢
miesiecy pdzniej, dokument
Kongregacji ds. Duchowienstwa,
podpisany przez jej
przewodniczacego i sekretarza -
kardynata Johna Wrighta i



arcybiskupa Pietro Palazziniego -
dezawuowatl dokument
Zgromadzenia, poniewaz, jego
zdaniem, wypaczal on nature i cel
Kosciola oraz postugi kaplanskie;j -
misja Kosciola zdawala sie rozptywac
w dziataniach spoteczno-
politycznych - i wskazywal, ze
niektdre z wytycznych budza
zastrzezenia doktrynalne i
dyscyplinarne. Kardynat Enrique y
Tarancon, przewodniczacy
Konferencji Episkopatu Hiszpanii,
stwierdzil, ze nie otrzymat oficjalnie
tego dokumentu z Kongregacji ds.
Duchowienstwa. Ponadto spotkat sie
w Watykanie z Sekretarzem Stanu -
ktory powiedzial mu, ze dokument
nie ma charakteru normatywnego -
oraz z papiezem Pawlem VI, ktory
podtrzymat swoje zaufanie do
hiszpanskiego kardynata.

Kilka hiszpanskich mediow
koscielnych oskarzylo Alvaro del
Portillo - konsultora Kongregacji ds.



Duchowienstwa - o to, ze jest
autorem rzymskiego dokumentu.
Oskarzenie to bylto oszczercze,
poniewaz - oprocz tego, ze nie
przedstawiono zadnych dowodow -
w jakis sposob insynuowalo, ze Opus
Dei jest podmiotem koscielnym
sprzeciwiajacym sie zastosowaniu
Soboru Watykanskiego IT w
Hiszpanii. Chociaz dokument
rzymski zostal faktycznie
zawieszony, a kontrowersje z czasem
oslably, opinia publiczna pozostala
podejrzliwa wobec dziatan Alvaro
del Portillo i Dziela.

Opus Dei bylo takze koztem ofiarnym
w przypadku niektorych
narodowych lub lokalnych
problemoéw politycznych w innych
krajach. W lutym 1964 r. podano do
wiadomosci publicznej, ze
ksiezniczka Niderlandow Irena,
druga w kolejce do korony, przeszia
na katolicyzm i miala poslubic
ksiecia Carlosa Hugo de Borbon-



Parma, karlistowskiego pretendenta
do tronu hiszpanskiego. Prasa
holenderska wywotala skandal,
poniewaz monarchia byla
tradycyjnie protestancka, a ponadto
ksiezniczka mieszkala w kraju, w
ktorym panowat rezim dyktatorski.
W kolejnych miesigcach media
zdyskredytowaly Irene z
Niderlandowi. Kiedy opublikowano
informacje, ze jedna z osob, ktore
przyczynily sie do jej nawrdcenia,
byla czlonkiem Opus Dei i karlistag,
skrytykowano rowniez Dzielo,
przedstawiajac je jako reakcyjna
hiszpanska site polityczna. Na skutek
naciskow ksiezniczka zrzekla sie
praw do korony.

Bardziej wyjatkowe byly wydarzenia
w Warrane College (Sydney,
Australia). College rozpoczat
dzialalnos¢ w 1970 r. jako instytucja
partnerska Uniwersytetu Nowej
Poludniowej Walii. Na mocy
porozumienia z uniwersytetem



Warrane zapewnil zakwaterowanie
dla 200 mieszkancow. Taka liczba
miejsc byla niespotykana w
rezydencjach promowanych przez
Dzielo; na przyklad w samym Sydney
kobiety zakwaterowaty dwadziescia
piec¢ studentek w Creston College.
Aby obstuzy¢ tak wielu studentow,
Warrane stworzyt system tutorow, z
ktorych jeden zajmowatl sie nauka, a
drugi zyciem w akademiku. Od
poczatku przyjmowat mlodych ludzi
z calego Swiata, wielu z nich
pochodzito z Azji Poludniowo-
Wschodniej; tylko potowa z nich byla
katolikami. Zarowno dzialalnosc
kulturalna i sportowa, jak i
przykiadanie wagi do nauki
przynosily sukcesy; na przykiad w
1973 r. 82% mieszkancow zdalo
wszystkie egzaminy.

Miedzynarodowy kontekst
uniwersyteckiego protestu przeciwko
wladzy i moralnosci religijnej
dotknal Warrane College. Radykalna



mniejszos¢ studentéw chciala, aby
Uniwersytet Nowej Poludniowe;j
Walii stal sie oredownikiem tych
zmian spotecznych i politycznych.
Uznali, ze Warrane jest tatwa ofiarg.
W czasopi$mie uczelnianego
zwigzku studenckiego opublikowano
oszczercze artykuty przeciwko Opus
Dei, oskarzajac je o autorytaryzm,
wspieranie rezimu Franco i
sprzecznosc¢ z zasadami
uniwersyteckimi, poniewaz nie
zezwalalo studentkom na wstep do
sypialni i na stoldwke w
akademikach. Dwukrotnie - w
sierpniu 1971 r. i czerwcu 1974 r. -
setki studentow uniwersytetu
demonstrowatly przed Warrane i
domagaly sie jego zamkniecia.
Wladze uniwersytetu opowiedzialy
sie za pluralizmem idei i autonomig
w prowadzeniu uczelni. Poniewaz
ostatecznym celem dziataczy bylo
odsuniecie od wladzy wiadz uczelni,
krytyka Warrane'a szybko sie



skonczyla, a w pamieci pozostala
nieprzyjemna anegdota.

OSTATNIE PROJEKTY, PISMA I
PODROZE

W polowie lat 60. zalozyciel Dziela
promowat budowe dwoch wielkich
projektow instytucjonalnych:
sanktuarium maryjnego i docelowej
siedziby Kolegium Rzymskiego
Swietego Krzyza. Ze wzgledu na
wielkosc¢ tych przedsiewziec, ktore
byly wyjatkowe w kontekscie
trudnosci posoborowych, nazwatl je
swoimi ostatnimi szalenstwami, do
ktorych z humorem dodat jeszcze
trzecie: "umrzec na czas", to znaczy
odejsc z tego Swiata, kiedy nie mogt
juz pracowac, nie sprawiajac klopotu
tym, ktérzy go otaczali.

Josemaria Escriva kilkakrotnie
podkreslal, ze chciatby zachecic do
budowy duzego kosciota ku czci
Najswietszej Maryi Panny, w
podziece za Jej matczyng opieke nad



Opus Dei. W 1968 r. wyrazil zyczenie,
aby w Stanach Zjednoczonych
cztonkowie Dziela promowali
sanktuarium poswiecone Matce
Pieknej Mitosci, aby modlic sie o
Swieto$c¢ rodzin. Nie doczekat sie
realizacji tego projektu za swojego
zycia. Zamiast tego zrealizowano
pomyst budowy sanktuarium w jego
ojczyznie, w regionie Somontano w
Aragonii.

W gminie Bolturina (Huesca), na
szczycie klifu gorujacego nad doling,
znajduje sie sanktuarium Matki
Bozej z Torreciudad, gdzie znajduje
sie XI-wieczna romanska rzezba
Madonny, do ktorej mieszkancy tego
regionu mieli wielkie nabozenstwo.
W 1956 r., zgodnie z sugestia
Josemarii Escriva de Balaguer,
niektorzy cztonkowie Dziela, ktorzy
wiedzieli o jego nabozenstwie do
Matki Bozej i pragnieniu
promowania budowy niektorych
sanktuariow, odwiedzili ten teren.



Mimo ze miejsce to bylo odlegle i
trudno dostepne, zaproponowali
zalozycielowi odrestaurowanie
obiektu i wybudowanie domu
rekolekcyjnego. Po zatwierdzeniu
inicjatywy, we wrzes$niu 1962 r.
biskup Barbastro przekazat
uzytkowanie terenu Inmobiliaria
General Castellana, spdice z
ograniczona odpowiedzialnos$cia
zalozonej przez cztonkow Dziela w
celu utrzymania kultu i renowac;ji
Dziewicy z Torreciudad.

Po przeprowadzeniu badan architekt
Heliodoro Dols opracowat projekt
sanktuarium obejmujacy dom
rekolekcyjny i wiejski oSrodek
szkoleniowy, ktory mial promowac
dzialalnos¢ spoteczng w regionie.
Powolano zarzad, ktory kierowat
pracami i zbieral fundusze,
otrzymujac darowizny od tysiecy
cztonkéw Opus Dei i
wspolpracownikow z catego Swiata.
Ponad 600 rodzin z okolicznych



wiosek otrzymato korzysci z pracy
jaka mogli wykonywac ich czlokowie,
co pomoglo powstrzymac poczatki
wyludniania sie tego obszaru.

Praca trwaita od 1969 do 1975 roku.
Dols zastosowal nowoczesny styl,
zgodny z lokalna architektura,
Yaczacy kamien i cegle. Rzezbiarz
Joan Mayné wyrzezbit
polichromowany oltarz z alabastru,
w stylu typowym dla tego regionu, z
o$mioma duzymi scenami z zycia
NajsSwietszej Maryi Panny. W kaplicy
Najswietszego Sakramentu
umieszczono rzezbe Chrystusa na
krzyzu zywego, z otwartymi
powiekami, autorstwa rzezbiarza
Pasquale Sciancalepore.
Odrestaurowano figure Matki Bozej z
Torreciudad i odnowiono kaplice. W
krypcie sanktuarium zainstalowano
czterdziesci konfesjonalow,
poniewaz zalozyciel Dziela chcial,
aby Torreciudad bylo miejscem



nawrdcenia, miejscem spotkania z
Bogiem przez Maryje Dziewice.

Drugim waznym projektem byla
budowa docelowej siedziby Kolegium
Rzymskiego Swietego Krzyza. Po
przeprowadzeniu poszukiwan w
centrum Rzymu uznano, ze
korzystniej bedzie kupic teren i
postawic¢ nowe budynki. Pod koniec
1969 roku Collegio Romano della
Santa Croce nabylo teren w poblizu
via Flaminia, w poinocnej czesci
Rzymu. Architekt Jesus Alvarez
Gazapo koordynowal projekt
architektoniczny, ktory nazwano
Cavabianca i w ktérym znalazlo sie
miejsce dla 150 mieszkancow. Prace
rozpoczeto w 1971 r., a zakonczono
w 1975 r. Wizerunek tego samego
Chrystusa, ktory znajdowat sie w
Torreciudad, zostal umieszczony w
kaplicy Swietego Krzyza.

W tym czasie Josemaria Escriva
podjal sie kolejnego zadania, tym



razem w dziedzinie publikacji. Po
zakonczeniu serii Instrukeji i listow
do czlonkow Dziela, a takze po
udzieleniu wywiadow roznym
mediom, od 1968 r. drukowal
homilie. Chcial pomoc zwyklym
chrzescijanom w dgzeniu do
Swietosci i w dawaniu Swiadectwa o
Chrystusie.

W ciggu nastepnych pieciu lat z
transkrypcji wygloszonych przez
siebie medytacji utozy} osiemnascie
homilii, wzbogaconych
odniesieniami do Biblii, Magisterium
1 autorow duchowych. Nastepnie
publikowatl je osobno w
czasopismach i gazetach. W 1973 r.
zostaly one zebrane w ksigzce To
Chrystus przechodzi. Wszystkie te
homilie zachowuja ustny styl
osobistego dialogu z Bogiem i z tymi,
do ktorych sg adresowane. S one
przegladem wielkich tajemnic
objawienia chrzescijanskiego,
poniewaz sg zwigzane z okresami



liturgicznymi, uroczystosciami i
Swietami.

Poniewaz ksigzka zostala dobrze
przyjeta, zalozyciel podjal sie
zadania napisania kolejnego tomu
homilii o cnotach chrzes$cijanskich.
Ukonczyt! czternascie z nich, a cztery
inne, ktore byty jeszcze w
przygotowaniu, zostaty zrewidowane
po jego Smierci przez jego nastepce.
Wszystkie te homilie ukazaly sie w
1977 r. pod tytulem Przyjaciele Boga.
Nastepnie, jak to miato miejsce w
przypadku poprzedniej ksigzki, tom
zostal przettumaczony na kilka
jezykow.

W marcu 1973 r., w czerwcu tego
samego roku i w lutym 1974 r.
napisal swoje trzy ostatnie listy do
cztonkéw Opus Dei. Przypominajac
sobie parafialny zwyczaj
trzykrotnego bicia w dzwony na
rozpoczecie Mszy Swietej, nazwat je
w znany sobie sposob trzema



dzwonami. W tym przypadku
pragnat ostrzec swoje dzieci przed
trudng sytuacjg, w jakiej znalaz!} sie
Kosciol, i utwierdzic je w wierze.

»,Escriva de Balaguer w swoich
listach pasterskich uzywat jasnego i
peinego nadziei tonu. Zaznaczyl, ze
nie chce zbytnio akcentowac kryzysu
wartosci we wspolczesnym swiecie:
"Cala cywilizacja chwieje sie, jest
bezsilna i pozbawiona zasobow
moralnych". W KoSciele krytyka
doktryny katolickiej i porzucenie
praktyk religijnych ustapily miejsca
utracie poczucia grzechu i wizjom
immanentnym, ktore przyjety
postawy materialistyczne. Nastgpit
"catkowity przewrot: wiecznos¢
zostala zastgpiona historig, to, co
nadprzyrodzone - natura, to, co
duchowe - materig, taska Boza -
ludzkim wysitkiem". Widoczne bylo
zamieszanie i upadek: odmawianie
lub opdznianie chrztu niemowlat,
uzywanie katechizmow



zawierajacych stwierdzenia
sprzeczne z wiarg katolicka,
przedstawianie blednych zasad
moralnych, zmienianie tekstow
Pisma Swietego, ukrywanie
ofiarniczego charakteru Mszy Swietej
oraz zatracanie poczucia
rzeczywistej i istotnej obecnosci
Jezusa Chrystusa w Eucharystii. Sam
papiez - podkreslit Escriva de
Balaguer - "wyraznie mowil o
samozniszczeniu Kosciola i co jakis
czas powraca, by ubolewa¢ nad tym,
co sie dzieje".

Jednoczesnie Zalozyciel prosil swoje
duchowe dzieci, aby nie ulegaly
pokusie zniechecenia i nie zamykaly
sie w twierdzy. Rozwigzania polegaly
przede wszystkim na osobistym
poszukiwaniu Swietosci, wymagajac
od siebie walki duchowej oraz
wiernosci objawieniu i podjetym
zobowiazaniom. Trzeba modli¢ sie
do Boga pokornym sercem,
adorowac¢ Go w Jego eucharystycznej



obecnosci, ufa¢ w moc Bozej laski.
Trzeba teraz sia¢ doktryne
chrzescijanska posrod swiata,
wyjasniac¢ prawde o Bogu i cztowieku
we wspolczesnej kulturze, by¢
ludZmi nowoczesnymi, ktorzy nie
popadaja w modernizm. W tym
zachowaniu taczyl nadzieje i
optymizm. Przywolal przykiad
swoich corek i synow, ktorzy z
ofiarnym i radosnym darem z siebie
promieniowali na caly Swiat
chrzescijanskim przestaniem Dziela.
W rezultacie Bog "wylal swoja
uswiecajaca skutecznosc:
nawrocenia, powotania, wiernosc
Kosciolowi w kazdym zakatku
Swiata". Stad nadprzyrodzony owoc
bezwarunkowego oddania”.

W latach 60. zalozyciel kilkakrotnie
uczestniczyl w masowych
spotkaniach w Hiszpanii, zazwyczaj
przy okazji imprez organizowanych
przez Uniwersytet Nawarry w
Pampelunie. Spotkania odbywaly sie



w wynajetych pomieszczeniach, w
rezydencjach Dziela oraz na wolnym
powietrzu. Co$ podobnego
wydarzyto sie w Meksyku w 1970
roku; po nowennie do Madonny z
Guadalupe spotkatl sie z czlonkami
Dziela w Mexico City i Guadalajara.
Uzyl tam terminu, ktory odtad
powtarzal w swoich podrozach:
podroze katechetyczne [viajes de
catequesis], czyli wizyty w roznych
miejscach, aby w sposéb potoczny
wykladac¢ doktryne chrzescijanska i
ducha Opus Dei. W pewnym sensie ta
forma dzialania byla nowym cyklem
obok publikacji Instrukcji, Listow,
wywiadow i homilii.

W 1972 r. postanowit odby¢
dwumiesieczng podroz po Polwyspie
Iberyjskim, aby utwierdzi¢ w wierze
swoje dzieci, wspolpracownikow i
tych, ktorzy chcieli go stuchaé. Od 4
pazdziernika do 30 listopada
przebywal w Pampelunie, Bilbao,
Madrycie, Porto, Lizbonie, Sewilli,



Walencji i Barcelonie. Bral udzial w
licznych imprezach, z ktérych
najwieksze odbywaly sie zazwyczaj
w budynkach dziel korporacyjnych
Opus Dei, gromadzac tacznie okoto
100 000 os6b. Escriva de Balaguer
nazwat te spotkania "tertulias"”,
mimo ze uczestniczyly w nich tysigce
ludzi. Zespoly techniczne, ktore
pomagaly w przygotowaniu imprez,
nagrywaty na wideo lub filmowaly
tertulie. Zwykle spotkania
przebiegaly w formie wprowadzenia
na temat jakiego$ aspektu zycia
chrzescijanskiego, po ktorym
nastepowat dialog pytan
zadawanych przez stuchaczy i
odpowiedzi udzielanych przez
zalozyciela. Tematy byly
zroznicowane, na ogot dotyczyty
rados$ci 1 trudnosci zycia, znaczenia
bdlu, pogodzenia pracy zawodowej z
rodzing, radzenia sobie z
dorastajacymi dzie¢mi lub osobistej
relacji z Bogiem.



W 1974 r. Escriva de Balaguer
rozwazal mozliwos¢ odbycia kolejnej
podrozy katechetycznej, aby byc ze
swoimi dzie¢mi w Ameryce
Lacinskiej i utwierdzic¢ je w wierze
Kosciola. Plan przyjat forme dlugiej,
trzymiesiecznej podrozy po szesciu
republikach. Od 22 maja do 31
sierpnia 1974 r. przebywal w
Brazylii, Argentynie, Chile, Peru,
Ekwadorze 1 Wenezueli. Korzystajac
z doswiadczenia zdobytego podczas
katechez dwa lata wcze$niej, komisje
1 asesorie regionalne tak
zorganizowali harmonogramy, aby
mogli w nich uczestniczy¢ wszyscy
ludzie Dziela, gdyz dla wielu z nich
byl to pierwszy kontakt z
Zalozycielem.

Rytm spotkan i wizyt w oSrodkach,
rezydencjach, szkolach gospodarstwa
domowego i dzialalnosciach
korporacyjnych byl intensywny. W
Brazylii 1 Argentynie zalozyciel
odbywal zgromadzenia w teatrach



publicznych, niektore z nich
gromadzily ponad piec¢ tysiecy osob.
Z drugiej strony, biorac pod uwage
sytuacje polityczng w Chile -
kontrolowanym przez junte
wojskowa - wolal spotkac sie z
mniejsza liczba osob w siedzibie
dziel korporacyjnych Opus Dei. W
miare upltywu czasu podrozy po
Ameryce Lacinskiej stan zdrowia
Escrivy pogarszal sie. Oprocz
niewydolnosci nerek i serca, cierpiat
rowniez z powodu procesu
oskrzelowo-plucnego, ktéry miatl
wzloty i upadki, co zmusito go do
pozostania w 10zku przez pie¢ dni w
Limie. Kiedy przyby! do Quito,
wysoko$¢ nad poziomem morza
utrudniala mu oddychanie i byt w
stanie przyjac tylko kilka os6b. W
Caracas ponownie zachorowal na
zapalenie oskrzeli, ale odbyt kilka
spotkan przed powrotem do Europy.

Swoja ostatnig podroz katechetycznag
do Wenezueli i Gwatemali odbyt w



dniach 4-25 lutego 1975 roku. Musiat
skrdci¢ swaj pobyt, podczas ktorego
spotykat sie z matymi grupami
cztonkow Dziela i
wspolpracownikéw, poniewaz
cierpial na niewydolnos¢ nerek i
anemie.

Zaréwno podczas podrozy w 1974,
jakiw 1975 r. Escriva de Balaguer
widzial na wlasne oczy prace
wychowawczg, edukacyjna i
opiekunicza prowadzong przez jego
dzieci. Wyjasnial ducha Opus Dei -
Boze powolanie do Swietosci i
apostolstwa - ludziom ze wszystkich
srodowisk spotecznych i
kulturowych, dostosowujac
odpowiedzi do mozliwosci kazdej
osoby. Jego bezposredni i pozytywny
styl zamienial te spotkania w mile
spotkania rodzinne, czasem pelne
dobrego humoru.

Na spotkaniach zajmowat sie
wszystkimi zadanymi mu tematami.



Czesto mowil o podstawowych
prawdach wiary chrzescijanskie;.
Przypomnial, ze zycie
chrzescijanskie jest zakorzenione w
zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem.
Kazdy powinien znalez¢ w ciggu dnia
czas na modlitwe do Boga, czeste
przystepowanie do sakramentow
Eucharystii 1 Pokuty, troske o dziela
milosierdzia i dobroczynnosc¢ wobec
najbardziej potrzebujacych ludzi i
grup spotecznych. Mowit o
nauczaniu Kosciola na temat
czystosci i seksualnosci. Zachecal tez
do praktykowania Srodkow
ascetycznych o sprawdzonej
przydatnosci, takich jak zachowanie
skromnosci, strzezenie serca,
szczero$¢ w osobistym kierownictwie
duchowym oraz konsultacje w
wyborze lektur i rozrywek
audiowizualnych.

Przypomniatl stuchaczom, ze skarb
katolickiej wiary i moralnosci nie
zmienil sie od czasu Soboru



Watykanskiego II. Przeciwnie, zyli w
epoce, w ktorej mezczyzni i kobiety
byli wezwani do dawania odwaznego
i publicznego Swiadectwa o Jezusie
Chrystusie w zyciu spolecznym.
Podkreslal tez jednos¢ i mitos¢ do
papieza, biskupow, kaptanow i
zakonnikow. Stwierdzil, Ze nie ma -
jak glosza niektore media - Kosciola
hierarchicznego i KoSciola
charyzmatycznego, ale jest tylko
jeden Kosciol, ktory laczy te dwie
rzeczywisto$ci. Kiedy mowiono mu o
jakich$ naduzyciach czy
zaburzeniach, zwykl mawiac, ze nie
zna ztych ksiezy, a jedynie takich,
ktorzy sa chorzy z punktu widzenia
doktryny. Modlitwa byla najlepszym
sposobem, aby im pomac.

W dniach 23-26 maja 1975 r.
przebywal w Hiszpanii, gdzie
odebral zloty medal swojego
rodzinnego miasta, Barbastro. Z
podziwem obserwowal takze
zaawansowane prace w sanktuarium



w Torreciudad i poswiecit oltarz
glowny. Po powrocie do Rzymu starat
sie zamknac nierozwigzane jeszcze
sprawy przed latem.

26 czerwca odprawil Msze sw. za
Kosciol i za papieza, jak wyjasnit
swoim najblizszym
wspolpracownikom[§§]. Nastepnie
udat sie do Villa delle Rose, aby
spedzic troche czasu ze swoimi
corkami z Kolegium Rzymskiego
Santa Maria. Po krotkim czasie
poczul sie zle. Wrocil do Villa Tevere.
Gdy tylko wszed! do pokoju pracy
Don Alvaro, zastabl,
prawdopodobnie z powodu
migotania komor. Mimo ze udzielono
mu pomocy medycznej i
zastosowano sztuczne oddychanie,
zmart po kilku minutach.

Przy pewnej okazji napisal: "Takie
jest nasze przeznaczenie na ziemi:
walczy¢ o milo$¢ do ostatniej chwili.
Deo gratias!". W wieku zaledwie 73



lat ziemska wedrowka Josemarii
Escriva de Balaguer nagle dobiegla
konca. Zalozenie Opus Dei dobieglo
konca.

[*] Od XVI wieku Swiete Oficjum
sporzadzalo indeks ksigzek, ktorych
nie wolno bylo czyta¢, poniewaz byly
sprzeczne z katolickim dogmatem i
moralnoscig. Koscidl rozumiatl ten
srodek jako akt roztropnosci majacy
na celu zapobiezenie
rozprzestrzenianiu sie bltedow
doktrynalnych i praktycznych. W
polowie XX wieku lista ksigzek
przekroczyla cztery tysigce tytutow.
Jesli katolik ze wzgledow
zawodowych chcial przeczytac
ktores z tych dziel, musial prosic¢ o
pozwolenie wladze diecezjalng.

"diecezjalne.

[+] List 38, nr 3, w AGP, seria A.3,
190-1. W obliczu prawd wiary,
wyjasnial Zalozyciel, "nie ma miejsca
na dwuznacznosci czy kompromisy".



Gdyby, na przyklad, nazwano was
reakcjonistami, poniewaz wyznajecie
zasade nierozerwalnosci
malzenstwa, czyz z tego powodu nie
powstrzymalibyscie sie od gloszenia
nauki Jezusa Chrystusa na ten temat,
czyz nie stwierdzilibyscie, ze rozwod
jest powaznym bledem,

herezjg?" (List 41, nr 14, w AGP, seria
A.3, 190-2-3).

[f] Dzieci moje, wy tez czujecie
ciezar tej odpowiedzialnosci, bycia
czujnymi. Przyjmujcie z
wdziecznoscia i ulegloscig wskazania
roztropnosci, ktore wam dawatem,
tak jak roztropny cztowiek
przestrzega antyseptycznych
srodkow wladz sanitarnych w
obliczu infekcji, ktdra pustoszy

kraj" (List 40, nr 16, w AGP, seria A.3,
190-2-2).

[§]1 W latach 1944-1953 Escriva de
Balaguer spotkatl sie z Franco osiem
razy. W ciggu nastepnych



dwudziestu dwoch lat widziat sie z
nim jeszcze pieciokrotnie: w 1960 i
1961 roku, z okazji cywilnego
uznania Uniwersytetu Nawarry, a
nastepnie w 1967, 1968 i 1970 roku
(jesteSmy wdzieczni za te informacje
Onésimo Diazowi, ktory konsultowat
sie z AGP, Archiwum Fundacji
Francisco Franco i Archiwum Palacu
Krolewskiego). Zalozyciel ograniczyl
swoje kontakty z generalem i unikat
uznania, jak wyjasnit papiezowi:
"Franco przyznal mi kilka Wielkich
Krzyzy, ktorych nie moglem
odmowic - chociaz zawsze unikalem
ich nadania, nawet prywatnie -
poniewaz zawsze dowiadywalem sie
0 nich za posrednictwem prasy.
Ponadto, gdybym odmowit ich
przyjecia, zostaloby to odczytane
jako akt polityczny, tym bardziej, ze
biskupi w moim kraju je przyjmuja, a
jest wielu, ktorzy o nie zabiegajgq".
Krotko mowiac, Zalozyciel - ktory nie
zawahat sie napisac¢ do Franco w
1958 roku, aby pogratulowac¢ mu



ogloszenia ustawy o zasadach ruchu
narodowego - w 1964 roku wyrazit
papiezowi pragnienie pokojowej
ewolucji rezimu w kierunku
nierewolucyjnej formy politycznej i
podkreslit wolnos¢ polityczna, jaka
ciesza sie jego duchowe dzieci.

[1] Na przyk}ad Solis napisal do
Lopeza Rodo, ze jest dla niego nie do
pomyslenia, aby minister nalezacy
do Opus Dei nie mogt wydawac
polecenn mediom prowadzonym
przez innego czionka Dziela: "Nigdy
nie zrozumiem, i wierze, ze moja
postawa bedzie powszechnie
podzielana, ze najwybitniejsi ludzie
"Opus Dei" deklaruja sie jako obcy
wobec wszystkiego, co jest gloszone
przez te publikacje i gazety, ktore sa
zarzadzane lub kierowane przez
cztonkow Dziela": List José Solisa do
Laureano Lopez Rodo, Madryt, 27
kwietnia 1966, cytowany w Jordi
RODRIGUEZ VIRGILI, El Alcazar y
Nuevo Diario. Del asedio al expolio



(1936-1970), CIE Dossat, Madrid 2005,
s. 285. W Falandze istniala
wspolzaleznosc, koordynacja
strategii 1 rozkazy otrzymywane z
gory, dlatego Solisowi trudno bylo
zrozumiec, ze dyrektorzy Opus Dei
nie wydawali polecen dotyczacych
dzialan politycznych i ze w tej
organizacji zyli obok siebie zaré6wno
przedstawiciele rezimu, zwolennicy
jego reform, jak i jego przeciwnicy.

[**] List Josemarii Escriva do José
Solisa Ruiza, Rzym, 28 pazdziernika
1966 r., w AGP, seria A.3.4, 285-4,
661028-1. Zalozyciel czesto
przypominal nam, ze bledem jest
branie cze$ci zamiast catosci:
"Przypisywanie Opus Dei opinii lub
pracy zawodowej, politycznej,
ekonomicznej itp. jednego lub kilku
jego cztonkow jest tak samo
nielogiczne, jak przypisywanie
Kolegium, Stowarzyszeniu lub
Zwiazkowi Dziennikarzy mysli lub
dziatalnosci dwoch lub trzech jego



cztonkow": Nota ogdlna 308, nr 2 (16-
I11-1960), w AGP, seria E.1.3, 242-2.

[71] Sytuacje komplikowatly osoby
zajmujace wysokie stanowiska we
frankistowskim zyciu publicznym - w
tym cztonkowie Opus Dei, podobnie
jak pozostali - poniewaz ich
kompetencje komunikacyjne byly
nikle, unikali obecnosci w debatach
publicznych i mieli koncepcje
spoleczenstwa uporzadkowanego z
gory, z podejsciem typowym dla
katolickiego korporacjonizmu.

[£t] Por. Antonio ARGANDONA, "El
papel de los tecnocratas en la politica
y en la economia espafiola,
1957-1964", w: Paulino CASTANEDA i
Manuel J. COCINA (coord.), Iglesia y
Poder Publico. Actas del VII Simposio
de Historia de la Iglesia en Espafia y
Ameérica, Obra Social y Cultural
Cajasur, Cordoba 1997, s. 221-235;
Jesus Maria ZARATIEGUI LABIANO,
La tecnocracia y su introduccion en



Esparia, Universidad de Valladolid,
Valladolid 2019; Anna Catharina
HOFMANN, Francos Moderne.
Technokratie und Diktatur in Spanien
1956-1973, Wallstein, Gottingen 2019.
Inne publikacje obejmuja ksigzki El
Opus Dei en Espafia. Su evolucion
ideologica y politica, autorstwa Jean
BECARUD (1968, podpisane pod
pseudonimem Daniel Artigues), La
prodigiosa aventura del Opus Dei.
Génesis y desarrollo de la Santa
Mafia, autor Jesus YNFANTE (1970),
oraz Sainte Maffia. Le dossier de
l'Opus Dei, autorstwa Yvona LE
VAILLANT (1971), pomogly
ugruntowac poglad, ze Opus Dei bylo
grupa nacisku kontrolujaca czesc
hiszpanskiej wladzy politycznej i
ekonomicznej. Autorzy korzystali z
informacji dziennikarskich, a
ponadto Ynfante miat dostep do
dokumentéw pochodzacych z
Komisji Opus Dei w Hiszpanii, ktore
przedstawil w znieksztalconej
formie. Bécarud i Ynfante wydal



Ruedo Ibérico, hiszpanski
antyfrankistowski dom wydawniczy
z siedzibg w Paryzu. Dopiero
kilkadziesiat lat pdzniej
historiografia zniuansowala i
zroznicowala dzialania polityczne
kilku osob we frankizmie z
dzialalnosciag miedzynarodowe;j
instytucji religijnej, do ktorej
nalezaly. Co wiecej, w wielu
demokratycznych krajach byli
ministrowie, ktorzy nalezeli do Opus
Dei, tacy jak Jorge Rossi Chavarria w
Kostaryce, Ruth Kelly w Wielkiej
Brytanii, Roberto Pedro Echarte w
Argentynie czy Jodo Bosco Mota
Amaral, przewodniczacy
regionalnego rzadu Azorow i
Zgromadzenia Republiki Portugalii w
okresie demokratycznym. W tych
przypadkach prasa na ogol nie
przedstawiata Opus Dei jako grupy
dazacej do przejecia kontroli
politycznej nad danym krajem.



[§8] Od konca lat szeScdziesiatych, w
obliczu kryzysu posoborowego,
prosit o modlitwe za nastepce Pawla
VI, ktory bylby odpowiedzialny za
przywrocenie jednosci: "Ko$ciol mnie
boli: wszystko jest pomieszane i brak
autorytetu. Powinnismy sie modli¢ - i
to bardzo duzo - za nastepnego
Papieza, poniewaz bedzie on musiat
by¢ niepopularnym meczennikiem,
jesli podniesie rekawice i postawi
wszystkich na swoim miejscu.
Moadlcie sie, powtarzam. Potem ten
nowy Papiez, ktory ma wladze i daje
odczug, ze jest Wice-Chrystusem,
bedzie uwielbiany i kochany przez
cala ziemie" (List Josemarii Escriva
do Florencio Sdncheza Belli, Rzym,
17 czerwca 1968, w AGP, seria A.3.4,
291-2, 680617-1).
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