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DIAKONOW DO 0SOB
KONSEKROWANYCH DO
WIERNYCH SWIECKICH O
GLOSZENIU EWANGELII WE
WSPOLCZESNYM SWIECIE

1. Rados$¢ Ewangelii napelnia serce i
cale zycie tych, ktorzy spotykajg sie z
Jezusem. Ci, ktorzy pozwalaja, zeby
ich zbawil, zostaja wyzwoleni od
grzechu, od smutku, od wewnetrznej
pustki, od izolacji. Z Jezusem
Chrystusem rados¢ zawsze rodzi sie i
odradza. W tej adhortacji pragne
zwrocic sie do wiernych chrzescijan,
aby zaprosic¢ ich do rozpoczecia
nowego etapu ewangelizacji,
naznaczony owa radoscia i wskazac
drogi dla Kosciola w najblizszych
latach.

I. Radosé, ktora sie odnawia i
udziela innym

2. Wielkim niebezpieczenstwem
wspolczesnego Swiata, z jego
wieloraka i przygniatajaca oferta



konsumpcji, jest smutek rodzacy sie
W przyzwyczajonym do wygody i
chciwym sercu, towarzyszacy
chorobliwemu poszukiwaniu
powierzchownych przyjemnosci oraz
wyizolowanemu sumieniu. Kiedy
zycie wewnetrzne zamyka sie we
wlasnych interesach, nie ma juz
miejsca dla innych, nie liczg sie
ubodzy, nie stucha sie juz wiecej
glosu Bozego, nie doswiadcza sie
stodkiej radosci z Jego miltosSci, zanika
entuzjazm czynienia dobra. To
niebezpieczenstwo nieuchronnie i
stale zagraza rowniez wierzacym.
Ulega mu wielu ludzi i stajg sie
osobami urazonymi, zniecheconymi,
bez checi do zycia. Nie jest to wybor
zycia godnego i peinego; nie jest to
pragnienie, jakie Bog zywi wzgledem
nas; nie jest to zycie w Duchu
rodzace sie z serca
zmartwychwstatego Chrystusa.

3. Zachecam wszystkich chrzescijan,
niezaleznie od miejsca i sytuacji, w



jakiej sie znajdujg, by odnowili juz
dzisiaj swoje osobiste spotkanie z
Jezusem Chrystusem, albo chociaz
podjeli decyzje, by by¢ gotowymi na
spotkanie z Nim, na szukania Go
nieustannie kazdego dnia. Nie ma
powodow, dla ktérych kto$ mogiby
uwazac, Ze to zaproszenie nie jest
skierowane do niego, poniewaz «nikt
nie jest wylaczony z radosci, jaka
nam przynosi Pan»[1]. Pan nie
zawiedzie tego, kto zaryzykuje, by
uczyni¢ maly krok w kierunku
Jezusa. Przekona sie wowczas, ze On
juz na niego czekatl z otwartymi
ramionami. Jest to sposobna chwila,
by powiedzie¢ Jezusowi Chrystusowi:
«Panie, pozwolilem sie oszukad,
znalazlem tysiac sposobdw, by uciec
przed Twoja miltoScia, ale jestem tu
znowu, by odnowi¢ moje przymierze
z Toba. Potrzebuje Cie. Wybaw mnie
ponownie, Panie, weZ mnie w swoje
odkupiencze ramiona». Jak dobrze
powrdcic do Niego, gdy sie
pogubiliSmy! Powtarzam jeszcze raz



z naciskiem: Bog nigdy nie meczy sie
przebaczaniem; to nas meczy
proszenie Go o milosierdzie. Ten,
ktory zachecil nas, bysmy
przebaczali «siedemdziesigt siedem
razy» (Mt 18, 22), daje nam przyklad:
On przebacza siedemdziesiat siedem
razy. Za kazdym razem bierze nas na
nowo w swoje ramiona. Nikt nie
moze nas pozbawic godnosci, jaka
obdarza nas ta nieskoniczona i
niewzruszona mitos¢. On pozwala
nam podnie$c glowe i zaczac od
nowa, z taka czuloscig, ktora nas
nigdy nie zawiedzie i zawsze moze
przywroci¢ nam radosc. Nie
uciekajmy przed
zmartwychwstaniem Jezusa, nigdy
nie uwazajmy sie za zwyciezonych,
niezaleznie od tego, co sie dzieje. Nic
nie moze byc¢ wieksze od Jego zycia,
ktore pozwala nam i$¢ naprzod.

4. Ksiegi Starego Testamentu ukazaly
rados¢ zbawienia, ktora miala
obfitowac w czasach mesjanskich:



«Pomnozytes radosc, zwiekszytes
wesele» (I1z 9, 2).

«Wznos okrzyki i wotaj z radosci» (Iz
12, 6).

«Wstgp na wysokq gore, zwiastunko
dobrej nowiny na Syjonie! Podnies
mocno twoj gtos zwiastunko dobrej
nowiny w Jeruzalem» (Iz 40, 9).

«Zabrzmijcie weselem, niebiosa!
Raduj sie, ziemio! Gory, wybuchnijcie
radosnym okrzykiem! Albowiem Pan
pocieszyt swoj lud, zlitowat sie nad
jego biednymi» (1z 49, 13).

«Raduj sie wielce, Coro Syjonu, wotaj
radosnie, Coro Jeruzalem! Oto Krol
twaj idzie do ciebie, sprawiedliwy i
zwycieski» (Za 9, 9).

By¢ moze jednak najwieksza zachete
znajdujemy u proroka Sofoniasza,
ukazujacego nam samego Boga jako
jasniejace centrum Swieta i radosci,
pragnacego przekaza¢ swemu



narodowi ten zbawczy okrzyk.
Porusza mnie gleboko ponowne
odczytanie tego tekstu:

«Pan, twoj Bog, jest posrod ciebie,
mocarz, ktory zbawia, uniesie sie
weselem nad tobq, odnowi [cie] swojq
mitosciq, wzniesie okrzyk radosci» (So
3,17).

Jest to rados$¢, ktdra przezywamy
posrod drobnych spraw zycia
codziennego, jako odpowiedz na
serdeczng zachete Boga, naszego
Ojca: «Dziecko, stosownie do swej
zamoznosci, troszcz sie o siebie [...].
Nie pozbawiaj sie dnia
szczesliwego» (Syr 14, 11.14). llez
ojcowskiej czultosci jest w tych
stowach!

5. Ewangelia, w ktorej jasnieje
chwalebny Krzyz Chrystusa, usilnie
zacheca do radosci. Wystarczy kilka
przykladow: «Raduj sie!» — tak brzmi
pozdrowienie aniola skierowane do
Maryi (£k 1, 28). Nawiedzenie



Elzbiety przez Maryje sprawia, ze Jan
poruszyt sie z radosci w tonie swojej
matki (por. £k 1, 41). W swoim
hymnie Maryja glosi: «raduje sie
duch moj w Bogu, moim Zbawcy» (£k
1, 47). Gdy Jezus rozpoczyna swoja
postuge, Jan oznajmia: «Ta za$ moja
rado$c doszia do szczytu» (J 3, 29).
Sam Jezus «rozradowat sie [...] w
Duchu Swietym» (Ek 10, 21). Jego
oredzie jest zrodlem radosci: «To
wam powiedziatem, aby rados¢ moja
w was byla 1 aby rados¢ wasza byla
pela» (J 15, 11). Nasza
chrzes$cijanska rados¢ wyplywa z
obfitego Zrodla Jego serca. Obiecuje
On uczniom: «Wy bedziecie sie
smucic, ale smutek wasz przemieni
sie w rados¢» (J 16, 20). I podkresla:
«Znowu jednak was zobacze i
rozraduje sie serce wasze, a radosci
waszej nikt wam nie zdola

odebrac» (J 16, 22). Potem widzac Go
zmartwychwstatego, «uradowali
sie» (J 20, 20). Ksiega Dziejow
Apostolskich opowiada, ze w



pierwotnej wspdlnocie «spozywali
positek w radosci» (2, 46). Gdzie
przybywali uczniowie, tam panowala
«wielka rado$é» (por. 8, 8), a oni,
posrod przesladowania, «byli peini
wesela» (13, 52). Pewien dworzanin,
dopiero co ochrzczony, «jechal z
radoscig swoja droga» (8, 39), a
straznik wiezienia «razem z catym
domem cieszyl sie bardzo, ze
uwierzy} Bogu» (16, 34). Dlaczego i
my nie mielibySmy zanurzyc sie w
tym strumieniu radosci?

6. Istnieja chrzescijanie, ktorzy zdaja
sie zy¢ Wielkim Postem bez
Wielkanocy. Przyznaje jednak, ze
radosci nie przezywa sie w ten sam
sposob na wszystkich etapach i w
kazdych okolicznosciach zycia,
nieraz bardzo trudnych. Dostosowuje
sie ona i zmienia, a zawsze pozostaje
przynajmniej jako promyk swiatla
rodzacy sie z osobistej pewnosci, ze
jest sie nieskonczenie kochanym,
ponad wszystko. Rozumiem osoby



sklaniajace sie do smutku z powodu
doswiadczania powaznych trudnosci,
jednak trzeba pozwoli¢, aby powoli
zaczela sie budzi¢ rados$¢ wiary jako
tajemnicza, ale mocna ufnos¢, nawet
posrod najgorszej udreki:

«Pozbawites mq dusze spokoju,
zapomniatem o szczesciu. [...] Biore to
sobie do serca, dlatego tez ufam: Nie
wyczerpata sie litos¢ Pana, mitosc nie
zgasta. Odnawia sie ona co rano;
ogromna jest Twa wiernosc. |[...]
Dobrze jest czekac¢ w milczeniu
ratunku od Pana» (Lm 3, 17. 21-23.
26).

7. Pokusa czesto pojawia sie w
formie usprawiedliwien i skarg, tak
jakby musialo sie spelni¢ wiele
warunkow, aby mogta zaistniec
radosc. Dzieje sie tak, poniewaz
«spoteczenstwo technologiczne
zdolalo pomnozy¢ okazje do
przyjemnosci, lecz nie przychodzi
mu tatwo doprowadzic¢ do



radosci»[2]. Moge powiedziec¢, ze w
swoim zyciu najpiekniejszg i
spontaniczng rados$¢ widzialem u
0s0b bardzo ubogich, ktore na
niewiele moga liczy¢. Wspominam
rowniez autentyczng radosc tych,
ktorzy posrod wielu obowigzkow
zawodowych potrafili zachowac
serce wierzgce, hojne i proste. Te
radosci w przeroznej formie czerpia
ze zrodla zawsze wiekszej mitosci
Bozej objawionej w Jezusie
Chrystusie. Niezmordowanie bede
powtarzal stowa Benedykta XVI,
wprowadzajace nas w serce
Ewangelii: «U poczatku bycia
chrzescijaninem nie ma decyzji
etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest
natomiast spotkanie z wydarzeniem,
z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa
perspektywe, a tym samym
decydujace ukierunkowanie»[3].

8. Jedynie dzieki temu spotkaniu -
lub ponownemu spotkaniu - z
miloScig Boza, ktére przemienia sie



w pelna szczescia przyjazn, jesteSmy
oswobodzeni z wyobcowanego
sumienia i skoncentrowania sie na
sobie. Stajemy sie w pelni ludzcy, gdy
przekraczamy nasze ludzkie
ograniczenia, gdy pozwalamy Bogu
poprowadzic sie poza nas samych,
aby dotrzec do naszej prawdziwej
istoty. W tym tkwi zrédio
dzialalnosci ewangelizacyjne;j. Jesli
bowiem kto$ przyjal te mitosé
przywracajaca mu sens zycia, CZyz
moze powstrzymac pragnienie
przekazania jej innym?

II. Slodka i pocieszajaca radosc¢
ewangelizowania

9. Dobro pragnie zawsze sie udzielac.
Wszelkie autentyczne doswiadczenie
prawdy i piekna dgzy samo z siebie
do swej ekspansji, a kazda osoba
przezywajaca gtebokie wyzwolenie
zyskuje wieksza wrazliwos¢ wobec
potrzeb innych ludzi. Dzielenie sie
dobrem sprawia, Ze ono sie umacnia



i rozwija. Dlatego jesli kto$ pragnie
zyC godnie 1 w pelni, nie ma innej
drogi, jak uznanie drugiego
czlowieka i1 szukanie jego dobra. Nie
powinny wiec nas dziwic niektore
wypowiedzi §w. Pawla: «mito$¢é
Chrystusa przynagla nas» (2 Kor 5,
14); «Biada mi [...], gdybym nie glosit
Ewangelii!» (1 Kor 9, 16).

10. Propozycja polega na tym, by zy¢
na wyzszym poziomie, ale nie z
mniejszg intensywnoscig: «Zycie
umacnia sie, gdy jest przekazywane,
a stabnie w izolacji i posrod wygaod.
Istotnie, najbardziej korzystaja z
mozliwosci zycia ci, ktorzy rezygnuja
Z wygodnego poczucia
bezpieczenstwa i podejmuja z pasja
misje gloszenia zycia innymn»[4].
Kiedy Kosciol wzywa do
zaangazowania ewangelizacyjnego,
nie czyni nic innego, jak wskazuje
chrzescijanom prawdziwy
dynamizm osobistej realizacji:
«Odkrywamy tu nastepne glebokie



prawo rzeczywistosci: zycie wzrasta i
staje sie dojrzale, w miare jak
ofiarujemy je za zycie innych. Tym
wlasdnie jest misja»[5].. Tak wiec
ewangelizator nie powinien miec
nieustannie grobowej miny.
Odzyskajmy i poglebmy zapal,
«stodka i pelna pociechy rados¢ z
ewangelizowania, nawet wtedy,
kiedy trzeba zasiewac ptaczac. [...]
Oby Swiat wspotczesny, poszukujacy
czy to w trwodze, czy w nadziei,
przyjmowat Ewangelie nie od jej
glosicieli smutnych i zniecheconych,
nie od niecierpliwych lub
bojazliwych, ale od stug Ewangelii,
ktorych zycie jasnieje zapalem, od
tych, co pierwsi zaczerpneli swa
radosc¢ od Chrystusa»[6].

Odwieczna nowos¢

11. Odnowione gloszenie daje
wierzgcym, takze letnim lub
niepraktykujagcym, nowa rados¢
wiary oraz owocnosc



ewangelizacyjna. W rzeczy samej
jego centrum i jego istota jest zawsze
ta sama: Bog, ktory objawil swoja
ogromna mito$¢ w Chrystusie
umartym i zmartwychwstatym. On
czyni swoich wiernych zawsze
nowymi. «Chociazby byli w
podesztym wieku, «odzyskuja sity,
otrzymuja skrzydia jak orly; biegna
bez zmeczenia, bez znuzenia idg» (Iz
40, 31). Chrystus jest «xodwieczna
Dobra Nowing» (Ap 14, 6) i jest
«wczoraj 1 dzis, ten sam takze na
wieki» (Hbr 13, 8), ale Jego bogactwo
1 piekno sg niewyczerpane. On jest
zawsze mlody i jest zawsze zZrodiem
nowosci. Kosciol nie przestaje by¢
zadziwionym z powodu «glebokosci
bogactw, madrosci i wiedzy

Boga» (Rz 11, 33). Jak powiada $w.
Jan od Krzyza: «Ta gestwina
madrosci i wiedzy Boga jest tak
gleboka i niezmierzona, ze chocCby
dusza wiele z niej poznawata, moze
wchodzi¢ zawsze jeszcze glebiej»[7].
Albo, jak twierdzi $w. Ireneusz:



«[Chrystus] w swoim przyjsciu
wniost z soba wszelkg nowosé»[8].
On moze zawsze SW0ja nowoscig
odnowi¢ nasze zycie i nasza
wspalnote, i nawet jesli propozycja
chrzescijanska staje wobec
mrocznych epok i stabosci KoSciola,
nigdy sie nie starzeje. Jezus Chrystus
moze rowniez rozbic ucigzliwe
schematy, w ktérych zamierzamy Go
uwiezié, i zaskakuje nas swa
nieustanna boska kreatywnoscia. Za
kazdym razem, gdy staramy sie
powrocic do zrédet i odzyskac
pierwotng swiezo$¢ Ewangelii,
pojawiaja sie nowe drogi, tworcze
metody, inne formy wyrazu, bardziej
wymowne znaki, sfowa zawierajace
nowy sens dla dzisiejszego swiata. W
rzeczywistosci kazda autentyczna
dziatalno$¢ ewangelizacyjna jest
Zawsze «nowanr.

12. Chociaz misja ta domaga sie z
naszej strony ofiarnego
zaangazowania, bledem byloby



pojmowanie jej jako heroicznego
zadania osobistego, poniewaz jest to
przede wszystkim Jego dzielo,
niezaleznie od tego, co mozemy
odkry¢ i pojac. Jezus jest «pierwszym
1 najwiekszym glosicielem
Ewangelii»[9]. W kazdej formie
ewangelizacji prymat zawsze nalezy
do Boga, ktory zechcial nas powotac
do wspolpracy z Nim i pobudzac nas
moca swego Ducha. Prawdziwa
nowosc to ta, ktora sam Bog chce w
sposob tajemniczy wprowadzic,
ktora On inspiruje, ktéra On
prowokuje, ktdra On kieruje i ktdrej
towarzyszy na tysiac sposobow. W
calym zyciu KosSciola powinno sie
zawsze wskazywad, Ze inicjatywa
nalezy do Boga, ktdry ,,pierwszy nas
umilowal” (1] 4, 19), i ze ,tym, ktory
daje wzrost, jest Bg” (por. 1 Kor 3,
7). To przekonanie pozwala nam
zachowacrado$¢ w zadaniu tak
bardzo wymagajacym i stanowigcym
wyzwanie, angazujacym cale nasze
zycie. Domaga sie ono wszystkiego,



ale jednoczes$nie wszystko nam
ofiaruje.

13. Nie powinniSmy rowniez
pojmowac nowosci tej misji jako
wykorzenienia z naszej zywej
historii, dzieki ktorej jestesmy i sie
rozwijamy. Pamiec jest takim
wymiarem naszej wiary, ktory
mozemy nazwac
«deuteronomicznymy», analogicznie
do pamieci Izraela. Jezus zostawia
nam Eucharystie jako codzienna
pamiec Kosciota, wprowadzajacq nas
coraz bardziej w Pasche (por. £k 22,
19). Ewangelizacyjna radosc jasnieje
zawsze na tle wdziecznej pamieci:
jest to taska, o ktéra powinnismy
prosic. Apostotowie nigdy nie
zapomnieli chwili, gdy Jezus
poruszyt ich serca: «Bylo to okolo
godziny dziesiatej» (J 1, 39). Wraz z
Jezusem pamiec uobecnia nam
prawdziwe «mnastwo

swiadkow» (Hbr 12, 1). Posrod nich
wyrozniaja sie pewne osoby, ktore w



Sposob szczegolny przyczynily sie do
wzrostu naszej radosci zwigzanej z
wiarg: «Pamietajcie o swoich
przetozonych, ktérzy glosili wam
stowo Boze» (Hbr 13, 7). Czasem
chodzi o osoby zwyczajne i bliskie,
ktore wprowadzily nas w zycie
wiary: «wspominam bezobludna
wiare, jaka jest w tobie; ona to
zamieszkala najpierw w twojej
babce, Lois, i w twej matce,
Eunice» (2 Tm 1, 5). Wierzacy to
zasadniczo czlowiek
«upamietniajacy».

ITII. Nowa ewangelizacja dla
przekazu wiary

14. Wstuchujac sie w Ducha,
pomagajacego nam rozpoznawac
wspalnotowo znaki czasow, od 7 do
28 pazdziernika 2012 r. mialo
miejsce XIII Zwyczajne
Zgromadzenie Ogdlne Synodu
Biskupow na temat Nowa
ewangelizacja dla przekazu wiary



chrzescijariskiej. Przypomniano tam,
ze nowa ewangelizacja wzywa
wszystkich i urzeczywistnia sie
zasadniczo w trzech obszarach[10].
W pierwszym rzedzie wymienmy
obszar duszpasterstwa zwyczajnego,
«ktére powinno by¢ w wiekszym
stopniu ozywiane ogniem Ducha, aby
rozpalilo serca wierzacych, ktérzy
regularnie uczestnicza w zyciu
wspolnoty i gromadza sie w dniu
Panskim, by karmic sie Stowem
Bozym i Chlebem zycia
wiecznego»[11]. Do tego obszaru
nalezy takze zaliczy¢ wiernych,
ktorzy zachowujg zywa i szczera
wiare katolicka, dajac jej wyraz na
rozny sposob, chociaz nie
uczestniczg czesto w kulcie.
Duszpasterstwo to ukierunkowane
jest na rozwoj wierzacych, tak by
coraz lepiej caltym swoim zyciem
odpowiadali na mitos¢ Boza.

Na drugim miejscu wspomnijmy o
srodowisku «osob ochrzczonych,



ktore jednakze nie zZyjq zgodnie z
wymogami chrztu sw.»[12], nie
przynaleza calym sercem do
Kosciola, nie doswiadczaja juz
pociechy ptynacej z wiary. Kosciél
jako zawsze troskliwa matka stara
sie, aby przezyli oni nawrdcenie,
ktore przywrocitoby im rados$¢ wiary
oraz pragnienie zaangazowania sie
w Ewangelie.

W koncu zauwazmy, ze
ewangelizacja jest istotnie zwigzana
z gloszeniem Ewangelii tym, ktorzy
nie znajq Jezusa Chrystusa lub zawsze
Go odrzucali. Wielu z nich,
ogarnietych tesknotg za obliczem
Boga, szuka Go w skrytosci, rowniez
w Kkrajach o starej tradycji
chrzescijanskiej. Wszyscy maja
prawo przyja¢ Ewangelie.
Chrzescijanie maja obowigzek
gloszenia jej, nie wykluczajac nikogo,
nie jak ktos, kto narzuca nowy
obowiazek, ale jak kto$, kto dzieli sie
radoscia, ukazuje piekna



perspektywe, wydaje upragniong
uczte. KoSciol nie rosnie przez
prozelityzm, ale «przez
przyciagganie»[13].

15. Jan Pawel II zachecil nas do
uznania, ze «nalezy troszczyc sie
Zywo o przepowiadanie» skierowane
do tych, ktorzy stoja z dala od
Chrystusa, «gdyz jest to pierwsze
zadanie KoS$ciota»[14]. Dzialalnos¢
misyjna «stanowi takze dzis
najwieksze wyzwanie dla
Kosciota»[15], a «sprawa misji winna
by¢ na pierwszym miejscu»[16]. Co
by sie stalo, gdybysSmy rzeczywiscie
potraktowali te stowa na serio? Po
prostu uznalibySmy, ze dzialalnos¢
misyjna stanowi paradygmat
kazdego dziela KoSciota. W tym
duchu biskupi Ameryki Lacinskiej
stwierdzili, ze «nie mozemy dluzej
pozostawac w spokoju, w biernym
oczekiwaniu, w naszych
kosciotach»[17] i ze trzeba
koniecznie dokonac przejscia «od



duszpasterstwa zwyklego
zachowywania stanu rzeczy do
duszpasterstwa zdecydowanie
misyjnego»[18]. Zadanie to jest nadal
zrodlem wielkiej radosci Kosciola:
«w niebie wieksza bedzie radosc z
jednego grzesznika, ktory sie
nawraca, niz z dziewiecdziesieciu
dziewieciu sprawiedliwych, ktorzy
nie potrzebuja nawrdécenia» (Lk 15,
7).

Zamyst i ramy tej adhortacji

16. Chetnie przyjalem zaproszenie
Ojcow synodalnych do zredagowania
tej adhortacji[19]. Czyniac to,
przejmuje bogactwo prac Synodu.
Poprositem takze o rade wiele 0sdb, a
ponadto mam zamiar podzielic sie
troskami, jakich doswiadczam w tym
konkretnym momencie dziela
ewangelizacyjnego KosSciola. Istnieje
bardzo wiele tematéw zwigzanych z
ewangelizacjg wspollczesnego swiata,
ktore mozna by tu rozwingc.



Zrezygnowalem jednak ze
szczegolowego omowienia tych
licznych kwestii, ktore powinny by¢
przedmiotem badan i starannego
poglebienia. Nie uwazam takze, ze
nalezy oczekiwac od papieskiego
nauczania definitywnego lub
wyczerpujacego slowa na temat
wszystkich spraw dotyczacych
Kosciola i Swiata. Nie jest stosowne,
zeby Papiez zastepowat lokalne
episkopaty w rozeznaniu wszystkich
probleméw wylaniajacych sie na ich
terytoriach. W tym sensie
dostrzegam potrzebe przyjecia
zbawiennej «decentralizacji».

17. Zdecydowalem sie na
zaproponowanie niektérych
wytycznych, ktore moga pobudzic i
ukierunkowac¢ w calym KoSciele
nowy etap ewangelizacyjny, peten
zapahlu i dynamizmu. W tych ramach
ina bazie nauki zawartej w
Konstytucji dogmatycznej Lumen
gentium postanowilem potraktowac



szerzej miedzy innymi nastepujace
kwestie:

a) Reforma KosSciota wychodzacego
na misje

b) Pokusy pracujacych w
duszpasterstwie

¢) Koscidl pojmowany jako catosc
ludu Bozego, ktdry ewangelizuje

d) Homilia i jej przygotowanie
e) Spoleczna integracja ubogich
f) Pokdj i dialog spoteczny

g) Duchowe motywacje
zaangazowania misyjnego

18. Potraktowalem szerzej te tematy
w formie, ktora moze wydawac sie
zbyt obszerna. Nie uczynilem tego
jednak z zamiarem przedstawienia
traktatu, ale jedynie po to, by ukazac
wazny i praktyczny wplyw tych
probleméw na obecne zadania



Kosciota. Wszystkie one bowiem
pomagaja w nakresleniu
konkretnego stylu
ewangelizacyjnego, do przyjecia
ktorego zachecam w kazdej
podejmowanej dziatalnosci. I tak oto,
posrod naszych codziennych zajec,
mozemy przyjac zachete stowa
bozego: «Radujcie sie zawsze w Panu;
jeszcze raz powtarzam: radujcie
siel» (Flp 4, 4).

Rozdzial I MISYJNE
PRZEOBRAZENIE KOSCIOLA

19. Ewangelizacja jest postuszna
misyjnemu nakazowi Jezusa: «Idzcie
wiec 1 nauczajcie wszystkie narody,
udzielajgc im chrztu w imie Ojca i
Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je
zachowywac wszystko, co wam
przykazalem» (Mt 28, 19-20). W tych
wersach przedstawiona jest chwila,
w ktdrej Zmartwychwstaly posyla
swoich uczniow, by glosili Ewangelie
w kazdym czasie i w kazdym



miejscu, azeby wiara w Niego dotarla
do kazdego kranca ziemi.

I. Kos$ciol ,wyruszajacy w droge”

20. W Stowie Bozym pojawia sie
nieustannie ten dynamizm «wyjscia»,
jaki Bog pragnie wzbudzi¢ w
wierzacych. Abraham przyjat
wezwanie do wyruszenia do nowej
ziemi (por. Rdz 12, 2-3). Moj-

zesz uslyszal Boze wezwanie: «Idz
przeto teraz, oto posylam cie» (Wj 3,
10) i wyprowadzit lud do Ziemi
Obiecanej (por. Wj 3, 17). Do
Jeremiasza powiedzial: «pojdziesz,
do kogokolwiek cie posle» (Jr 1, 7).
Dzisiaj w Jezusowym «idZcie» sg
nieustannie obecne nowe
scenariusze i wyzwania misji
ewangelizacyjnej Kosciola. Wszyscy
jesteSmy wezwani do tego misyjnego
«wyjsciar». Kazdy chrzescijanin i
kazda wspolnota winni rozeznad,
jaka droga powinni kroczy¢ zgodnie
z wezwaniem Pana, jednak wszyscy



jesteSmy zaproszeni do przyjecia
tego wezwania: wyjscia z wiasnej
wygody i zdobycia sie na odwage, by
dotrzec na wszystkie peryferie
potrzebujace Swiatla Ewangelii.

21. Rados¢ Ewangelii, wypelniajaca
zycie wspolnoty uczniow, jest
radoscig misyjng. Doswiadcza jej
siedemdziesieciu dwoch uczniow
powracajacych z misji, pelnych
radosci (por. £k 10, 17). Przezywa ja
Jezus, radujacy sie w Duchu Swietym
1 wystawiajacy Ojca, poniewaz Jego
objawienie dociera do ubogich i
najmniejszych (por. £k 10, 21).
Odczuwaja ja peini podziwu pierwsi
nawracajacy sie, stuchajac
przepowiadania Apostolow, «kazdy
w swoim wlasnym jezyku» (por. Dz 2,
6), w dniu Piecdziesigtnicy. Radosc¢ ta
jest znakiem, ze Ewangelia byla
gloszona i przynosi owoce. Ale
posiada ona zawsze dynamike
wyjscia i daru, wyjscia poza siebie,
podazania i siania zawsze na nowo,



zawsze dalej. Mowi Pan: «Pojdzmy
gdzie indziej, do sgsiednich
miejscowosci, abym i tam mogt
nauczac, bo po to wyszediem» (Mk 1,
38). Kiedy nasienie zostato zasiane w
jakim$ miejscu, nie zatrzymuje sie
On w nim dluzej, aby lepiej wyjasnic
Dobra Nowing albo dokona¢
kolejnych znakow, lecz Duch sklania
Go, by ruszy! do innych wiosek.

22. Stowo ma w sobie potencjal,
ktorego nie mozemy przewidziec.
Ewangelia mowi o nasieniu, ktore
posiane, samo rosnie, nawet jesli
rolnik $pi (por. Mk 4, 26-29). Kosciot
musi przyjac te nieuchwytnag
wolnosc¢ Stowa skutecznego na swoj
sposob, w bardzo réznych formach,
wymykajacych sie naszym
przewidywaniom i tamigcychnasze
schematy.

23. Zazytos$c Kosciola z Jezusem jest
zazytoscia ,,w drodze”, a komunia «w
samej swej istocie przyjmuje ksztah



komunii misyjnej»[20]. Jest sprawa
zywotnag, aby Koscidl, przyjmujac
wiernie wzor Mistrza, wychodzit
dzisiaj glosi¢ Ewangelie wszystkim
ludziom, w kazdym miejscu, przy
kazdej okazji, nie zwlekajac, bez
niecheci i bez obaw. Rados¢
Ewangelii jest dla calego ludu, nie
moze z udziatu w niej wykluczac
nikogo. Tak oglasza ja pasterzom
betlejemskim aniol: «Nie bojcie sie!
Oto zwiastuje wam radosc wielka,
ktora bedzie udzialem catego
narodu» (Lk 2, 10). Apokalipsa mowi
0 «ogloszeniu odwiecznej Dobrej
Nowiny wsréd tych, ktorzy siedza na
ziemi, wsrod kazdego narodu,
szczepu, jezyka i ludu» (Ap 14, 6).

Podjqc inicjatywe, wiqczyc sie,
towarzyszyc, przynosi¢ owoce i
swietowac

24. Kosciot «<wyruszajacy w droge»
stanowi wspoélnote misyjng uczniow,
ktorzy podejmuja inicjatywe,



wlaczaja sie, towarzyszg, przynosza
owoc i Swietuja. «Primerear — to
podjac inicjatywe»: zechciejcie
wybaczy¢ mi ten neologizm.
Wspdlnota ewangelizacyjna
doswiadcza, ze to Pan podjat
inicjatywe, ze On sam nas umitowat
(por. 1]4,10)1dlatego wie, jak
kroczyc¢ naprzod i dotrzec¢ na rozstaje
drdg, by zaprosi¢ wykluczonych. Zyje
niewyczerpalnym pragnieniem
ofiarowania milosierdzia, bedacego
owocem doswiadczenia
nieskonczonego mitosierdzia Ojca i
jego udzielajacej sie mocy. Odwazmy
sie troche bardziej podjac inicjatywe!
W wyniku tego Koscié! potrafi
«wlaczy¢ sie». Jezus umyt nogi
swoim uczniom. Pan angazuje siebie
i angazuje swoich ucznidw, klekajac
przed innymi, aby ich obmy¢. Ale
zaraz potem mowi uczniom:
«bedziecie blogostawieni, gdy wedlug
tego czynic bedziecie» (J 13, 17).
Wspolnota ewangelizacyjna przez
dziela i gesty wkracza w codzienne



zycie innych, skraca dystans, jesli to
konieczne — uniza sie az do
upokorzenia i bierze na siebie
ludzkie zycie, dotykajac cierpigcego
ciala Chrystusa w ludzie. W ten
sposob ewangelizatorzy maja
«zapach owiec», a one stuchajg ich
glosu. Wspolnota ewangelizacyjna
staje sie zatem gotowa, by
«towarzyszyc¢». Towarzyszy ludzkos$ci
we wszystkich jej doSwiadczeniach,
takze tych dotkliwych, nierzadko
dlugotrwalych. Wie, co znaczy diugo
czekad, i zna wytrwalos¢ apostolska.
Ewangelizacja jest bardzo cierpliwa i
uwzglednia ograniczenia. Wierna
wobec daru Pana potrafi takze
przynosi¢ owoce. Wspolnota
ewangelizacyjna zwraca zawsze
uwage na owoce, poniewaz Pan chce,
aby byla plodna. Troszczy sie o
ziarno i nie traci spokoju z powodu
kakolu. Siewca, widzac wyrastajacy
kakol posrod ziarna, nie reaguje
lamentujac i wszczynajac alarm.
Znajduje sposdb, by sprawic, zeby



Stowo wecielilo sie w konkretnej
sytuacji i wydato owoce nowego
zycia, chociaz pozornie wygladaja na
niedoskonate lub niepeine. Uczen
umie ofiarowac cate zycie i
ryzykowac nim az po meczenstwo
jako Swiadectwo Jezusa Chrystusa,
ale marzy nie o tym, by przysporzyc
sobie nieprzyjaciol, ale raczej, aby
Stowo zostalo przyjete 1 ukazalo swa
wyzwalajgca i odnawiajaca moc.
Wreszcie radosna wspolnota
ewangelizacyjna potrafi
«$Swietowac». Obchodzi i Swietuje
kazde malte zwyciestwo, kazdy krok
naprzod w ewangelizacji. Radosna
ewangelizacja staje sie pieknem w
liturgii poSréd codziennej potrzeby
pomnazania dobra. Kosciot
ewangelizuje i daje sie
ewangelizowac przez piekno liturgii,
ktora jest takze celebrowaniem
ewangelizacyjnej dzialalnosci oraz
Zzrodlem dawania siebie ciagle na
nowo.



II. Duszpasterstwo w nawroceniu

25. Zdaje sobie sprawe, ze dzisiaj
dokumenty nie budza takiego
zainteresowania jak w innych
czasach 1 szybko sie o nich zapomina.
Niemniej podkreslam, ze to, co mam
zamiar wyrazi¢, ma znaczenie
programowe i powazne
konsekwencje. Mam nadzieje, ze
wszystkie wspolnoty znajda sposéb
na podjecie odpowiednich krokodw,
aby podazac droga duszpasterskiego
1 misyjnego nawrocenia, ktore nie
moze pozostawic rzeczy w takim
stanie, w jakim sa. Obecnie nie
potrzeba nam «zwyczajnego
administrowania»[21]. Bagdzmy we
wszystkich regionach ziemi w
«permanentnym stanie misji»[22].

26. Pawel VI zachecil do poszerzenia
apelu o odnowe, by stanowczo
wyrazic¢, ze zwraca si¢ nie tylko do
jednostek, lecz do calego KoSciota.
Przypomnijmy ten znaczacy tekst,



ktore nie utracit swej wymownej
mocy:

«Kos$ciot powinien poglebic
Swiadomos¢ samego siebie,
zastanawiac sie nad swoja tajemnicg
[...]1. Z tej jasnej i skutecznej
Swiadomosci rodzi sie spontaniczne
pragnienie poréwnania idealnego
obrazu Kosciola, jakim Chrystus go
widzial, pragnat i umitowat jako
swoja Swieta i nieskalang
Oblubienice (Ef'5, 27), z
rzeczywistym obliczem, jaki Kosciol
dzisiaj przedstawia. [...] Wynika stad
ofiarne i niemal niecierpliwe
pragnienie odnowy, to znaczy
poprawy bleddéw, jakie ta
Swiadomos¢ pietnuje i odrzuca,
niemal wewnetrzny egzamin w
Swietle wzoru, jaki Chrystus nam
zostawil przez siebie»[23].

Sobor Watykanski IT ukazat
nawrdcenie Kosciola jako otwarcie
na nieustanna reforme samego siebie



ze wzgledu na wiernos$c Jezusowi
Chrystusowi:

«Wszelka odnowa Kosciota w istocie
polega na wzrastaniu w wiernosci
jego powotaniu. Chrystus wzywa
pielgrzymujqcy Kosciot do nieustannej
reformy, ktorej Kosciot, rozumiany
jako instytucja ludzka i ziemska,
wciqz potrzebuje»[24].

Istnieja struktury koscielne, ktore
moga doprowadzi¢ do krepowania
dynamizmu ewangelizacyjnego, zas
dobre struktury sa uzyteczne tylko
wtedy, kiedy nieustannie kieruje
nimi, wspiera i osadza je zycie. Bez
nowego zycia i autentycznego ducha
ewangelicznego, bez «wiernosci
Kosciola swojemu powolaniu», kazda
nowa struktura w krotkim czasie
ulega degradacji.

Niezbedna odnowa Kosciota

27. Marze o ,,opcji misyjnej”, zdolnej
przemienic¢ wszystko, aby zwyczaje,



style, rozklad zajec, jezyk i wszystkie
struktury koscielne staly sie
odpowiednig droga bardziej dla
ewangelizowania wspolczesnego
Swiata, niz do zachowania stanu
rzeczy. Reforme struktur,
wymagajaca nawradcenia
duszpasterskiego, mozna zrozumiec
jedynie w nastepujacy sposob: nalezy
sprawic, by staly sie one wszystkie
bardziej misyjne, by duszpasterstwo
zwyczajne we wszystkich swych
formach bylo bardziej ekspansywne i
otwarte, by doprowadzito
pracujacych w duszpasterstwie do
nieustannego przyjmowania
postawy«wyjscia» i w ten sposéb
sprzyjalto pozytywnej odpowiedzi ze
strony tych wszystkich, ktorym Jezus
ofiaruje swoja przyjazn. Jak mowit
Jan Pawel II do biskupow Oceanii:
«wszelka odnowa Kosciota musi mie¢
misje jako swdj cel, by nie popas¢ w
pewnego rodzaju koscielne
zamkniecie sie w sobie»[25].



28. Parafia nie jest struktura
przestarzala. Wiasnie dlatego, ze ma
wielkg elastycznos¢, moze przyjac
bardzo rézne formy, wymagajace
otwarcia i misyjnej kreatywnosci ze
strony duszpasterza i wspadlnoty.
Chociaz z pewnoscia nie jest jedyng
instytucja ewangelizacyjng, to jesli
zachowuje zdolno$¢ do nieustannego
reformowania sie i przystosowania,
nadal bedzie «<samym Kosciotem
zamieszkujgcym posrod swych synow
i corek»[26]. Zaklada to, ze bedzie
rzeczywiscie utrzymywata kontakt z
rodzinamii z zyciem ludu, a nie
stanie sie struktura ociezala,
odseparowana od ludzi albo grupa
wybranych zapatrzonych w samych
siebie. Parafia jest forma obecnosci
Kosciola na danym terytorium,
srodowiskiem stuchania Stowa,
wzrostu zycia chrzescijanskiego,
dialogu, przepowiadania, ofiarnej
mitosci, adoracji i celebracji[27].
Poprzez calg swoja dziatalnosc
parafia pobudza i formuje swych



czlonkdéw, aby byli ludzmi
ewangelizujacymi[28]. Jest
wspadlnota wspdlnot, sanktuarium,
gdzie spragnieni przychodza i pija,
by dalej kroczy¢ drogg, jest centrum
stalego misyjnego posytania. Musimy
jednak przyznac, ze wezwanie do
rewizji i odnowy naszych parafii nie
przyniosto jeszcze wystarczajacych
owocow, aby byly one blizej ludzi i
byly sSrodowiskami zywej komunii 1
uczestnictwa oraz ukierunkowaty sie
calkowicie na misje.

29. Inne instytucje koScielne,
wspallnoty podstawowe i mate
wspolnoty, ruchy oraz inne formy
stowarzyszen stanowia bogactwo
Kosciola, ktére Duch wzbudza dla
ewangelizowania wszystkich
srodowisk i dziedzin zycia.
Wielekro¢ wnosza nowy zapat
ewangelizacyjny i zdolnos¢ do
dialogu ze swiatem, co odnawia
Kosciol. Ale jest bardzo wskazane,
aby nie tracily kontaktu z tg tak



bogata rzeczywistoscia parafii
miejsca i wigczaly sie chetnie w
organiczne duszpasterstwo Kosciota
partykularnego[29]. Ta integracja
sprawi, Ze nie pozostang same, tylko
z czeScig Ewangelii i Kosciola lub nie
przeksztalca sie w koczownikow
pozbawionych korzeni.

30. Rdwniez kazdy Kosciol
partykularny, jako czastka Kosciola
katolickiego pod przewodnictwem
swego biskupa, jest wezwany do
misyjnego nawradcenia. Jest on
podmiotem ewangelizacji[30], bedac
konkretnym wyrazem jedynego
Kosciola w jakim$ miejscu na ziemi, i
W nim «prawdziwie jest obecny i
dziala jeden, Swiety, katolicki i
apostolski Kosciot Chrystusa»[31].
Jest KosSciolem wpisanym w
okreslong przestrzen, dysponujacym
wszystkimi Srodkami zbawienia
przekazanymi przez Chrystusa, lecz z
lokalnym obliczem. Radosc¢ gloszenia
Jezusa Chrystusa wyraza sie zarowno



w trosce, by glosi¢ Go w innych,
bardziej wymagajgcych tego
miejscach, jak i w statym
wychodzeniu na peryferie swojego
terenu lub ku nowym srodowiskom
spoleczno-kulturalnym[32]. Stara sie
by¢ obecnym zawsze tam, gdzie
najbardziej brakuje Swiatla i zycia
Zmartwychwstalego[33]. Aby ten
impuls misyjny byl zawsze coraz
bardziej intensywny, ofiarny i
owocny, zachecam wszystkie
Koscioty partykularne do wejscia w
zdecydowany proces rozeznania,
oczyszczenia i reformy.

31. Biskup powinien zawsze budzic¢
komunie misyjng w swoim Kosciele
diecezjalnym, dazac do idealu
pierwszych wspolnot
chrzescijanskich, gdzie wierzacych
ozywialy jedno serce i jeden duch
(por. Dz 4, 32). Dlatego niekiedy
stanie z przodu, aby wskazac droge i
podtrzymac nadzieje ludu, innym
razem zwyczajnie stanie posrod



wszystkich ze swa prostg i
miltosierna bliskos$cia, a w pewnych
okolicznos$ciach powinien iS¢ za
ludem, aby pomadc tym, ktdrzy zostali
z tytu, a przede wszystkim dlatego, ze
sama owczarnia ma swoj wech, aby
rozpoznac¢ nowe drogi. W swojej
misji krzewienia komunii
dynamicznej, otwartej 1 misyjnej
powinien pobudzac i starac sie o
dojrzatos¢ form uczestnictwa,
proponowanych w Kodeksie Prawa
Kanonicznego[34] oraz innych form
dialogu duszpasterskiego, pragnac
stucha¢ wszystkich, a nie tylko
niektorych, zawsze gotowych prawic
mu komplementy. Jednak celem tych
dzialan nie bedzie w pierwszym
rzedzie organizacja koscielna, lecz
realizacja misyjnego marzenia o
dotarciu do wszystkich.

32. Poniewaz jestem wezwany, by zy¢
tym, o co prosze innych, musze
rowniez mysle¢ o nawroceniu
papiestwa. Jako Biskup Rzymu,



winienem pozostac otwarty na
sugestie dotyczgce sprawowania
mojej postugi, aby uczynic ja bardziej
wierna znaczeniu, jakie Jezus
Chrystus chcial jej nadac, oraz
aktualnym potrzebom ewangelizacji.
Papiez Jan Pawel I poprosit o pomoc
w znalezieniu «takiej formy
sprawowania prymatu, ktdéra nie
odrzucajac bynajmniej istotnych
elementow tej misji, bylaby otwarta
na nowa sytuacje»[35]. Niewiele
poczyniliSmy w tym kierunku. Takze
papiestwo oraz centralne struktury
Kosciola powszechnego musza
wstuchiwac sie w wezwanie do
nawrdcenia duszpasterskiego. Sobor
Watykanski II stwierdzil, ze w sposob
analogiczny do Kosciolow
patriarchalnych, Konferencje
Episkopatoéw moga «dzis$ wniesc¢
wieloraki i owocny wkiad do
konkretnego urzeczywistnienia sie
poczucia kolegialnosci»[36]. Jednak
to zyczenie nie urzeczywistnilo sie w
pelni, poniewaz nie wyjasniono



dostatecznie statusu konferencji
episkopatow, ktory by je pojmowat
jako podmioty o konkretnych
kompetencjach, lacznie z pewnym
autentycznym autorytetem
doktrynalnym[37]. Przesadna
centralizacja zamiast pomagac,
komplikuje zycie Kosciola oraz jego
dynamizm misyjny.

33. Duszpasterstwo w kluczu
misyjnym wymaga rezygnacji z
wygodnego kryterium
duszpasterskiego, ze «<zawsze sie tak
robito». Zachecam wszystkich do
Smialosci 1 kreatywnos$ci w tym
zadaniu przemyslenia na nowo
celdw, stylu i metod
ewangelizacyjnych swojej wspdlnoty.
Okreslenie celow bez stosownych
wspolnotowych poszukiwan
sSrodkow, aby je osiagnac, skazane
jest na przeksztalcenie sie w czysta
fantazje. Zachecam wszystkich do
zastosowania ofiarnie i hojnie
wskazan tego dokumentu, bez



zakazow 1 obaw. Wazne, by nie iS¢
samemu, liczy¢ zawsze na braci, a
szczegolnie na przewodnictwo
biskupow, przy madrym i
realistycznym rozeznaniu
duszpasterskim.

III. Z serca Ewangelii

34. Jesli zamierzamy ujac wszystko w
kluczu misyjnym, odnosi sie to takze
do sposobu komunikowania oredzia.
W dzisiejszym Swiecie, przy
szybkosci sSrodkow przekazu oraz
interesownej selekcji tresci
dokonywanej przez media, gloszone
przez nas oredzie narazone jest
bardziej niz kiedykolwiek na to, ze
ukaze sie okaleczone i sprowadzone
do pewnych jego aspektow
drugorzednych. Wynika stad, ze
niektore kwestie stanowiace czesc¢
nauczania moralnego Kosciola
pozostaja poza kontekstem, ktory
nadaje im sens. Najwiekszy problem
pojawia sie wtedy, gdy gloszone



przez nas oredzie zostaje
utozsamione z takimi
drugorzednymi aspektami, ktore —
chociaz sg znaczace — same z siebie
nie ukazuja rdzenia oredzia Jezusa
Chrystusa. Musimy wiec by¢
realistami i nie traktowac jako
pewnik, ze nasi rozmowcy znaja
peine tlo tego, co mowimy, albo ze
moga polaczyc¢ nasze stowa z
istotnym rdzeniem Ewangelii,
nadajacym im sens, piekno i
atrakcyjnosc.

35. Duszpasterstwo w kluczu
misyjnym nie ma obsesji na punkcie
niespodjnego przekazu doktryn, ktdére
probuje sie narzucic¢. Gdy
przyjmujemy cel duszpasterski i styl
misyjny, ktdry rzeczywiscie dotarltby
do wszystkich bez wyjatku i bez
wykluczen, to przepowiadanie
skoncentruje sie na tym, co istotne,
na tym, co jest piekniejsze, wieksze,
bardziej pociagajace i jednoczesnie
bardziej potrzebne. Propozycja staje



sie prostsza, nie tracac z tego
powodu glebii prawdy, i w ten
Sposob staje sie bardziej
przekonywajaca i promieniejaca.

36. Wszystkie prawdy objawione
pochodza z tego samego boskiego
zrodla i nalezy wierzy¢ w nie z ta
sama wiarg, ale niektdre z nich sg
wazniejsze, poniewaz wyrazaja
bardziej bezposrednio istote
Ewangelii. W tym fundamentalnym
rdzeniu jasnieje piekno zbawczej
mitosci Boga objawionej w Jezusie
Chrystusie, ktory umart i
zmartwychwstat. Dlatego Sobor
Watykanski II stwierdzil, ze «istnieje
porzadek czy ,hierarchia” prawd
nauki katolickiej, poniewaz rézny
jest ich zwigzek z fundamentami
wiary chrzes$cijanskiej»[38]. Odnosi
sie to zarowno do dogmatow wiary,
jak rowniez do calo$ci nauczania
KoSciola, lacznie z nauczaniem
moralnym.



37. Sw. Tomasz z Akwinu nauczal, ze
rowniez w przestaniu moralnym
Ko$ciola istnieje hierarchia w
cnotach i czynach, ktore z nich sie
wywodza[39]. To, co sie tu liczy, to
przede wszystkim «wiara, ktora
dziala przez milo$c¢» (Ga 5, 6). Dziela
mitosci wzgledem blizniego sg
najdoskonalszym zewnetrznym
wyrazem wewnetrznej taski Ducha:
«czynnikiem zajmujacym w prawie
nowym pierwsze miejsce jest taska
Ducha Swietego, ktéra przejawia sie
w wierze dzialajacej przez
mitos$¢»[40]. Dlatego twierdzi, ze
jezeli chodzi o zewnetrzne dzialanie,
milosierdzie jest najwieksza ze
wszystkich cnot:

«Mitosierdzie jest najwiekszq cnotq.
Jej wlasciwosciqg bowiem jest dawanie
innym; a, co wiecej, zaradzanie
potrzebom cudzym, a to jest dowodem
wyzszoscl. Stqd tez mitosierdzie jest
wlasciwosciq Boga, w mitosierdziu tez



najwyrazniej wyraza sie Jego
wszechmoc»[41].

38. Wazne jest wyciagniecie
wnioskow duszpasterskich z
nauczania soborowego, ktore
zawiera dawne przekonanie
Kosciola. Przede wszystkim trzeba
powiedzied, ze w gloszeniu Ewangelii
konieczne jest zachowanie nalezytej
proporcji. Mozna jg rozpozna¢ w
czestotliwosci, z jaka porusza sie
niektore tematy, oraz w akcentach,
jakie sie kladzie w przepowiadaniu.
Na przyklad, jesli jaki$ proboszcz
podczas roku liturgicznego mowi
dziesiec razy o wstrzemiezliwosci, a
tylko dwa lub trzy razy o
mitosierdziu czy sprawiedliwosci,
dochodzi do dysproporcji,
powodujacej, ze przystoniete zostaja
te wlasnie cnoty, ktére powinny byc¢
bardziej obecne w przepowiadaniu i
katechezie. To samo ma miejsce, gdy
bardziej si¢ méwi o prawie niz o
lasce, bardziej o KoSciele niz o



Jezusie Chrystusie, bardziej o
papiezu niz o Stowie Bozym.

39. Podobnie jak istnieje spdjnosc
miedzy cnotami, nie pozwalajgca na
wykluczenie ktérejkolwiek z nich z
ideatu chrzescijanskiego, tak nie
mozna zaprzeczac zadnej z prawd.
Nie wolno znieksztalcaé
integralnosci oredzia Ewangelii.
Ponadto kazda prawde rozumiemy
lepiej, jesli widzimy ja powigzang z
harmonijng caloscia oredzia
chrzescijanskiego, i w tym kontekscie
wszystkie prawdy majg swoje
znaczenie i nawzajem sie oSwietlaja.
Kiedy przepowiadanie jest wierne
Ewangelii, wyraznie widac¢ centralny
charakter niektorych prawd i staje
sie jasne, ze chrzescijanskie
przepowiadanie moralne nie jest
stoicka etyka; jest czyms$ wiecej niz
jakas ascezg, nie jest zwykla filozofia
praktyczng ani katalogiem grzechow
i bledow. Ewangelia zaprasza przede
wszystkim, bySmy odpowiedzieli



Bogu, ktory nas kocha i nas zbawia,
rozpoznajac Go w innych i
wychodzgc poza samych siebie, by
szukac dobra wszystkich. To
zaproszenie nie moze by¢
przystoniete w zadnych
okolicznos$ciach! Wszystkie cnoty
pozostaja na sthuzbie tej odpowiedzi
milos$ci. Jesli to zaproszenie nie
jasnieje mocno i pociagajaco,
moralnej budowli KoSciola grozi, ze
stanie sie zamkiem z papieru, a to
jest naszym najgorszym
niebezpieczenstwem. Wowczas
bowiem nie bedzie gloszona
Ewangelia, lecz niektore akcenty
doktrynalne lub moralne wywodzace
sie z okreslonych opcji
ideologicznych. Oredziu grozic
bedzie utrata jego Swiezosci i nie
bedzie juz mialo «zapachu
Ewangelii».

IV. Misja wpisujaca sie w ludzkie
ograniczenia



40. Kosciol, bedac uczniem-
misjonarzem, musi wzrasta¢ w
swojej interpretacji objawionego
Slowa i w swoim zrozumieniu
prawdy. Zadaniem egzegetow i
teologow jest pomaganie, aby «sad
Kosciota stawat sie bardziej
dojrzaty»[42]. Na inny sposob robia
to rowniez inne dyscypliny naukowe.
Na przyklad, majac na mysli nauki
spoleczne, Jan Pawel II powiedzial,
ze Kos$ciot zwraca uwage na ich
wklad, «aby zdoby¢ konkretne
wskazowki pomagajace mu peinic
Swoja misje Magisteriumn»[43].
Ponadto w obrebie Kosciola istnieja
liczne kwestie, wokoét ktorych w
wielkiej wolnosci dokonuje sie badan
naukowych i przemyslenia. Rozne
prady myslowe filozoficzne,
teologiczne i duszpasterskie, jesli
daja sie zharmonizowac przez Ducha
w szacunku i prawdzie, moga
przyczyniac sie do rozwoju Kosciota,
o0 ile pomagaja lepiej wyrazic
niezwykle bogaty skarb Stowa.



Ludziom tesknigcym za
monolityczng doktryng, broniona
bez zadnych wyjatkow przez
wszystkich, moze sie to wydawac
jakim$ niedoskonalym
rozpraszaniem. Ale prawda jest, ze
tego rodzaju roznorodnos¢ pomaga
w ukazywaniu i lepszym poglebianiu
roznych aspektow niewyczerpanego
bogactwa Ewangelii [44].

41. Jednoczesnie olbrzymie i szybkie
zmiany kulturowe wymagaja,
abysmy nieustannie zwracali uwage
na to, by starac sie wyrazac
odwieczne prawdy w jezyku
pozwalajacym dostrzec ich
nieustanna nowos¢, poniewaz w
depozycie nauki chrzescijanskie;j
»,CZym innym jest istota [...] a czym
innym jest sposob jej wyrazania”[45].
Niekiedy wierni stuchajac jezyka
$cisle ortodoksyjnego, wynoszg co$
catkowicie obcego autentycznej
Ewangelii Jezusa Chrystusa, ze
wzgledu na jezyk przez nich



uzywany i rozumiany. Majac swiety
zamiar przekazania im prawdy o
Bogu i czlowieku, przekazujemy im
w pewnych sytuacjach falszywego
boga lub ideal ludzki, ktory
naprawde nie jest chrzescijanski. W
ten sposob pozostajemy wierni
jakiemus$ sformulowaniu, ale nie
przekazujemy istoty rzeczy. To jest
najpowazniejsze ryzyko. Pamietajmy,
Ze «wyrazanie prawdy moze
przybierac¢ rozne formy. Wiasnie
odnowa form wyrazu staje sie
konieczna, aby mozna byto
przekazywac wspolczesnemu
czlowiekowi ewangeliczne oredzie w
jego niezmiennym sensie»[46].

42. W gloszeniu Ewangelii wielkie
znaczenie ma to, aby nam naprawde
zalezalo, by jej piekno zostalo lepiej
dostrzezone i przyjete przez
wszystkich. W kazdym razie nigdy
nie bedziemy w stanie sprawic, by
nauczanie Kosciola bylo czyms latwo
zrozumiatym i docenianym przez



wszystkich. Wiara zachowuje zawsze
pewien aspekt krzyza, pewne
ciemnosci, ktore nie podwazaja
stanowczos$ci w przylgnieciu do niej.
Sa takie rzeczy, ktére mozna
zrozumiec i doceni¢, wychodzac
jedynie od tego przylgniecia, ktore
jest siostra mitosci, niezaleznie od
jasnosci, z jaka mozna dostrzec racje
1 argumenty. Dlatego trzeba
pamietad, ze kazde nauczanie prawd
wiary musi sie¢ odzwierciedla¢ w
postawie ewangelizatora, ktory
wzbudzi przylgniecie serca przez
bliskos¢, mitos¢ i Swiadectwo.

43. W procesie nieustannego
rozeznawania Ko$ciol moze takze
dojs¢ do przekonania, zZe niektore
jego zwyczaje nie sa bezposrednio
zwigzane z sercem Ewangelii i — cho¢
niektore z nich bardzo zakorzenity
sie w historii — dzi$ nie sg
interpretowane tak samo, a ich
przestanie zwykle nie jest wlasciwie
odbierane. Moga one byc¢ piekne, ale



dzisiaj nie sluza juz wiasciwemu
przekazowi Ewangelii. Nie bojmy sie
dokonac ich rewizji. Podobnie
istniejg normy lub przykazania
koScielne, ktore mogly by¢ bardzo
skuteczne w innych epokach, ale
ktore nie maja juz tej same;j sity
wychowawczej jako drogi zycia. Sw.
Tomasz z Akwinu podkreslal, ze
przykazania dane ludowi Bozemu
przez Chrystusa i przez Apostolow
«s3 bardzo nieliczne»[47]. Cytujac
Sw. Augustyna, zauwazal, ze w
przykazaniach dodanych pozniej
przez Koscidl nalezy przestrzegac
umiaru, «aby zycie wiernych nie
stalo sie zbyt uciagzliwe» oraz aby nie
przemienic naszej religii w niewole,
skoro «milosierdzie Boze chcialo ja
mie¢ wolng»[48]. Ta przestroga,
wypowiedziana wiele wiekow temu,
wcigz zachowuje aktualnos¢.
Powinna stanowic jedno z kryteriow,
jakie nalezy rozwazy¢, myslac o
reformie Kosciola i jego



przepowiadania, co pozwoliloby
rzeczywiscie dotrze¢ do wszystkich.

44. 7 drugiej strony, zaroOwno
Pasterze, jak 1 wszyscy wierni
towarzyszacy swoim braciom w
wierze lub na drodze otwierania sie
na Boga, nie moga zapominac o tym,
czego z taka jasnoscig naucza
Katechizm Kosciota Katolickiego:

«Poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ za
jakie$ dzialania moga zostac
zmniejszone, a nawet zniesione, na
skutek niewiedzy, nieuwagi,
przymusu, strachu, przyzwyczajen,
nieopanowanych uczu¢ oraz innych
przyczyn psychicznych lub
spolecznych»[49].

Dlatego tez, nie pomniejszajac
wartosci ewangelicznego ideatu,
nalezy z milosierdziem i
cierpliwoscig towarzyszy¢ mozliwym
etapom rozwoju osob formujacych
sie dzien po dniu[50]. Kaptanom
przypominam, zZe konfesjonat nie



powinien by¢ salg tortur, ale
miejscem milosierdzia Pana,
zachecajgcego nas do czynienia
mozliwego dobra. Maty krok, posrod
wielkich ludzkich ograniczen, moze
bardziej podobac sie Bogu niz
poprawne na zewnatrz zycie
czlowieka spedzajacego dni bez
stawiania czola powaznym
trudnosciom. Do wszystkich
powinna dotrzec pociecha oraz
impuls zbawczej mitosci Boga,
dzialajacej tajemniczo w kazdym
czlowieku, niezaleznie od jego
utomnosci i upadkow.

45. Widzimy wiec, ze zaangazowaniu
misyjnemu towarzyszg ograniczenia
jezyka i okolicznosci. Stara sie ono
zawsze przekazywac lepiej prawde
Ewangelii w okreslonym kontekscie,
nie rezygnujac z prawdy, dobra i
Swiatla, jakie moze wnies¢, gdy nie
jest mozliwa doskonatos¢. Misyjne
serce jest Swiadome tych ograniczen
i staje sie «stabe dla stabych, [...]



wszystkim dla wszystkich» (por. 1
Kor 9, 22). Nigdy sie nie zamyka,
nigdy nie szuka poczucia wiasnego
bezpieczenstwa, nigdy nie wybiera
sztywnej samoobrony. Wie, ze ono
samo musi wzrasta¢ w zrozumieniu
Ewangelii i w rozeznawaniu drog
Ducha, 1 wtedy nie rezygnuje z
mozliwego dobra, lecz podejmuje
ryzyko pobrudzenia sie ulicznym
blotem.

V. Matka o otwartym sercu

46. Koscidl «<wyruszajacy w droge»
jest Kosciolem otwartych drzwi.
Wyjs¢ ku innym, aby dotrzec do
ludzkich peryferii, nie znaczy biec do
Swiata bez kierunku i bez sensu.
Czesto lepiej zwolni¢ kroku, porzucic
niepokoj, aby spojrze¢ w oczy i
stuchad, albo odlozy¢ pilne sprawy,
aby towarzyszy¢ czlowiekowi, ktory
pozostal na skraju drogi. Czasem
Kosciotl jest jak ojciec syna
marnotrawnego, ktory pozostawia



drzwi otwarte, aby mogl on wejs¢
bez trudnosci, kiedy powrdci.

47. Kosciol jest powolany, aby zawsze
byt otwartym domem Ojca. Jednym z
konkretnych znakéw tego otwarcia
jest to, aby wszedzie koScioty miaty
otwarte drzwi. By jes$li kto$ pragnie
iS¢ za natchnieniem Ducha i zbliza
sie, szukajac Boga, nie napotkat
chlodu zamknietych drzwi. Ale sa
jeszcze inne drzwi, ktdre takze nie
powinny sie zamykac¢. Wszyscy moga
w jakis sposob uczestniczy¢ w zyciu
Kosciola; wszyscy moga nalezec do
wspalnoty, i nawet drzwi
sakramentow nie powinno sie
zamykac z byle jakich powodow.
Odnosi sie to przede wszystkim do
sytuacji, w ktorej chodzi o ten
sakrament, ktory jest «brama» — o
Chrzest. Eucharystia, chociaz
stanowi pelnie zycia
sakramentalnego, nie jest nagroda
dla doskonatych, lecz szlachetnym
lekarstwem i pokarmem dla



stabych[51]. Przekonania te maja
rowniez konsekwencje
duszpasterskie, nad ktorymi
powinnismy sie zastanowic z
roztropnoscig i odwaga. Czesto
zachowujemy sie jak kontrolerzy
taski, a nie jak ci, ktorzy ja
przekazuja. Kosciol jednak nie jest
urzedem celnym, jest ojcowskim
domem, gdzie jest miejsce dla
kazdego z jego trudnym zyciem.

48. Jesli caly Kosciol przyjmuje ten
misyjny dynamizm, powinien
dotrzec do wszystkich, bez wyjatku.
Ale kogo powinien uprzywilejowac?
Gdy czytamy Ewangelie, znajdujemy
jasne wskazanie: nie tyle przyjaciele
1 bogaci sasiedzi, lecz przede
wszystkim ubodzy i chorzy, ci, ktorzy
czesto sg pogardzani i zapomniani,
«poniewaz nie maja czym tobie sie
odwdzieczyc¢» (Ek 14, 14). Nie
powinno by¢ watpliwosci ani
tlumaczen ostabiajacych to tak jasne
przestanie. Dzisiaj i zawsze «ubodzy



sa uprzywilejowanymi adresatami
Ewangelii»[52], a ewangelizacja
skierowana do nich bezinteresownie
jest znakiem Krolestwa, ktore Jezus
przyszedl przynies¢. Nalezy
stwierdzi¢ bez zbednych stow, jak
nauczaja biskupi poinocno-
wschodnich Indii, ze «istnieje
nierozerwalna wiez miedzy nasza
wiarg a ubogimi». Nie pozostawmy
ich nigdy samych.

49. Wyjdzmy wiec, aby ofiarowac
wszystkim zycie Jezusa Chrystusa.
Powtarzam tu catemu Kosciotowi to,
co wielokrotnie powiedzialem
kaptanom i Swieckim w Buenos
Aires: wole raczej Kosciot
poturbowany, poraniony i brudny, bo
wyszed} na ulice, niz Koscié! chory z
powodu zamkKkniecia sie i wygody
kurczowego przywigzania do
wlasnego bezpieczenstwa. Nie chce
Kosciota zatroskanego o to, by
stanowi¢ centrum, ktory w koncu
zamyka sie w gaszczu obsesji i



procedur. Jesli cos ma wywolywac
Swiete oburzenie, niepokoi¢ i
przyprawia¢ o wyrzuty sumienia, to
niech bedzie to fakt, Ze tylu naszych
braci zyje pozbawionych sity, Swiatla
i pociechy wyplywajacej z przyjazni z
Jezusem Chrystusem, bez
przygarniajacej ich wspdlnoty wiary,
bez perspektywy sensu i zycia. Mam
nadzieje, ze bardziej od leku przed
pomytka kierowac sie bedziemy
lekiem przed zamknieciem sie w
strukturach dostarczajgcych nam
falszywej ochrony, lekiem przed
przepisami, ktore czynia z nas
nieublaganych sedzidw, lekiem przed
przyzwyczajeniami, dzieki ktorym
czujemy sie spokojni, podczas gdy
obok nas znajduje sie zglodniala
rzesza ludzi, a Jezus powtarza nam
bez przerwy: «Wy dajcie im

jesé!» (Mk 6, 37).

Rozdzial II



W KRYZYSIE ZAANGAZOWANIA
WSPOLNOTOWEGO

50. Zanim zaczniemy mowic o
niektorych zasadniczych kwestiach
zwigzanych z dzialalnos$cia
ewangelizacyjna, wypada pokrotce
przypomniec, jaki jest kontekst, w
ktorym przychodzi nam zy¢ i dzialac.
Dzisiaj zwyklo sie mowic o
«przesadzie diagnostycznej», ktorej
nie zawsze towarzysza decyzje
prowadzace do rozwigzan i mozliwe
do zastosowania. Z drugiej strony nie
stuzyloby nam takze spojrzenie
czysto socjologiczne, ktdre roscitoby
sobie ogarniecie swg metodologia
calej rzeczywisto$ci w sposoéb
tylkohipotetycznie neutralny i
sterylny. To, co zamierzam
przedstawic, idzie raczej po linii
ewangelicznego rozeznania. Jest to
spojrzenie ucznia-misjonarza,
«ozywiane Swiatlem i mocg Ducha
Swietego»[53].



51. Nie jest zadaniem papieza
przedstawianie szczegolowej i
wyczerpujacej analizy wspolczesnej
rzeczywistosci, ale zachecam
wszystkie wspolnoty, aby zachowaly
«zawsze uwazng zdolnosc do
badania znakéw czasu»[54]. Chodzi o
powazng odpowiedzialnosc,
poniewaz jesli niektore aspekty
obecnej rzeczywistosci nie znajda
wlasciwych rozwigzan, moga dac
poczatek procesom dehumanizacji, z
ktorych nielatwo bedzie sie pdzniej
wycofac. Stosowne jest wyjasnienie
tego, co moze by¢ owocem
Krolestwa, a takze tego, co
sprzeciwia sie Bozym zamiarom.
Wigze sie z tym nie tylko uznanie
oraz interpretowanie poruszen
dobrego ducha i zlego ducha, lecz -1
to jest decydujace — wybranie
poruszen dobrego ducha i
odrzucenie pochodzacych od ducha
zlego. Nie zapominam o roznych
analizach zawartych w innych
dokumentach Magisterium, jak



rowniez proponowanych przez
episkopaty regionalne i krajowe. W
tej adhortacji, przyjmujac spojrzenie
duszpasterskie, zamierzam jedynie
zastanowic sie pokrdétce nad
pewnymi aspektami
duszpasterskimi, ktore moga
zahamowac lub ostabi¢ dynamike
odnowy misyjnej Kosciola, poniewaz
albo dotycza zycia i godnosci ludu
Bozego, albo tez oddzialywaja na
podmioty, ktére bardziej
bezpoSrednio stanowia czes¢
instytucji koscielnych i podejmuja
zadania ewangelizacji.

I. Niektore wyzwania
wspolczesnego Swiata

52. Ludzko$¢ przezywa w tym
momencie historyczny przelom,
ktory mozemy dostrzec w postepie
dokonujacym sie na roznych polach.
Trzeba pochwalic sukcesy
przyczyniajace sie do poprawy
warunkow zycia, na przykiad w



zakresie zdrowia, edukacji i
komunikacji. Nie mozemy jednak
zapominadc, ze wiekszo$¢ mezczyzn i
kobiet w naszych czasach zyje
codziennie w niedostatku, rodzacym
fatalne konsekwencje. Powigkszaja
sie niektdre patologie. Lek i rozpacz
opanowuja serce wielu 0osob, nawet
w tak zwanych krajach bogatych.
Czesto gasnie radosc¢ zycia, wzrasta
brak szacunku i przemoc,
nierownosc spoleczna staje sie coraz
bardziej oczywista. Trzeba walczyc,
aby zyc i to czesto zyc¢ bez
dostatecznego poszanowania swej
godnosci. Ta epokowa zmiana zostata
spowodowana olbrzymimi skokami,
ktore co do jakosci, ilosci, szybkosci i
nagromadzenia dokonuja sie w
postepie nauki, w innowacjach
technologicznych oraz w ich szybkim
zastosowaniu w przyrodzie i w zyciu.
Zyjemy w epoce wiedzy i informacji,
ktore stanowia Zrodto nowych form
wladzy bardzo czesto anonimowe;j.



»,Nie” dla ekonomii wykluczenia

53. Podobnie jak przykazanie «nie
zabijaj» stawia jasna granice, by
chronic¢ warto$c¢ zycia ludzkiego, tak
dzisiaj musimy powiedzie¢ «,nie” dla
ekonomii wykluczenia i nieréwnosci
spolecznej». Ta ekonomia zabija. Nie
moze tak by¢, ze nie staje sie
wiadomoscig dnia fakt, iz z
wyziebienia umiera starzec
zmuszony, by zy¢ na ulicy, natomiast
staje sie nig spadek na gieldzie o dwa
punkty. To jest wykluczenie. Nie
mozna dtuzej tolerowac faktu, ze
wyrzuca sie zywnos$c¢, podczas gdy sa
ludzie cierpigcy gtod. To jest
nierownosc spoteczna. Dzisiaj
wszystko poddane jest prawom
rywalizacji i prawu silniejszego,
gdzie mozny pozera stabszego. W
nastepstwie tej sytuacji wielkie masy
ludnosci sa wykluczone i
marginalizowane: bez pracy, bez
perspektyw, bez drog wyjscia.
Samego czlowieka uwaza sie za



dobro konsumpcyjne, ktore mozna
uzyc¢, a potem wyrzucic. DaliSmy
poczatek kulturze «odrzucenia»,
ktora wrecz sie promuje. Nie chodzi
juz tylko o zjawisko wyzysku i
ucisku, ale o co$ nowego: przez
wykluczenie zraniona jest w samej
swej istocie przynaleznos¢ do
spoleczenstwa, w ktorym cztowiek
Zyje, poniewaz nie jesteSmy w nim
nawet na samym dole, na
peryferiach czy pozbawieni wladzy,
ale poza nim. Wykluczeni nie sa
«wyzyskiwani», ale sg odrzuceni, sg
«niepotrzebnymi resztkami».

54. W tym kontekscie niektorzy
bronia jeszcze «teorii skapywania»,
zakladajacej, ze kazdy wzrost
ekonomiczny, ktéremu sprzyja wolny
rynek, jest zdolny sam w sobie
tworzy¢ wieksza sprawiedliwosc i
uczestnictwo spoteczne w Swiecie.
Opinia ta, nigdy nie potwierdzona
przez fakty, wyraza prostoduszna i
naiwng ufnos¢ w dobro¢ tych, ktorzy



maja wladze ekonomiczng i w
uswiecone mechanizmy panujgcego
systemu ekonomicznego. Tymczasem
wykluczeni nadal czekajg. Aby
utrzymac styl zycia wykluczajacy
innych albo zeby moc
entuzjazmowac sie tym
egoistycznym idealem, rozwinela sie
globalizacja obojetnosci. Niemal nie
zdajac sobie z tego sprawy, stajemy
sie niezdolni do wspotczucia wobec
krzyku bolesci innych, nie pltaczemy
juz wobec dramatu innych ani nie
interesuje nas troska o nich, tak
jakby odpowiedzialno$c za to nas nie
dotyczyla. Kultura dobrobytu nas
znieczula i tracimy spokadj, jesli rynek
oferuje cos$, czego jeszcze nie
kupiliSmy, podczas gdy zrujnowane
zycie tych wszystkich ludzi z powodu
braku szans wydaje nam sie
zwyklym spektaklem, ktory nas
wecale nie porusza.

»Nie” dla nowego batwochwalstwa
pienigdza



55. Jedna z przyczyn tej sytuacji jest
nasz stosunek do pienigdza,
poniewaz spokojnie przyjmujemy
jego panowanie nad nami i nad
naszymi spoleczenstwami.
Przezywany przez nas kryzys
finansowy sprawia, ze zapominamy,
iz u jego poczatkow tkwi gleboki
kryzys antropologiczny: negacja
prymatu istoty ludzkiej!
StworzyliSmy nowych bozkow. Kult
starozytnego zlotego cielca (por. Wj
32, 1-35) znalazl nowa i okrutna
wersje w balwochwalstwie pienigdza
1w dyktaturze ekonomii bez ludzkiej
twarzy i bez naprawde ludzkiego
celu. Swiatowy kryzys, dotykajacy
finansow i gospodarki, ujawnia
wlasny brak rownowagi, a przede
wszystkim powazny brak
ukierunkowania antropologicznego,
sprowadzajacy cztowieka tylko do
jednej z jego potrzeb: do konsumpcji.

56. Podczas gdy gwaltownie
wzrastajg zyski niewielu o0sob,



wiekszos$c¢ ludzi oddala sie coraz
bardziej od dobrobytu tej szczesliwej
mniejszosci. Ta nierbwnowaga rodzi
sie z ideologii bronigcych absolutne;j
autonomii rynkow i spekulacji
finansowych. Dlatego negowane jest
prawo kontroli ze strony panstw,
powolanych do czuwania nad
obrong dobra wspdlnego.
Wprowadzana jest nowa
niewidoczna tyrania, czasem
wirtualna, narzucajaca w sposob
jednostronny i nieublagany swoje
prawa i reguly. Ponadto diugijego
obstuga oddalajg kraje od
praktycznych mozliwosci ich
ekonomii, a obywateli od ich realnej
mozliwos$ci nabyweczej. Do tego
wszystkiego dochodzi
rozpowszechniona korupcja oraz
egoistyczne unikanie ptacenia
podatkow, ktore nabrato rozmiarow
$wiatowych. Zadza wladzy i
posiadania nie zna granic. W tym
systemie, ktory zmierza do
wchloniecia wszystkiego, by



zwiekszyc zyski, to co jest kruche, jak
sSrodowisko, pozostaje bezbronne
wobec interesow ubdstwianego
rynku, stajacych sie absolutna
reguly.

»Nie” dla pieniqgdza, ktory rzqdzi,
zamiast stuzyc¢

57. Za tymi postawami Kryje sie
odrzucenie etyki oraz odrzucenie
Boga. Zwykle na etyke spoglada sie z
pewna kpiarska pogarda. Uwaza sie
ja za przynoszaca skutek odwrotny
od zamierzonego, zbyt humanitarna,
poniewaz relatywizuje pienigdz i
wladze. Postrzega sie ja jako
zagrozenie, poniewaz potepia
manipulacje i degradacje osoby. W
ostatecznosci etyka kieruje do Boga
oczekujgcego zaangazowanej
odpowiedzi, wykraczajacej poza
kategorie rynku. Jesli sa one
absolutyzowane, Bog moze by¢
postrzegany jedynie jako niemozliwy
do kontroli, manipulacji, a nawet



staje sie niebezpieczny, poniewaz
wzywa czlowieka do swej peinej
realizacji i niezaleznosci od
wszelkiego rodzaju zniewolenia.
Etyka - etyka niezideologizowana —
pozwala stworzy¢ rownowage i
bardziej humanitarny tad spoleczny.
Biorac to pod uwage, zachecam
ekspertow finansowych oraz
rzadzacych réznymi krajami do
rozwazenia stow jednego z medrcow
starozytnosci: «Nie dzieli¢ sie
wlasnymi dobrami z ubogimi znaczy
okradac ich i pozbawiac zycia.
Posiadane przez nas dobra nie sa
naszymi, ale ich dobrami»[55].

58. Reforma finansowa nie
pomijajaca etyki domagalaby sie
zdecydowanej zmiany postawy ze
strony przywaddcow politycznych,
ktorych zachecam do podjecia tego
wyzwania ze stanowczoscia i
dalekosieznym spojrzeniem, bez
pomijania specyfiki roznych
kontekstow. Pienigdz powinien



stuzyc, a nie rzadzic! Papiez kocha
wszystkich, bogatych i ubogich, ale w
imie Chrystusa ma obowigzek
przypominac, ze bogaci powinni
pomagac ubogim, dostrzegac ich i
szanowac. Zachecam was do
bezinteresownej solidarnosci oraz do
przywrocenia ekonomii i finansow
etyce sprzyjajacej cztowiekowi.

»Nie” dla nierownosci spotecznej
rodzqcej przemoc

59. Dzisiaj wszedzie styszymy
wolanie o wieksze bezpieczenstwo.
Ale dopoki nie wyeliminuje sie
wykluczenia i nierownosci w
spoleczenstwie i miedzy roznymi
narodami, niemozliwe bedzie
wykorzenienie przemocy. Oskarza
sie o przemoc ubogich i ludy
najbiedniejsze, ale bez réwnych
szans rozne formy agresji i wojny
znajda zyzna glebe, co wczesniej czy
pdzniej doprowadzi do wybuchu.
Gdy spotecznos¢ - lokalna, krajowa



czy Swiatowa — pozostawia na
peryferiach czesc siebie, nie ma
programow politycznych ani sit
porzadkowych czy bezpieczenstwa,
ktore moglyby zapewnic spokoj bez
konca. Dzieje sie tak nie tylko
dlatego, zZe nierownosc spoteczna
prowokuje do gwaltownej reakcji
wykluczonych przez system, ale
poniewaz system spoteczny i
ekonomiczny jest niesprawiedliwy u
samych swych korzeni. Podobnie jak
dobro dazy do udzielania sie, tak tez
i zlo, na ktore wyrazamy zgode, czyli
niesprawiedliwos¢, ma sklonnosc do
poszerzania swej niszczacej sity 1
milczgcego podwazania podstaw
kazdego systemu politycznego 1
spolecznego, niezaleznie od tego jak
bardzo wydaje sie trwaly. Jesli kazde
dzialanie ma swoje konsekwencje, to
z}o zagniezdzone w strukturach
jakiegos spoleczenstwa zawiera
zawsze potencjal rozkladu i Smierci.
Od zla wpisanego na trwale w
niesprawiedliwe struktury spoleczne



nie mozna oczekiwac lepszej
przysztosci. JesteSmy dalecy od tak
zwanego «konca historii», poniewaz
warunki zréwnowazonego i
pokojowego rozwoju nie sg jeszcze
odpowiednio okres$lone i
realizowane.

60. Mechanizmy aktualnej ekonomii
sprzyjaja nadmiernej konsumpcji, ale
okazuje sie, ze nieokielznany
konsumizm, polgczony z
nieréwnoscia spoteczna podwojnie
niszczy tkanke spoleczna. W ten
SposOb nier6wnosc¢ ta wczesniej czy
pozniej rodzi przemoc, ktorej nie
zaradzi nigdy wyscig zbrojen. Stuzy
on tylko oszukaniu tych, ktorzy
zadaja wiekszego bezpieczenstwa,
jakbysmy dzisiaj nie wiedzieli, ze
zbrojenie i gwaltowna represja
zamiast przynie$¢ rozwigzania,
stwarzaja nowe i jeszcze gorsze
konflikty. Niektérzy zwyczajnie sie
ciszg, obarczajac wing ubogich i
kraje biedne za swoje wlasne trudne



problemy, stosujac niesprawiedliwe
uogolnienia, chcgc znalez¢
rozwigzanie w «edukacji», ktéra by
ich uspokoila i zamienila w oswojone
1 niegrozne istoty. Staje sie to jeszcze
bardziej drazliwe, jesli wykluczeni
widza, jak rozrasta sie 0w rak
spoleczny, jakim jest korupcja
gleboko zakorzeniona w wielu
krajach — w sferach rzagdowych,
posrod przedsiebiorcéw oraz w
instytucjach, niezaleznie od
politycznej ideologii

rzadzacych.
Niektore wyzwania kulturowe

61. Ewangelizujemy takze wtedy, gdy
staramy sie stawic czoto réznym
pojawiajacym sie wyzwaniom|[56].
Czasem przejawiaja sie one w
prawdziwych atakach na wolnos¢
religijng albo w nowych sytuacjach
przesladowan chrzes$cijan, ktore w
pewnych krajach osiagnely
alarmujacy poziom nienawisci i



przemocy. W wielu miejscach chodzi
raczej o rozpowszechniong
obojetnosc relatywistyczna,
polaczona z rozczarowaniem i
kryzysem ideologii, do jakiego
dochodzi w wyniku reakcji na to
wszystko, co ma posmak
totalitaryzmu. Wyrzadza to szkode
nie tylko Kosciotowl, ale ogdlnie
zyciu spotecznemu. Przyznajemy, ze
kultura, w ktorej kazdy chce
posiadac wlasng prawde
subiektywng, utrudnia obywatelom
pragnienie uczestnictwa we
wspolnym projekcie, wykraczajacym
poza osobiste interesy 1 pragnienia.

62. W dominujacej kulturze pierwsze
miejsce zajmuje to, co zewnetrzne,
natychmiastowe, widoczne, szybkie,
powierzchowne i prowizoryczne. To,
co realne, ustepuje miejsca temu, co
pozorne. W wielu krajach
globalizacja doprowadzita do
przyspieszonego niszczenia korzeni
kulturowych wraz z inwazja



wplywow nalezgcych do innych
kultur, rozwinietych gospodarczo,
ale etycznie ostabionych. Dali temu
wyraz biskupi poszczegolnych
kontynentow podczas poswieconych
im synodow. Na przyklad biskupi
afrykanscy, nawigzujac do encykliki
Sollicitudo rei socialis, sygnalizowali
przed laty, Ze czesto chce sie
przeksztalci¢ kraje Afryki w zwykle
«elementy mechanizmu, tryby
wielkiej machiny. Czesto dotyczy to
rowniez Srodkow spotecznego
przekazu, ktore pozostajac w gestii
osrodkow Polnocy, nie zawsze
nalezycie uwzgledniajg priorytety i
problemy tych krajow, nie maja
poszanowania dla profilu ich
kultur»[57]. Podobnie biskupi Azji
podkreslili «zewnetrzne wpltywy
wywierane na kultury azjatyckie.
Pojawiajg sie nowe formy
zachowania jako rezultat
nadmiernego wptywu srodkow
masowego przekazu. [...] W
rezultacie negatywne aspekty



mediow i przemystu rozrywkowego
zagrazaja tradycyjnym
wartosciom»[58].

63. Wiara katolicka wielu narodéw
staje dzis wobec wyzwania, jakim
jest rozprzestrzenianie sie nowych
ruchow religijnych, pewnych
sklaniajacych sie do
fundamentalizmu oraz innych, ktore
wydaja sie proponowac duchowos¢
bez Boga. Jest to z jednej strony
wynikiem ludzkiej reakcji na
spoleczenstwo materialistyczne,
konsumistyczne i
indywidualistyczne, a z drugiej —
wykorzystania biedy ludnosci zyjacej
na peryferiach i w rejonach ubogich,
starajacej sie przezyc posrod
wielkiego cierpienia i szukajgcej
natychmiastowych rozwigzan dla
swych potrzeb. Wspomniane ruchy
religijne, charakteryzujace sie
subtelnym przenikaniem, poSrod
panoszacego sie indywidualizmu
staraja sie wypemic pustke



pozostawiong przez sekularystyczny
racjonalizm. Ponadto musimy
przyznac, ze jesli czes¢ ochrzczonych
nie doSwiadcza swojej
przynaleznosci do Kosciola, to jest to
takze spowodowane przez pewne
matlo goscinne struktury i klimat w
niektorych naszych parafiach i
wspolnotach, albo przez
biurokratyczne podejscie do
zwyklych czy tez zlozonych
probleméwzycia naszych ludéw. W
wielu miejscach aspekt
administracyjny bierze gore nad
duszpasterskim, jak rowniez
sakramentalizacja bez innych form
ewangelizacji.

64. Proces sekularyzacji zmierza do
sprowadzenia wiary 1 Kosciola do
sfery prywatnej i wewnetrzne;j.
Ponadto, negujac wszelka
transcendencje, spowodowal on
wzrastajgcq deformacje etyczna,
oslabienie poczucia grzechu
osobistego i spotecznego oraz



stopniowy wzrost relatywizmu, co
powoduje 0golna dezorientacje,
zwlaszcza w okresie dojrzewania 1
miodosci, tak bardzo narazonym na
zranienie przez zmiany. Jak stusznie
zauwazaja biskupi Stanow
Zjednoczonych Ameryki, podczas gdy
Kosciol podkresla istnienie
obiektywnych norm moralnych,
obowigzujacych wszystkich,
«znajduja sie ludzie przedstawiajacy
to nauczanie jako niesprawiedliwe,
czyli sprzeczne z podstawowymi
prawami czlowieka. Tego rodzaju
argumentacja powigzana jest zwykle
z pewna forma relatywizmu
moralnego, a takze idzie w parze, nie
bez sprzecznosci, z zaufaniem do
absolutnych praw jednostki. W tej
wizji Kosciotl jest postrzegany, jakby
promowat szczegdlne uprzedzenia i
ingerowal w wolnos¢
indywidualng»[59]. Zyjemy w
spoleczenstwie informatycznym,
dostarczajagcym nam chaotycznie
danych, wszystkich na tym samym



poziomie, i w koncu prowadzi to nas
do straszliwej powierzchownosci w
chwili postawienia kwestii
moralnych. W rezultacie konieczna
okazuje sie edukacja, ktdra
nauczataby krytycznego myslenia i
proponowata proces dojrzewania w
kregu wartosci.

65. Pomimo catego pradu
sekularyzmu ogarniajacego
spoleczenstwo, w wielu krajach —
takze tam, gdzie chrzescijanstwo
stanowi mniejszos¢ — Kosciél
katolicki jest instytucjg wiarygodna
wobec opinii publicznej, godna
zaufania w sprawach dotyczacych
dziedziny solidarnosci i troski o
najbardziej potrzebujacych. Przy
wielu okazjach stuzyl on jako
mediator w rozwigzaniu problemoéw
dotyczacych pokoju, zgody,
srodowiska, obrony zycia, praw
czlowieka i obywatela, itp. A jakze
wielki jest wklad szkoét i
uniwersytetow katolickich w catym



Swiecie! Bardzo dobrze, ze tak jest.
Trudno nam jednak pokazac, ze gdy
mowimy o innych sprawach
budzacych mniejszy aplauz
publiczny, czynimy to ze wzgledu na
wierno$c¢ tym samym przekonaniom
co do godnosci osoby ludzkiej i dobra
wspolnego.

66. Rodzina przechodzi gleboki
kryzys kulturowy, podobnie jak
wszystkie wspolnoty oraz wiezi
spoleczne. W przypadku rodziny
kruchos$c¢ wiezi staje sie szczegolnie
powazna, poniewaz chodzi o
podstawowa komorke
spoleczenstwa, o miejsce, gdzie
czlowiek uczy sie wspolzycia w
roznorodnosci i przynaleznosci do
innych oraz gdzie rodzice przekazuja
dzieciom wiare. Istnieje tendencja,
by widzie¢ malzenstwo jako czysta
forme uczuciowej gratyfikacji, ktora
mozna ustanowi¢ w jakikolwiek
Sposob oraz zmienic zaleznie od
wrazliwosci kazdego. Jednakze



nieodzowny wkiad malzenstwa w
Zycie spoteczne przekracza poziom
uczuciowosci i potrzeb danej pary.
Jak nauczaja francuscy biskupi, nie
rodzi sie ono «z mitosnego uczucia, z
definicji ulotnego, lecz z glebi
zobowigzania przyjetego przez
malzonkow, ktorzy godza sie, by
wejs¢ w pelng komunie zycia»[60].

67. Postmodernistyczny i
zglobalizowany indywidualizm
sprzyja stylowi zycia ostabiajgcego
wzrost 1 stabilnos$¢ wiezi miedzy
osobami i deformuje wiezi rodzinne.
Dzialalno$¢ duszpasterska powinna
jeszcze lepiej pokazad, ze relacja z
naszym Ojcem wymaga i zacheca do
komunii, ktora uzdrawia, promuje i
umacnia wiezi miedzyludzkie.
Podczas gdy w Swiecie, zwlaszcza w
niektdérych krajach, pojawiaja sie na
nowo w roznych formach wojny i
konflikty, my chrzes$cijanie
podkreslamy potrzebe uznania
drugiego cztowieka, leczenia ran,



budowania mostéw, zacieSniania
relacji i pomagania, by «jeden
drugiego nosit brzemiona» (por. Ga
6, 2). Z drugiej strony dzisiaj rodzi sie
wiele form stowarzyszen dla obrony
praw i osiggania szlachetnych celow.
W ten sposob ukazuje sie pragnienie
uczestnictwa wielu obywateli,
chcacych by¢ budowniczymi postepu
spolecznego i kulturowego.

Wyzwanie inkulturacji wiary

68. Chrzescijanska tkanka niektorych
narodow - szczegolnie zachodnich -
stanowi zywa rzeczywistosc.
Znajdujemy tu, zwlaszcza wsrod
najbardziej potrzebujacych, zasoby
moralne strzegace wartosci
prawdziwego humanizmu
chrzescijanskiego. Spojrzenie wiary
na rzeczywistos$¢ nie moze
zapomniec¢ 0 uznaniu tego, co sieje
Duch Swiety. Mysl, ze tam, gdzie
znaczna czesc ludnosci otrzymala
chrzest i na rozne sposoby wyraza



swoja wiare i braterska solidarnosc,
nie ma prawdziwych wartosci,
oznaczataby brak ufnosci w wolne i
hojne Jego dzialanie. Trzeba tutaj
dostrzec co$ wiecej niz «ziarna
Stlowa», uznajac, ze chodzi o
autentyczng wiare katolickg, majaca
wlasne sposoby wyrazu i
przynaleznosci do Kosciola. Nie jest
rzecza wiasciwg ignorowanie
decydujacego znaczenia, jakie ma
kultura naznaczona wiarg, poniewaz
ta ewangelizowana kultura, pomimo
swoich ograniczen, posiada o wiele
wiecej bogactw niz zwykla suma
wierzgcych wystawionych na ataki
obecnego sekularyzmu.
Zewangelizowana kultura ludowa
zawiera wartosci wiary i
solidarnosci, ktére moga
spowodowac rozwoj spoteczenstwa
bardziej sprawiedliwego i
wierzgcego, oraz posiada szczegdlna
madrosc¢, na ktore nalezy spojrzec z
wdziecznoscig.



69. Istnieje naglaca potrzeba
ewangelizowania kultur, by
inkulturowac¢ Ewangelie. W krajach
o tradycji katolickiej bedzie chodzilo
0 towarzyszenie kulturze,
troszczenie sie o0 nig i umacnianie jej
istniejacego juz bogactwa, natomiast
w Kkrajach o innych tradycjach
religijnych lub gleboko
zsekularyzowanych bedzie chodzilo
0 Sprzyjanie nowym procesom
ewangelizacji kultury, chociaz
zakladaja one projekty dlugofalowe.
Musimy jednak pamietac, ze zawsze
chodzi o wezwanie do wzrostu.
Kazda kultura i kazda grupa
spoleczna potrzebuje oczyszczenia i
dojrzewania. W przypadku
katolickich kultur ludowych mozemy
uznac niektore stabosci, ktore
powinny by¢ jeszcze uzdrowione
przez Ewangelie: nadmierna
dominacja mezczyzny (machismo),
alkoholizm, przemoc domowa,
znikome uczestnictwo w Eucharystii,
wierzenia fatalistyczne lub



zabobonne, sklaniajace, by uciekac
sie do czardw itp. Ale wlasnie
poboznos¢ ludowa jest najlepszym
punktem wyjscia do ich uzdrowienia
i wyzwolenia.

70. Jest takze prawda, ze czasem
akcent, bardziej niz na poboznos¢
chrzescijansky, kladzie sie na
zewnetrzne formy tradycji
niektorych grup albo na
domniemane objawienia prywatne,
ktore sie absolutyzuje. Istnieje
pewien rodzaj chrze$cijanstwa
skladajacego sie z dewocji wlasciwej
dla indywidualnego i
sentymentalnego przezywania wiary,
ktory w rzeczywistosci nie
odpowiada autentycznej «poboznosci
ludowej». Niektdrzy propaguja te
formy, nie troszczac si¢ o promocje
spoleczna oraz formacje wiernych, a
w pewnych przypadkach czyniag to
dla uzyskania korzysci materialnych
lub pewnej wiadzy nad innymi. Nie
mozemy rowniez zapominac, ze w



ostatnich dziesiecioleciach nastgpito
zalamanie w pokoleniowym
przekazie wiary chrzescijanskiej
wsrod ludu katolickiego.
Niewatpliwie wielu czuje sie
rozczarowanych i przestaje
utozsamiac sie z tradycja katolicka,
wzrasta liczba rodzicow, ktérzy nie
chrzcza dzieci i nie uczg ich
modlitwy, a takze istnieje pewne
odejscie do innych wspodlnot wiary.
Oto niektdre przyczyny tego
zalamania: brak dialogu w rodzinie,
wplyw srodkow przekazu,
relatywistyczny subiektywizm,
niepohamowany konsumizm
nakrecajacy rynek, brak
towarzyszenia duszpasterskiego
najbardziej ubogim, brak
serdecznego przyjecia w naszych
instytucjach oraz nasza trudnos¢ w
przywroceniu mistycznego
postuszenstwa wiary w
pluralistycznej scenerii religijnej.

Wyzwanie kultur miejskich



71. Jeruzalem Nowe, Miasto Swiete
(Ap 21, 2-4) stanowi cel, do ktorego
zmierza cala ludzkosc¢. Ciekawe, ze
Objawienie mowi nam, iz peinia
ludzkosci i dziejow urzeczywistnia
sie w miescie. Musimy uznac miasto,
wychodzgc od spojrzenia
kontemplatywnego, czyli spojrzenia
wiary, odkrywajgcego tego Boga,
ktory mieszka w jego domach, na
jego ulicach, na jego placach.
Obecnosc¢ Boza towarzyszy
szczeremu poszukiwaniu, jakie
podejmuja osoby i grupy, aby znalez¢
oparcie i sens dla swego zycia. On
zyje posrod obywateli, krzewigc
solidarnos¢, braterstwo, pragnienie
dobra, prawdy i sprawiedliwosci. Tej
obecnosci nie powinno sie
wytwarzac, lecz odkrywac,
odstaniac. Bog nie ukrywa sie przed
tymi, ktorzy Go szukaja szczerym
sercem, chociaz czynig to po omacku,
W SposOb niewyrazny i rozproszony.



72. W mieS$cie, w przeciwienstwie do
wsi, aspekt religijny wyraza sie w
roznych stylach zycia, w zwyczajach
zwigzanych z poczuciem czasu,
terytorium oraz relacji. W zyciu
codziennym ludzie bardzo czesto
walcza o przezycie, i w tej walce
zwiera sie gleboki sens egzystencji,
powigzany zwykle z glebokim
zmystem religijnym. PowinniSmy
kontemplowac go, aby dojs¢ do
dialogu podobnego do tego, jaki Pan
przeprowadzil z Samarytanka przy
studni, gdzie starala sie ugasic¢
pragnienie (por. J 4, 7-26).

73. Nowe kultury rodza sie nadal w
ogromnych skupiskach ludzkich,
gdzie chrzescijanin nie jest juz
promotorem lub twdrca sensu,
natomiast otrzymuje od nich inne
jezyki, symbole, przestania i
paradygmaty, dajace nowe
ukierunkowania zycia, czesto
sprzeczne z Ewangelig Jezusa. W
miastach pulsuje i zarysowuje sie



zupelnie nieznana kultura. Synod
stwierdzil, ze dzisiaj przemiany tych
wielkich skupisk i kultura, jaka
wyrazaja, stanowia uprzywilejowane
miejsce dla nowej ewangelizacji[61].
Wymaga to wymyslenia nowych
przestrzeni modlitwy i komunii,
nacechowanych innowacyjnosciag,
bardziej pociggajacych i znaczacych
dla mieszkancow miast.
Srodowiskom wiejskim z racji
wplywu Srodkéw masowego
przekazu nie sg obce te kulturowe
przemiany, dokonujgce takze
znaczacych zmian w ich sposobie
zycia.

74. Konieczna staje sie
ewangelizacja, ktora rzucilaby
Swiatlo na nowe sposoby
nawigzywania relacji z Bogiem, z
innymi ludzmi i ze Srodowiskiem,
ktora odbudowataby fundamentalne
wartos$ci. Trzeba dotrzec tam, gdzie
ksztaltujg sie nowe narracje i
paradygmaty, dotrzec ze stowem



Bozym do najglebszych zakamarkow
duszy miasta. Nie mozna zapominac,
ze miasto jest Srodowiskiem
wielokulturowym. W wielkich
miastach mozna zauwazy¢ pewna
»tkanke lgczna”, w ktérej grupy osob
dzielg sie tymi samymi marzeniami o
zyciu i podobnymi wyobrazeniami, i
tworza sie jako nowe grupy, terytoria
kulturowe, niewidzialne miasta. W
istocie przerdzne formy kulturowe
wspolistnieja ze sobg, ale
wielokrotnie uciekajg sie do praktyk
segregacji i przemocy. Kosciot
powolany jest, by stuzy¢ trudnemu
dialogowi. Z drugiejstrony istniejg
obywatele majacy odpowiednie
srodki dla rozwoju zycia osobistego i
rodzinnego, ale jest bardzo wielu
«nie-obywateli», «pétobywateli» albo
«odpadow miejskich». Miasto
wytwarza pewien rodzaj stalej
dwuznacznosci, poniewaz oferujac
swoim mieszkancom nieskonczone
mozliwosci, odstania takze liczne
trudnosci pelnego rozwoju zycia



wielu innych. Sprzecznos¢ ta rodzi
rozdzierajace cierpienia. W wielu
czeSciach Swiata miasta staja sie
sceng masowych protestow, gdzie
tysigce mieszkancéw domagaja sie
wolnosci, uczestnictwa,
sprawiedliwosci i wysuwajg rézne
zadania, ktorych - jesli nie beda
wlasciwie zrozumiane — nie bedzie
mozna uciszyc sila.

75. Nie mozemy zapominac, ze w
miastach z tatwoscia rozrasta sie
handel narkotykami i ludzmi,
molestowanie 1 wyzysk nieletnich,
porzucanie 0sob starszych i chorych,
rozne formy korupcji i przestepstw.
Jednoczesnie to, co mogloby stanowic
cenng przestrzen spotkania i
solidarnosci, czesto zamienia sie w
miejsce ucieczki i wzajemnego braku
zaufania. Buduje sie domy i dzielnice
bardziej po to, by oddzieli¢ i chronic,
niz taczyc i integrowac. Gloszenie
Ewangelii bedzie stanowi¢ baze do
przywrocenia godnosci ludzkiego



zycia w tych okolicznosciach,
poniewaz Jezus chce da¢ w miastach
zycie w obfitosci (por. J 10, 10).
Proponowany przez Ewangelie
jednoznaczny i peiny sens zycia
ludzkiego jest najlepszym Srodkiem
zaradczym na choroby miasta,
chociaz powinniSmy brac¢ pod uwage,
ze jednolity, sztywny program i styl
ewangelizacji nie sa odpowiednie dla
tej rzeczywistosci. Jednakze doglebne
przezywanie tego, co ludzkie, i peine
podjecie wyzwan jako zaczyn
Swiadectwa w jakiejkolwiek kulturze,
w jakimkolwiek miescie, czyni
lepszym chrzescijanina i ubogaca
miasto.

II. Pokusy pracujacych w
duszpasterstwie

76. Odczuwam ogromna wdziecznos¢
za zaangazowanie wszystkich, ktorzy
pracuja w Kosciele. Nie chciatbym
zatrzymac sie teraz na
przedstawieniu dziatalnosci roznych



pracownikow duszpasterstwa, od
biskupow az po najskromniejsza i
ukryta postuge koscielng. Wolatbym
raczej zastanowic sie nad
wyzwaniami, jakim wszyscy oni
musza stawic¢ czolo w kontekscie
zglobalizowanej kultury. Musze
jednak gwoli sprawiedliwosci
powiedziec, ze wklad Kosciota do
wspolczesnego Swiata jest olbrzymi.
Nasz bol i wstyd za grzechy
niektorych cztonkow KoSciola, i za
nasze wilasne, nie powinny
prowadzi¢ do zapomnienia, jak wielu
chrzescijan oddaje swe zycie z
mitosci. Pomagaja wielu ludziom w
leczeniu sielub umieraniu w pokoju
w pozbawionych Srodkéw szpitalach
albo towarzysza osobom
zniewolonym przez rozne
uzaleznienia w najbardziej ubogich
miejscach ziemi, lub troszcza sie o
edukacje dzieci i mlodziezy albo o
0soby starsze, opuszczone przez
wszystkich, badz staraja sie
przekazywac wartosci w



nieprzyjaznych srodowiskach, albo
tez poSwiecaja sie na wiele innych
sposobdw, ukazujacych
niezmierzong mitos¢ do ludzkosci,
jaka natchnal nas Bog, ktory stat sie
czlowiekiem. Dziekuje za piekny
przyklad, jaki mi daje tylu
chrzescijan ofiarujacych z radoscia
swoje zycie i czas. Swiadectwo to
ubogaca mnie i podtrzymuje w moim
osobistym dazeniu do
przezwyciezenia egoizmu, by sie
jeszcze bardziej poswiecic.

77. Pomimo to, jako dzieci tej epoki,
wszyscy pozostajemy w jakiej$
mierze pod wplywem obecnej
zglobalizowanej kultury, ktéra
chociaz ukazuje nam wartosci i nowe
mozliwosci, moze nas takze
ograniczac, uzalezniac¢, a nawet
szkodzi¢ nam. Przyznaje, ze
powinnismy stworzy¢ odpowiednie
miejsca, by motywowac i uzdrawiac
osoby pracujace w duszpasterstwie,
«miejsca dla odnowy wilasnej wiary



w ukrzyzowanego i
zmartwychwstaltego Jezusa, dla
podzielenia sie wlasnymi
najglebszymi pytaniami i
codziennymi troskami, do glebokiego
1 przeprowadzonego wedlug
ewangelicznych kryteriow
rozeznania dotyczacego wiasnego
zycia i doSwiadczenia, by
ukierunkowa¢ w strone dobra i
piekna wlasne wybory osobiste i
spoleczne»[62]. Jednoczesnie pragne
zwroci¢ uwage na niektore pokusy,
na jakie zwlaszcza dzisiaj narazone
sa osoby pracujace w
duszpasterstwie.

»Tak” dla wyzwania duchowosci
misyjnej

78. Dzisiaj mozna zauwazy¢ u wielu
pracujacych w duszpasterstwie, w
tym u 0s6b konsekrowanych,
przesadne zatroskanie o osobiste
przestrzenie autonomii i odprezenia,
ktore prowadza do przezywania



wlasnych zadan jedynie jako
dodatku do zycia, jakby nie byly one
czescia ich tozsamosci. Jednocze$nie
zycie duchowe myli sie z niektorymi
wydarzeniami religijnymi
przynoszacymi pewna ulge, ale nie
prowadzacymi do spotkania z
innymi, do zaangazowania w
Swiecie, do pasji ewangelizowania. I
tak, u wielu zaangazowanych w
ewangelizacje, chociazby sie modlili,
mozna spotkac¢ nadmierny
indywidualizm, pewien kryzys
toZsamosci oraz spadek gorliwosci.
To trzy nieszczes$cia, ktére nawzajem
sie wspieraja.

79. Czasami media i niektore
srodowiska intelektualne przekazuja
wyrazng nieufnos$¢ wobec oredzia
Kosciola oraz pewne rozczarowanie.
W nastepstwie tego wielu
pracujacych w duszpasterstwie,
chociaz sie modlj, to jednak poglebia
w sobie pewien rodzaj kompleksu
nizszosci, prowadzacy ich do



relatywizowania lub ukrywania
swojej chrzescijanskiej tozsamosci i
przekonan. Tworzy sie wtedy bledne
kolo, poniewaz w ten sposob nie sa
zadowoleni z tego, kim sa i z tego, co
robig, nie utozsamiaja sie z misjq
ewangelizacyjng, a to ostabia
zaangazowanie. Konczy sie to tym, ze
thumia radosc z misji w pewnego
rodzaju obsesji, by by¢ jak wszyscy
inni i mie¢ to, co majg inni. W ten
sposoOb zadanie ewangelizacji jest
prowadzone na site i poswiecaja mu
niewielki wysilek i ograniczony czas.

80. Niezaleznie od stylu duchowego
czy szczegOlnego sposobu myslenia
w osobach pracujacych w
duszpasterstwie rozwija sie
relatywizm zyciowy, jeszcze bardziej
niebezpieczny od relatywizmu
doktrynalnego. Jest on zwigzany z
najglebszymii szczerymi wyborami,
okreslajacymi sposob zycia. Ten
praktyczny relatywizm polega na
dzialaniu, tak jakby Bog nie istnial,



na decydowaniu, tak jakby nie byto
ubogich, na marzeniach, jakby inni
nie istnieli, na pracowaniu tak, jakby
nie istnieli ci, ktorzy jeszcze nie
otrzymali oredzia. Warto zauwazyc¢
fakt, ze nawet osoby pozornie
dysponujace solidnymi
przekonaniami doktrynalnymi i
duchowymi, czesto popadaja w styl
zycia prowadzacy do zapewnienia
sobie bezpieczenstwa materialnego,
do zdobywania wiadzy i ludzkiej
chwaly osigganych za wszelka cene,
zamiast dawania zycie za innych w
misji. Nie pozwolmy sie okradac z
misyjnego entuzjazmul!

»,Nie” dla egoistycznej acedii

81. W czasie gdy bardziej
potrzebujemy misyjnego
dynamizmu, przynoszacego sol i
Swiatlo, wielu swieckich boi sie, ze
kto$ zaprosi ich do podjecia zadania
apostolskiego, wiec staraja sie uciec
od wszelkiego zaangazowania, ktore



mogtoby ich pozbawi¢ wolnego
czasu. Na przykiad obecnie bardzo
trudno znalez¢ dla parafii
przygotowanych katechetow,
gotowych spelniac to zadanie przez
lata. Ale to samo dzieje sie z
kaplanami, ktorzy obsesyjnie sa
zatroskani o swoj wolny czas. Czesto
zwigzane jest to z faktem, ze osoby te
odczuwaja stanowczg potrzebe
zachowania swojej przestrzeni
autonomii, tak jakby zadanie
ewangelizacji bylo niebezpiecznag
trucizng, a nie radosna odpowiedzia
na milos¢ Boga, ktory wzywa nas do
misjiiczyni nas osobami
spelnionymi i przynoszacymi owoce.
Niektorzy stawiaja opdr, by
doglebnie zasmakowac¢ w misji i
ogarnieci sg paralizujaca acedig.

82. Problemem nie zawsze jest
nadmiar aktywnosci, lecz przede
wszystkim dzialalnos¢ przezywana
zle, bez odpowiedniej motywacji, bez
duchowosci przenikajacej dzialanie i



czynigcej je upragnionym. Sprawia
to, ze obowigzki mecza ponad
granice rozsadku, a czasem
prowadza do choroby. Nie chodzi o
trud pogodny, lecz uciazliwy,
niedajacy zadowolenia i ostatecznie
nieakceptowany. Ta duszpasterska
acedia moze miec rozne przyczyny.
Niektorzy popadaja w nig, poniewaz
snuja plany nie do zrealizowania i
nie przezywaja chetnie tego, co
mogliby spokojnie robi¢. Inni
dlatego, ze nie akceptuja trudnej
ewolucjii chca, aby wszystko spadlo
z nieba. Jeszcze inni, poniewaz
przywiazuja sie do niektorych
projektow lub snow o sukcesie,
podtrzymywanych swoja préznoscia.
Inni, poniewaz stracili realny kontakt
z iInnymi osobami w
odpersonalizowanym
duszpasterstwie, prowadzacym do
zwracania wiekszej uwagi na
organizacje niz na ludzi, tak ze
bardziej entuzjazmuja sie «planem
drogi» niz sama drogg. Jeszcze inni



popadaja w acedie, poniewaz nie
umieja czekac i chca panowac nad
rytmem zycia. Dzisiejsze goraczkowe
pragnienie osiggniecia
natychmiastowych wynikow
Sprawia, ze pracujacy w
duszpasterstwie nie toleruja latwo
poczucia jakiego$ sprzeciwu,
widocznej porazki, krytyki, krzyza.

83. Taki ksztalt przybiera najwieksze
zagrozenie, jakim «jest szary
pragmatyzm codziennego zycia
Kosciola, w ktorym pozornie
wszystko postepuje normalnie,
podczas gdy w rzeczywistosci wiara
sie wyczerpuje i stacza w
miernote»[63]. Rozwija sie
psychologia grobu, ktora stopniowo
zamienia chrze$cijan w muzealne
mumie. Rozczarowani
rzeczywistoscig, Kosciotem lub
samymi soba, przezywaja nieustannag
pokuse przywigzania do stodkawego
smutku bez nadziei, ktory
opanowuje serce jako «najtezszy z



eliksirow ztego ducha»[64]. Powolani
do oSwiecania i komunikowania
zycia, w koncu ulegaja fascynacji
rzeczami rodzacymi jedynie
ciemno$c¢ i znuzenie oraz
oslabiajacymi dynamizm apostolski.
Ze wzgledu na to wszystko pozwalam
sobie podkresli¢ z naciskiem: nie
pozwolmy sie okradac z radosci
ewangelizacji!

»,Nie” dla jatowego pesymizmu

84. Rados¢ Ewangelii jest tym, czego
nic i nikt nie zdola nam odebrac (por.
J 16, 22). Choroby wspoéiczesnego
Swiata oraz KoS$cioa nie powinny
stanowi¢ wymowki, by zmniejszy¢
nasze zaangazowanie i nasz zapat.
Traktujmy je jako wyzwania, by
wzrastac. Ponadto, spojrzenie wiary
zdolne jest rozpoznac Swiatlo, ktore
Duch Swiety zawsze wnosi po$réd
mrokow, nie zapominajac, ze «gdzie
[...] wzmog} sie grzech, tam jeszcze
obficiej rozlala sie laska» (Rz 5, 2).



Nasza wiara wezwana jest, by
dostrzec wino, w ktore moze by¢
przemieniona woda, i odkryc ziarno
rosnace posrod kakolu. Po
piecdziesieciu latach od Soboru
Watykanskiego II, nawet jesli
doswiadczamy bolu z powodu nedzy
naszej epoKki i dalecy jesteSmy od
naiwnego optymizmu, wiekszy
realizm nie powinien oznaczac
mniejszej ufnosci do Ducha ani
mniejszej hojnosci. W tym sensie
mozemy powroci¢ do wystuchania
stow blogostawionego Jana XXIII z
owego pamietnego dnia 11
pazdziernika 1962 r.:

«Nie bez obrazy dla naszych uszu,
docieraja do nas glosy niektorych,
ktorzy chociaz zapaleni gorliwos$cia
do religii, oceniaja jednak fakty bez
dostatecznej obiektywnosci i
roztropnego sagdu. W obecnych
warunkach spoleczenstwa ludzkiego
nie sg zdolni widzie¢ nic innego, jak
tylko ruiny i klopoty. [...] Wydaje



nam sie, ze powinnismy sie
zdecydowanie odcigc¢ od tych
prorokow nieszczesc, gloszacych co
najgorsze, tak jakby bliski juz byl
koniec swiata. W obecnym
momencie historycznym, w ktorym
ludzkos$¢ wydaje sie wkracza¢ w
nowy porzadek rzeczy, trzeba raczej
dostrzegac tajemnicze plany Bozej
Opatrznosci, urzeczywistniajace sie
kolejno dzieki dziatalnosci ludzi, a
czesto wykraczajace poza ich
oczekiwania i z madroscig
rozporzadzajace wszystkim, nawet
przez niesprzyjajace ludzkie
wydarzenia, dla dobra Kosciota»[65].

85. Jedna z najpowazniejszych pokus
tlumiacych zapal i odwage jest
poczucie przegranej, przemieniajgce
nas w niezadowolonych 1
rozczarowanych pesymistow o
posepnej twarzy. Nikt nie moze
podjac walki, jesli nie wierzy w
zwyciestwo. Kto zaczyna bez ufnosci,
juz przegral pot bitwy i zakopuje



wlasne talenty. Nawet z bolesna
Swiadomoscig wiasnej kruchosci,
trzeba kroczy¢ naprzdd i nie
poddawac sie oraz przypominac
sobie to, co Pan powiedzial do Sw.
Pawla: «Wystarczy ci mojej laski.
Moc bowiem w stabosci sie
doskonali» (2 Kor 12, 9).
Chrzescijanski triumf jest zawsze
krzyzem, ale krzyzem, ktory
jednoczes$nie jest sztandarem
Zwyciestwa wznoszacym sie z
waleczng czuloscig przeciw
napasciom zla. Zty duch kleski jest
bratem pokusy oddzielenia przed
czasem ziarna od kakolu, produktem
lekliwego i egocentrycznego
zniechecenia.

86. Jest rzeczg oczywistg, ze w
niektorych miejscach doszto do
duchowego «pustynnienia»,
bedacego owocem projektu
spoleczenstw, ktore pragna budowac
sie bez Boga albo ktore niszczg swoje
chrzescijanskie korzenie. Tam «Swiat



chrzes$cijanski staje sie jalowy 1
wyczerpuje sie jak nadmiernie
wyeksploatowana ziemia,
przemieniajaca sie w piasek»[66]. W
innych krajach gwaltowny opor
przeciw chrzescijanstwu zmusza
chrzescijan do przezywania swojej
wiary niemal w ukryciu w ojczyzZnie,
ktora kochajg. To inna forma
pustyni, bardzo bolesna. Rowniez
wlasna rodzina lub miejsce naszej
pracy moga stac sie tym
wyjalowionym Srodowiskiem, gdzie
trzeba zachowac wiare i starac sie
nig promieniowac. Ale «wlasnie
wychodzac od doswiadczenia tej
pustyni, od tej pustki, mozemy
odkry¢ na nowo rados¢ wiary, jej
zyciowe znaczenie dla nas, mezczyzn
1 kobiet. Na pustyni odkrywa sie
wartosc tego, co jest niezbedne do
zycia; i tak we wspdlczesnym Swiecie
istnieja niezliczone znaki pragnienia
Boga, ostatecznego sensu zycia,
czesto wyrazane w formie ukrytej
czy negatywnej. Na pustyni trzeba



nade wszystko ludzi wiary, ktorzy
swym wiasnym zyciem wskazujg
droge ku Ziemi Obiecanej i w ten
Sposob uobecniajga nadzieje»[67]. W
kazdym wypadku w tych
okolicznosciach jesteSmy wezwani,
by by¢ osobami-amforami, by dac pic¢
innym. Niekiedy amfora przeksztalca
sie w ciezki krzyz, ale wlasnie na
krzyzu Pan, przebity, oddal sie nam
jako zrodio wody zywej. Nie
pozwolmy sie okrasc z nadziei!

»Tak” dla nowych relacji stworzonych
przez Jezusa Chrystusa

87. Dzisiaj, gdy sieci i narzedzia
ludzkiej komunikacji osiggnety
niestychany rozwoj, stajemy przed
wyzwaniem, by odkryc i przekazac
«mistyke» zycia razem, wymieszania
sie, spotkania, wziecia za reke,
uczestnictwa w tej nieco chaotycznej
masie, ktdra moze zamienic sie w
prawdziwe doSwiadczenie
braterstwa, w solidng karawane, w



Swiete pielgrzymowanie. W ten
sposob wieksze mozliwosci
komunikacji przeloza sie na wieksze
mozliwosci spotkania i wieksza
solidarno$¢ miedzy wszystkimi.
Gdybysmy mogli iS¢ tg droga, bytoby
to rzecza tak dobrg, tak
uzdrawiajaca, tak wyzwalajaca, tak
bardzo rodzaca nadzieje! Dobrze
wyj$¢ poza siebie, by przylaczyc sie
do innych. Zamkniecie sie w sobie
oznacza kosztowanie gorzkiej
trucizny osamotnienia, a ludzkos$¢
traci za kazdym dokonywanym przez
nas wyborem egoistycznym.

88. Ideal chrzescijanski bedzie
zawsze wzywal do przezwyciezania
podejrzliwosci, nieustannej
nieufnosci, obawy przed utrata
prywatnosci, postaw obronnych,
jakie narzuca nam dzisiejszy Swiat.
Wielu probuje szukac ucieczki przed
innymi w swojej prywatnej wygodzie
lub w $cistym kregu najblizszych,
wyrzekajac sie realizmu spolecznego



wymiaru Ewangelii. Poniewaz, tak
jak niektorzy, chcieliby Chrystusa
czysto duchowego, bez ciata i krzyza,
tak tez chcg utrzymywac relacje
miedzyludzkie za posrednictwem
zaawansowanego technologicznie
sprzetu, ekranow i systemow, ktore
moga dowolnie wlaczyc i wylaczyc.
Tymczasem Ewangelia zawsze nas
zacheca do podejmowania ryzyka
spotkania z obliczem drugiego
czlowieka, z jego fizyczng obecnoscia
stawiajgca pytania, z jego
cierpieniem i proshami, z jego
zarazliwg radoscia, stale ramie w
ramie. Prawdziwa wiara w Syna
Bozego, ktory przyjat cialo, jest
nieodlgczna od daru z siebie, od
przynaleznosci do wspdélnoty, od
stuzby, od pojednania z ciatem
innych. Syn Bozy przez swoje
wecielenie zachecil nas do rewolucji
czulosci.

89. Izolacja, bedaca pewna wersja
immanentyzmu, moze sie wyrazi¢ w



falszywej autonomii, w ktorej nie ma
miejsca dla Boga. Ale w dziedzinie
religii moze tez przybrac forme
konsumizmu duchowego dla
zaspokojenia chorobliwego
indywidualizmu. Powrdt do sacrum i
poszukiwania duchowe,
charakteryzujace nasza epoke, sa
zjawiskami dwuznacznymi. Dzisiaj,
bardziej niz przed wyzwaniem
ateizmu, stajemy przed wyzwaniem,
by wlasciwie odpowiedzie¢ na
pragnienie Boga u wielu ludzi, by nie
starali sie ugasi¢ go przez propozycje
alienujace, lub przez Jezusa
Chrystusa bez ciala, bez
zaangazowania na rzecz drugiego
cztowieka. Jesli nie znajda oni w
Kosciele duchowosci, ktéra ich
uzdrowi, wyzwoli, napelni zyciem i
pokojem i ktora jednoczesnie wezwie
ich do solidarnej komunii i misyjnej
ptodnosci, zostang w koncu oszukani
przez propozycje, ktore nie
humanizuja i nie przynosza chwaty
Bogu.



90. Autentyczne formy religijnosci
ludowej sa wcielone, poniewaz
wylonily sie z wcielenia wiary
chrzescijanskiej w kulture ludowa. Z
tego wzgledu pociggaja za soba
osobista relacje nie z jakimi$
harmonizujacymi energiami, lecz z
Bogiem, z Jezusem Chrystusem, z
Maryja, ze Swietymi. Maja ciato, maja
twarze. S zdolne do krzewienia
relacji, a nie indywidualistycznych
ucieczek. W innych kregach naszych
spoleczenstw wzrasta zachwyt
roznymi formami «duchowosci
dobrobytu» bez wspdlnoty, dla
«teologii pomysInosci» bez
braterskich zobowigzan, albo dla
subiektywnych doswiadczen
bezosobowych, sprowadzajacych sie
do immanentnego poszukiwania
wewnetrznego.

91. Waznym wyzwaniem jest
ukazanie, ze rozwigzaniem nigdy nie
jest ucieczka od osobistej i
angazujacej relacji z Bogiem, ktdra



jednoczes$nie angazuje nas wobec
innych. Zdarza sie to dzisiaj, gdy
wierni starajg sie ukry¢ i zniknac
sprzed oczu innych, i gdy delikatnie
uciekaja z jednego miejsca w drugie,
albo od jednego obowigzku do
drugiego, bez nawigzywania
glebokich i statych wiezi: «Imaginatio
locorum et mutatio multos
fefellit»[68]. To falszywy Srodek
zaradczy, powodujacy chorobe
ducha, a czasem i ciala. Trzeba
pomoc w zrozumieniu, ze jedyna
droga polega na uczeniu sie
spotykania innych, przyjmujac
stuszna postawe, doceniajac ich i
przyjmujac jako towarzyszy drogi,
bez wewnetrznych oporow. Jeszcze
lepiej nauczyc sie odkrywania Jezusa
w twarzach innych, w ich glosie, w
ich prosbach. A takze nauczyc sie
cierpie¢, obejmujac ukrzyzowanego
Jezusa, gdy spotykamy sie z
niesprawiedliwa agresja lub
niewdziecznos$cig, niestrudzenie
wybierajac braterstwo[69].



92. Na tym polega prawdziwe
uzdrowienie, poniewaz sposob
odnoszenia sie do innych, ktory
rzeczywiscie nas uzdrawia, a nie
oslabia, to mistyczne,
kontemplatywne braterstwo,
umiejgce spogladac na Swieta
wielkos¢ blizniego, odkry¢ Boga w
kazdym czlowieku, znosic¢
uciazliwosci zycia razem, trzymajac
sie mitosci Bozej, otworzyc serce na
mitos$¢ Boza, by szukac szczescia
innych, tak jak szuka go ich dobry
Ojciec. Tu 1 teraz, a takze tam, gdzie
stanowig «malg trzédke» (£k 12, 32),
uczniowie Pana sg powotlani do zycia
jako wspolnota, ktora bytaby sola
ziemi i Swiatlem Swiata (por. Mt 5,
13-16). Sa powotlani, by dac
Swiadectwo o przynaleznosci
ewangelizujgcej zawsze w nowy
sposob[70]. Nie pozwolmy sie okrasé¢
ze wspolnoty!

»Nie” dla swiatowosci duchowej



93. Swiatowo$¢ duchowa, kryjaca sie
za pozorami religijnosci, a nawet
mitosci Kosciola, polega na szukaniu
chwaly ludzkiej i osobistych korzysci
zamiast chwaly Pana. To Jezus
zarzucal faryzeuszom: «Jak mozecie
uwierzy¢, skoro od siebie wzajemnie
odbieracie chwale, a nie szukacie
chwaly, ktéra pochodzi od samego
Boga?» (J 5, 44). Chodzi o subtelny
sposob szukania «wlasnego pozytku,
a nie — Chrystusa Jezusa» (Flp 2, 21).
Przyjmuje ona wiele form, w
zaleznosci od typu osoby oraz
warunkow, w jakich sie znajduje.
Poniewaz laczy sie ze staraniem o
zachowanie pozorow, nie zawsze
towarzysza jej grzechy publiczne i na
zewnatrz wszystko wydaje sie
poprawne. Gdyby jednak
przeniknela do Kosciola, «byloby to
nieskonczenie bardziej bolesne niz
cata zwykla moralna
Swiatowoscé»[71].



94. Swiatowo$¢ ta moze sie umacniacé
na dwa doglebnie powigzane ze sobg
sposoby. Jednym z nich jest
fascynacja gnostycyzmem, wiara
zamknieta w subiektywizmie, gdzie
liczy sie jedynie okreslone
doswiadczenie albo zbidr idei czy
informacji, ktore — jak sie sadzi -
przynosza otuche i oSwiecenie, ale
gdzie podmiot ostatecznie zostaje
zamKkniety w immanencji swojego
wlasnego rozumu lub swoich uczuc.
Drugim jest pochloniety soba
prometejski neopelagianizm ludzi,
ktorzy w ostatecznosci licza tylko na
wlasne sily 1 stawiajq siebie wyzej od
innych, poniewaz zachowuja
okreslone normy, albo poniewaz sa
niewzruszenie wierni pewnemu
katolickiemu stylowi czasow
minionych. Owo domniemane
bezpieczenstwo doktrynalne czy
dyscyplinarne prowadzi do
narcystycznego i autorytarnego
elitaryzmu, gdzie zamiast
ewangelizowania pojawia sie analiza



i krytyka innych, a zamiast
ulatwiania dostepu do taski - traci
sie energie na kontrole. W zadnym z
tych przypadkéw nie ma
prawdziwego zainteresowania ani
Jezusem Chrystusem, ani tez innymi
ludzmi. Sa to przejawy
antropocentrycznego
immanentyzmu. Nie mozna sobie
wyobrazic, zeby z tych
zredukowanych form
chrzescijanstwa mogt sie narodzic¢
autentyczny dynamizm
ewangelizacyjny.

95. Ta ponura S$wiatowos$¢ ujawnia
sie w wielu postawach pozornie
przeciwstawnych, ale z tym samym
roszczeniem do «zdominowania
przestrzeni Kosciota». U niektorych
zauwaza sie ostentacyjnag troske o
liturgie, o doktryne i prestiz Kosciota,
ale nie przejmuja sie oni
rzeczywistym wprowadzeniem
Ewangelii w zycie Ludu Bozego iw
konkretne potrzeby dziejowe. W ten



sposob zycie Kosciola zamienia sie w
obiekt muzealny albo wlasnos¢
niewielu. U innych ta sama
Swiatowos¢ duchowa kryje sie za
fascynacja mozliwosciami ukazania
zdobyczy spolecznych i politycznych
lub za préznoscia zwigzang z
zarzadzaniem sprawami
praktycznymi albo zachwytem nad
dynamika docenienia samego siebie i
samorealizacji. Moze réwniez
wyrazac sie w roznych sposobach
dostrzegania samego siebie jako
uczestnika intensywnego zycia
spolecznego pelnego podrozy,
zebran, kolacji, przyje¢. Moze takze
przyjmowac forme menedzerskiego
funkcjonalizmu, pelnego statystyk,
planowania i podsumowan, gdzie
glownym beneficjentem nie jest Lud
Bozy, lecz raczej Kosciot jako
organizacja. W kazdym wypadku
pozbawiona jest ona pieczeci
wecielonego, ukrzyzowanego i
zmartwychwstatego Chrystusa,
zamyKka sie w elitarnych grupach, nie



wyrusza realnie na poszukiwanie
ludzi stojacych z dala ani olbrzymich
rzesz spragnionych Chrystusa.
Ewangeliczny zapal ustapil miejsca
nieautentycznej radosci
egocentrycznego samozadowolenia.

96. W takiej sytuacji umacnia sie
proznosc tych, ktérzy zadowalaja sie
posiadaniem jakiejs wiadzy i wola
byc raczej generalami pokonanych
wojsk niz zwyklymi zolnierzami
nadal walczacego oddziatu. Ilez razy
marzymy o rozleglych planach
apostolskich, pedantycznie i dobrze
nakreslonych, typowych dla
przegranych generaléow! W ten
sposob zaprzeczamy naszej historii
Kosciola, ktora jest chwalebna jako
historia ofiar, nadziei, codziennej
walki, zycia spedzonego na stuzbie,
wytrwalosci w zmudnej pracy,
poniewaz kazda praca jest «potem
naszego czota». Tymczasem
zabawiamy sie chelpliwie,
rozmawiajac o tym, «co sie powinno



robic¢» —to grzech: «powinno sie
robic¢» — jako mistrzowie duchowi i
eksperci duszpasterstwa, ktorzy daja
instrukcje, pozostajac na zewnatrz.
Pobudzamy naszg wyobraznie bez
granic i tracimy kontakt z bolesna
rzeczywistoscia naszego wiernego
ludu.

97. Kto popad! w te Swiatowosc,
spoglada z wysoka i z daleka,
odrzuca proroctwo braci,
dyskredytuje stawiajacych mu
pytania, podkresla nieustannie bledy
innych 1 ma obsesje na punkcie
pozorow. Skierowatl swe serce ku
zamKknietemu horyzontowi
immanencji oraz swoich interesow,
W nastepstwie czego nie uczy sie ze
swych grzechow ani nie jest
prawdziwie otwarty na
przebaczenie. Jest to straszliwe
zepsucie z pozorami dobra. Trzeba
go unikad, kierujac Kosciél na droge
wyjscia poza siebie, na misji
skoncentrowanej na Jezusie



Chrystusie i zaangazowania na rzecz
ubogich. Niech Bog nas wybawi od
tego Kosciota Swiatowego,
udrapowanego duchowoscia i
przykrywkami duszpasterskimi! Te
duszaca Swiatowosc¢ leczy sie,
rozkoszujac sie czystym powietrzem
Ducha Swietego, ktéry nas uwalnia z
trwania w koncentracji na samych
sobie, ukrytych za religijng fasada
pozbawiona Boga. Nie dajmy sie
okras¢ z Ewangelii!

»,Nie” dla wojny miedzy nami

98. Ilez wojen w obrebie Ludu
Bozego 1 w réznych wspolnotach! W
dzielnicy, w miejscu pracy, ilez wojen
z powodu zawisci i zazdrosci, takze
miedzy chrzescijanami! Duchowa
Swiatowo$¢ prowadzi niektorych
chrzescijan do trwania w wojnie z
innymi chrzescijanami, ktorzy staja
na ich drodze dgzenia do wladzy,
prestizu, przyjemnosci lub
bezpieczenstwa materialnego.



Ponadto niektorzy przestajg zyc¢
przynaleznoscig do Kosciola calym
sercem, aby pogtebia¢ ducha sporu.
Naleza bardziej do tej czy innej
grupy, ktora czuje sie rozna czy
specjalna niz do catego Kosciola z
jego bogata réznorodnoscia.

99. Swiat rozdarty jest wojnami i
przemocy, lub zraniony
rozpowszechnionym
indywidualizmem dzielgcym ludzi i
stawiajacym jednych przeciw
drugim, by podazac do swego
dobrobytu. W réznych krajach
wybuchaja konflikty i stare podzialy,
ktore wydawaly sie juz czesciowo
przezwyciezone. Pragne szczegolnie
poprosic chrzescijan ze wszystkich
wspolnot calego Swiata o Swiadectwo
braterskiej komunii, ktore stanie sie
pociagajace i promieniujace. Oby
wszyscy mogli podziwiac, jak
troszczycie sie jedni o drugich, jak
nawzajem dodajecie sobie odwagi i
jak sobie towarzyszycie: «Po tym



WSZYSCy poznajg, zescie uczniami
moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie
milowali» (J 13, 35). O to wiasnie
prosil Jezus Ojca w goracej
modlitwie: «aby wszyscy stanowili
jedno [...] w Nas [...], by swiat
uwierzyb» (J 17, 21). Uwazajcie na
pokuse zazdrosci! Wszyscy jesteSmy
w tej samej todzi i zmierzamy do tego
samego portu! Prosmy o laske
radowania sie z owocow, ktore
przynosza inni, a ktére naleza do
wszystkich.

100. Tym, ktorzy sg zranieni
dawnymi podzialami, trudno
przyjac, ze zachecamy ich do
przebaczenia i pojednania, bo mysla,
ze zapominamy o ich bolu lub
chcemy, by zaginela ich pamiec i
idealy. Jesli jednak widza Swiadectwo
wspalnot prawdziwie braterskich i
pojednanych, jest to zawsze Swiatlo,
ktore pocigga. Dlatego z taka
przykroscig widze, jak w niektorych
wspolnotach chrzescijanskich, a



nawet miedzy osobami
konsekrowanymi, istniejg rézne
formy nienawisci, podziatu,
oszczerstwa, znieslawienia, zemsty,
zazdrosci, pragnienia narzucenia za
wszelka cene wlasnych idei, az do
przesladowan, wydajacych sie
bezlitosnym polowaniem na
czarownice. Kogo chcemy
ewangelizowac takimi postawami?

101. ProSmy Pana, aby dal nam
zrozumie¢ prawo mitosci. Jak dobrze
jest posiadac to prawo! Jak dobrze
jest mitowac sie nawzajem ponad
wszystko! Tak, ponad wszystko! Do
kazdego z nas skierowane jest
Pawlowe wezwanie: «Nie daj sie
zwyciezy¢ zhy, ale zto dobrem
zwyciezaj» (Rz 12, 21). I jeszcze: «W
czynieniu dobra nie ustawajmy» (Ga
6, 9). Wszyscy mamy sympatie 1
antypatie i by¢ moze w tym
momencie jesteSmy wsciekli na
kogo$. Powiedzmy przynajmniej
Panu: «Panie, jestem wsciekly na



tego, na te. Prosze Cie za niego i za
nig». Modlitwa za osobe, ktéra nas
irytuje, jest pieknym krokiem ku
mitosci i jest aktem ewangelizacji.
Zrobmy to dzisiaj! Nie pozwolmy sie
okras¢ z idealu milosci braterskiej!

Inne wyzwania Kosciota

102. Swieccy stanowig olbrzymia
wiekszo$¢ Ludu Bozego. W ich
stuzbie pozostaje mniejszosc¢:
wyswieceni szafarze. Wzrosta
Swiadomos¢ tozsamosci oraz misji
osoby Swieckiej w KoSciele.
Dysponujemy licznym laikatem, cho¢
nie wystarczajacym, z gtebokim
poczuciem wspolnoty, wiernie
angazujacym sie w dziela
milosierdzia, katecheze,
celebrowanie wiary. Ale
uswiadomienie sobie tej
odpowiedzialnosci laikatu,
wyplywajacej z chrztu i
bierzmowania, nie przejawia sie
wszedzie w ten sam sposéb. W



niektorych przypadkach, poniewaz
nie zostali uformowani, aby podjac
wazng odpowiedzialnos¢, w innych,
bo -z powodu nadmiernego
klerykalizmu, pozostawiajacego ich
na marginesie decyzji — nie znajduja
miejsca w swoich Kosciolach
partykularnych, zeby sie
wypowiadac i dziala¢. Nawet jesli
zauwaza sie wieksze uczestnictwo
wielu w postugach swieckich,
zaangazowanie to nie znajduje
odzwierciedlenia w przenikaniu
wartosci chrzescijanskich do zycia
spolecznego, politycznego i
ekonomicznego. Czesto ogranicza sie
do zadan wewnatrzkoS$cielnych bez
rzeczywistego zaangazowania w
zastosowanie Ewangelii w dzielo
przeksztalcenia spoteczenstwa.
Formacja swieckich oraz
ewangelizacja roznych srodowisk
zawodowych i intelektualnych
stanowig wazne wyzwanie
duszpasterskie.



103. Ko$ciol wyraza uznanie dla
nieodzownego wkiadu kobiet w
spoteczenstwo, poprzez ich
wrazliwos¢, intuicje i pewne
szczegollne zdolnosci, ktore zwykle sa
bardziej wlasciwe kobietom niz
mezczyznom. Na przyklad, specjalna
wrazliwos¢ kobiet na drugich,
wyrazajaca sie szczegolnie, chociaz
nie wylacznie, w macierzynstwie. Z
radoscia dostrzegam, jak wiele kobiet
podejmuje razem z kaplanami
odpowiedzialno$¢ duszpasterska,
angazujac sie w pomoc dla
poszczegolnych oséb, rodzin lub grup
i oferujac nowy wklad w refleksje
teologiczng. Ale potrzeba jeszcze
poszerzyc¢ przestrzenie dla bardziej
znaczacej obecnosci kobiet w
Kosciele. Poniewaz «kobiece cechy sa
niezbedne we wszystkich
przejawach zycia spolecznego,
dlatego tez obecnosc kobiet rowniez
w obszarze pracy powinna by¢
zagwarantowana»[72] w roznych
miejscach, gdzie podejmowane sa



wazne decyzje, zarowno w Kosciele,
jak 1w strukturach spotecznych.

104. Domaganie sie stusznych praw
dla kobiet, poczynajac od
stanowczego przekonania, ze
mezczyzni 1 kobiety maja te sama
godnos¢, stawia przed Kosciotem
glebokie pytania — bedace dla niego
wyzwaniem - ktorych nie mozna tak
fatwo poming¢. Kaptanstwo
zarezerwowane dla mezczyzn, jako
znak Chrystusa Oblubienca
powierzajacego sie w Eucharystii,
jest kwestig nie podlegajaca dyskusji,
ale moze stac sie motywem
szczegolnego konfliktu, jesli
szafarstwo sakramentow utozsamia
sie zbytnio z wladzg. Nie mozna
zapominac, ze gdy mowimy o wladzy
kaptanskiej, «<mowimy tu o funkcji,
nie zas o godnosci i swietosci»[73].
Kaplanstwo stuzebne jest jednym ze
srodkow, jakimi Jezus postuguje sie w
stuzbie swojego ludu, ale wielka
godnos¢ pochodzi z Chrztu



dostepnego wszystkim.
Upodobnienie kaptana do Chrystusa
— Glowy - czyli jako glownego zrodia
laski, nie zaklada wyniesienia,
stawiajgcego go na szczycie calej
reszty. W Kosciele funkcje «nie
stanowig o wyzszosci jednych nad
drugimi»[74]. W istocie kobieta
Maryja, jest wazniejsza od biskupdow.
Nawet gdy funkcje kaplanstwa
stuzebnego uwaza sie za
«hierarchiczna», trzeba dobrze
pamietacd, ze «jest catkowicie
podporzadkowana Swietosci
cztonkow mistycznego Ciata
Chrystusa»[75]. Jego kluczem 1
zasada nie jest wladza pojmowana
jako panowanie, ale wiadza
szafowania sakramentem
Eucharystii. Stad rodzi sie jego
autorytet, pozostajacy zawsze na
stuzbie ludu. Pojawia sie w tym
zakresie wielkie wyzwanie dla
duszpasterzy i teologow, ktorzy
mogliby pomdoc w wiekszej akceptacji
poszanowania dla mozliwej roli



kobiety tam, gdzie podejmuje sie
wazne decyzje w roznych kregach
Kosciola.

105. Duszpasterstwo mlodziezowe,
tak jak byliSmy przyzwyczajeni je
prowadzi¢, ucierpialo w zderzeniu ze
zmianami spolecznymi. W
zwyczajnych strukturach miodzi
czesto nie znajduja odpowiedzi na
swoje niepokoje, potrzeby, problemy
i zranienia. Nam, dorostym, nielatwo
ich cierpliwie stucha¢, zrozumiec¢ ich
niepokoje i ich zadania, nauczy¢ sie
mowic zrozumialtym dla nich
jezykiem. Z tego samego powodu
propozycje wychowawcze nie
przynosza oczekiwanego owocu.
Mnozenie sie 1 rozrastanie
stowarzyszen i ruchow w
przewazajacej mierze
miodziezowych mozna
interpretowac jako dzialanie Ducha
Swietego, otwierajgcego nowe drogi
w odpowiedzi na ich oczekiwania i w
poszukiwaniu glebokiej duchowosci i



bardziej konkretnego poczucia
przynaleznos$ci. Trzeba jednak
sprawic, by uczestnictwo tych grup w
obrebie calego duszpasterstwa
Kosciola bylo bardziej stabilne[76].

106. Nawet jesli nie zawsze tatwo
nawiazac kontakt z mtodymi, to
dokonany zostal postep w dwdéch
sferach: w Swiadomosci, ze cala
wspolnota ich ewangelizuje i
wychowuje oraz ze istnieje pilna
potrzeba, aby czynniej uczestniczyli
w zyciu Kosciota. Trzeba przyznac,
ze w aktualnym kontekscie kryzysu
zaangazowania i wiezi
wspolnotowych wielu mtodych ludzi
ofiaruje swa solidarng pomoc wobec
nieszczes¢ Swiata i podejmuje rozne
formy aktywnego dzialania i
wolontariatu. Niektdrzy uczestnicza
w zyciu Kosciota, angazuja sie w
grupach peinigcych stuzbe lub w
rozne inicjatywy misyjne w swoich
diecezjach albo w innych miejscach.
Jakie to piekne, ze mtodzi sg



«pielgrzymami wiary», szczesliwi, ze
moga nies¢ Jezusa na kazda ulice, na
kazdy plac, w kazdy zakatek ziemi!

107. W wielu miejscach brakuje
powotlan do kaplanstwa i zycia
konsekrowanego. Czesto przyczyng
tego jest brak we wspolnotach zapatu
apostolskiego, ktory by zarazal,
dlatego nie sg one atrakcyjne i nie
budza entuzjazmu. Tam, gdzie jest
zycie, gorliwos¢, pragnienie niesienia
innym Chrystusa, tam rodzg sie
prawdziwe powolania. Nawet w
parafiach, gdzie kaplani nie sa zbyt
zaangazowani i radosni, braterskie i
gorliwe zycie wspdlnot budzi
pragnienie caltkowitego poSwiecenia
sie Bogu oraz ewangelizacji,
zwlaszcza jesli taka zywa wspdlnota
modli sie nieustannie o powotania i
ma odwage proponowania ludziom
miodym drogi szczegdlnej
konsekracji. Z drugiej strony,
pomimo braku powotan, mamy
dzisiaj bardziej jasna Swiadomos¢



koniecznosci lepszej selekcji
kandydatow do kaplanstwa. Nie
mozna wypelniac¢ seminariow na
podstawie byle jakich motywacji,
tym bardziej jesli sa one powigzane z
niepewnoscig uczuciowy, z
szukaniem form wiladzy, ludzkiej
chwaly i dobrobytu materialnego.

108. Jak juz powiedzialem, nie
chcialem przedstawic pelnej analizy,
ale zachecam wspdlnoty do
uzupelnienia i wzbogacenia tych
perspektyw, wychodzac ze
Swiadomosci wyzwan, ktore ich
bezposrednio dotycza. Mam
nadzieje, ze przystepujac do tego,
wezma pod uwage, ze za kazdym
razem, gdy staramy sie odczytywac
znaki czasu w aktualnej
rzeczywistosci, wypada stuchac
mlodych i starszych. Jedni i drudzy
sq nadziejg narodow. Starsi wnosza
pamiec¢ i madros$c¢ doswiadczenia,
ktora zacheca, by ghupio nie
powtarzac tych samych bledéw z



przesztosci. Mlodzi wzywaja nas do
rozbudzenia i poglebienia nadziei,
poniewaz nosza w sobie nowe
tendencje ludzkosci i otwierajg nas
na przysztosé, abySmy nie byli
zakotwiczeni w nostalgii za
strukturami i zwyczajami, ktore nie
s3 juz zyciodajne w dzisiejszym
Swiecie.

109. Wyzwania sa po to, aby im
podotac. Badzmy realistami, ale nie
tracac radosci, odwagi i ofiarnosci
peinej nadziei! Nie dajmy sie okras¢ z
misyjnej sity!

Rozdzial IIT GROSZENIE
EWANGELII

110. Po rozwazeniu niektorych
wyzwan zwigzanych z obecna
rzeczywistoscig, pragne teraz
przypomniec zadanie, jakie na nas
ciazy w kazdej epoce i miejscu,
poniewaz «nie moze by¢
autentycznej ewangelizacji bez
wyraznego gloszenia, ze Jezus jest



Panem» oraz bez «prymatu gloszenia
Jezusa Chrystusa w kazdej
dzialalnosci ewangelizacyjnej»[77].
Nawigzujac do zatroskania biskupow
azjatyckich, Jan Pawel II stwierdzi},
ze jesli Kosciot «chce speinic swoje
opatrznosciowe przeznaczenie,
ewangelizacja jako radosne,
cierpliwe i stopniowe
przepowiadanie zbawczej Smierci i
zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
powinna by¢ waszym absolutnym
priorytetem»[78]. Odnosi sie to do
wszystkich.

I. Caly Lud Bozy glosi Ewangelie

111. Ewangelizacja jest zadaniem
Kosciola. Ale ten podmiot
ewangelizacji jest czyms$ wiecej niz
instytucja ukonstytuowana i
hierarchiczng. Jest on przede
wszystkim ludem zmierzajacym ku
Bogu. Z pewnoscig jest to misterium
siegajace korzeniami Trojcy Swietej,
ale ma ono swoj konkretny wymiar



historyczny w pielgrzymujacym i
ewangelizujacym ludzie,
przekraczajacym wszelki, choc
niezbedny wyraz instytucjonalny.
Proponuje zatrzymac sie nieco na
tym sposobie pojmowania Kosciola,
majacego swa ostateczna podstawe
w wolnej i bezinteresownej
inicjatywie Boga.

Lud dla wszystkich

112. Zbawienie ofiarowane nam
przez Boga jest dzielem Jego
mitosierdzia. Nie ma takiego
ludzkiego dzialania, niezaleznie od
tego jak mogloby by¢ dobre, przez
ktore moglibySmy zastuzy¢ na tak
wielki dar. Bog jedynie z laski
pociaga nas ku sobie, by nas ze soba
zjednoczyc¢[79]. Posyla swojego
Ducha do naszych serc, aby uczynic
nas swoimi dzie¢mi, aby nas
przemienic i uzdolnic¢ do udzielenia
naszym zyciem odpowiedzi na Jego
mitosc. KoSciol jest postany przez



Jezusa Chrystusa jako sakrament
zbawienia ofiarowanego przez
Boga[80]. Przez swojg dziatalnos¢
ewangelizacyjna wspoipracuje on
jako narzedzie Bozej laski,
dzialajacej nieustannie poza wszelka
mozliwg kontrolg. Wyrazil to trafnie
Benedykt XVI, otwierajac refleksje
Synodu: «<zawsze trzeba pamietac, ze
pierwsze stowo, prawdziwa
inicjatywa, prawdziwe dzialanie
pochodzi od Boga, i tylko wtedy, gdy
wlaczamy sie w te Boza inicjatywe,
tylko gdy usilnie prosimy o te Boza
inicjatywe, my rowniez mozemy stac
sie —z Nim i w Nim —
ewangelizatorami»[81]. Zasada
prymatu taski powinna byc¢ Swiatlem
przewodnim, o§wiecajagcym
nieustannie nasze refleksje o
ewangelizacji.

113. Zbawienie to, dokonywane
przez Boga i radosnie gloszone przez
Kosciol, jest dla wszystkich[82], a Bog
dal poczatek drodze, by polaczyc sie



z kazdym z ludzi wszystkich epok.
Postanowil zwotac ich jako lud, a nie
jako pojedyncze jednostki[83]. Nikt
nie zbawia sie sam, to znaczy ani
jako pojedyncza osoba, ani o
wilasnych sitach. Bog nas pocigga,
uwzgledniajac zlozona siec relacji
miedzyludzkich, z jaka taczy sie zycie
w ludzkiej wspolnocie. Ten lud, ktéry
Bdg sobie wybral i zgromadzil, jest
Kos$ciotem. Jezus nie mowi
Apostotom, by uformowali grupe
ekskluzywna, elitarng. Jezus mowi:
«IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie
narody» (Mt 28, 19). Sw. Pawel
stwierdza, ze w Ludzie Bozym, w
KoSciele «nie ma juz Zyda ani
poganina, [...] wszyscy bowiem
jesteScie kim$ jednym w Chrystusie
Jezusie» (Ga 3, 28). Chciatbym
powiedziec¢ tym, ktorzy czuja sie
daleko od Boga i od Kosciola, ktorzy
sie lekaja i sg obojetni: Pan wzywa
rowniez ciebie, by$ stanowil czesc
Jego ludu, i czyni to z wielkim
szacunkiem i mitoscig!



114. Bycie Kosciolem oznacza bycie
Ludem Bozym, zgodnie z wielkim
planem mitosci Ojca. Pocigga to za
soba bycie zaczynem Bozym posrod
ludzkosci. Oznacza to gloszenie i
niesienie Bozego zbawienia w ten
nasz Swiat, ktory czesto sie gubi,
potrzebuje odpowiedzi
zachecajacych, dajacych nadzieje,
nowe sity, by podaza¢ w drodze.
Ko$ciot powinien by¢ miejscem
bezinteresownego mitosierdzia, w
ktorym wszyscy moga sie czuc
przyjeci, kochani, w ktorym moga
doswiadczy¢ przebaczenia i by¢
zacheceni do zycia zgodnego z
Ewangelig.

Lud o wielu obliczach

115. Ten Lud Bozy przybiera realny
ksztalt w ludach zamieszkujacych
ziemie, z ktorych kazdy ma swoja
kulture. Pojecie kultury jest cennym
narzedziem do zrozumienia roznych
form zycia chrzescijanskiego,



wystepujacych w Ludzie Bozym.
Chodzi o styl zycia danej
spolecznosci, o szczegdlny sposob
relacji, jakie jego czlonkowie
utrzymuja ze soba, z innymi
stworzeniami oraz z Bogiem[84].
Kazdy lud w swym historycznym
procesie rozwija wlasna kulture z jej
stuszng autonomig[85]. Zwigzane jest
to z faktem, ze osoba ludzka «ze swej
natury niewatpliwie wymaga zycia
spolecznego»[86] i ma zawsze
odniesienie do spoleczenstwa, gdzie
W sposob konkretny przezywa swoj
kontakt z rzeczywisto$cig. Cziowiek
jest zawsze usytuowany kulturowo:
«natura 1 kultura 1gcza sie ze soba jak
najscislej»[87]. Laska zaklada
kulture, a Bozy dar wciela sie w
kulture przyjmujacych go.

116. W ciggu tych dwoch tysiecy lat
chrzescijanstwa, niezliczone ludy
otrzymaly laske wiary, doprowadzity
do jej rozkwitu w zyciu codziennym i
przekazaly ja zgodnie ze swoimi



wlasnymi wzorcami kulturowymi.
Gdy jakas$ wspolnota przyjmuje
oredzie zbawienia, Duch Swiety
zapladnia jej kulture przemieniajaca
moca Ewangelii. Tak wiec, jak mozna
dostrzec w dziejach Kosciola,
chrzescijanstwo nie dysponuje
jedynym wzorcem kulturowym, lecz
«pozostajac w peini soba i
dochowujac bezwarunkowej
wiernosci oredziu ewangelicznemu i
koscielnej tradycji, bedzie
przybieralo takze oblicze ré6znych
kultur i narodéw, w ktdorych zostanie
przyjete i zapusci korzenie»[88].
Posrdd roznych ludow,
doswiadczajacych Bozego daru
wedlug wlasnej kultury, KoSciot
wyraza swoja autentyczng
katolickos$c i ukazuje «piekno tego
wieloksztaltnego oblicza»[89]. W
zwyczajach chrzescijanskich
ewangelizowanego ludu Duch Swiety
ozdabia Koscidl, ukazujac mu nowe
aspekty Objawienia i obdarzajac go
nowym obliczem. Przez inkulturacje



Kosciol «wprowadza narody z ich
kulturami do swej wlasnej
wspolnoty»[90], poniewaz «kazda
kultura proponuje wartosci i
pozytywne formy, ktére moga
ubogacic sposob gloszenia,
pojmowania i przezywania
Ewangelii»[91]. W ten sposob
«Kosciol, przyswajajac sobie wartosci
roznych kultur, staje sie sponsa
ornata monilibus suis — ,,oblubienicg
strojng w swe klejnoty” (por. Iz 61,
10)»[92].

117. R6znorodnos¢ kulturowa, jesli
jest dobrze pojmowana, nie zagraza
jednosci Kosciota. To Duch Swiety,
postany przez Ojca i Syna,
przemienia nasze serca i czyni nas
zdolnymi do wejscia w doskonalg
komunie Przenajswietszej Trojcy,
gdzie wszystko znajduje swoja
jednos¢. On tworzy komunie i
harmonie Ludu Bozego. Sam Duch
Swiety jest harmonig, podobnie jak
jest wiezig mitosci miedzy Ojcem i



Synem[93]. On jest Tym, ktory
rozbudza wielorakie i zr6znicowane
bogactwo darow, a rownoczesnie
buduje jednosé¢, ktora nie jest nigdy
jednolitoscig, lecz wieloraka
harmonig, ktora przyciaga.
Ewangelizacja uznaje z rados$cia te
wielorakie bogactwa, jakie Duch
rodzi w KoSciele. Myslenie o
chrzescijanstwie monokulturowym i
jednakowo brzmiacym bytoby
sprzeczne z logika Wcielenia.
Chociaz to prawda, ze niektore
kultury $cisle powiazaly sie z
przepowiadaniem Ewangeliiiz
rozwojem mysli chrzescijanskiej, to
jednak oredzie objawione nie
utozsamia sie z zadng z nich 1
posiada tres¢ ponadkulturowa.
Dlatego w ewangelizacji nowych
kultur albo kultur, ktore nie przyjely
przepowiadania chrzescijanskiego,
nie trzeba koniecznie wraz z
propozycja ewangeliczng narzucac
okreslonej formy kulturowej, chocby
byla ona nawet piekna i starozytna.



Gloszone przez nas oredzie zawiera
zawsze jakas szate kulturowg, ale
czasem w KoSciele ulegamy
zarozumialej sakralizacji wlasnej
kultury i mozemy przez to bardziej
przejawiac fanatyzm niz autentyczny
zapal ewangelizacyjny.

118. Biskupi Oceanii prosili, aby
tamtejszy Kosciot «poglebil
zrozumienie i przedstawianie
Chrystusowej prawdy, wychodzgc od
tradycji kultur regionu», 1 wezwali
«wszystkich misjonarzy do
harmonijnego dzialania z
chrzescijanami-autochtonami w celu
zapewnienia, zeby wiara i zycie
Kosciola wyrazaly sie w poprawnych
formach, wlasciwych kazdej
kulturze»[94]. Nie mozemy roscic¢
sobie prawa, aby wszystkie ludy na
wszystkich kontynentach, wyrazajac
wiare chrzes$cijanska, nasladowaty
formy przyjete przez ludy
europejskie w okreslonym momencie
historii, poniewaz wiary nie mozna



zamkna¢ w obrebie rozumienia i
wyrazania wlasciwego dla jakiejs$
specyficznej kultury[95]. Jest
bezsprzeczne, ze jedna kultura nie
wyczerpuje tajemnicy odkupienia
Chrystusa.

Wszyscy jestesmy uczniami-
misjonarzami

119. We wszystkich ochrzczonych, od
pierwszego do ostatniego, dziata
uswiecajaca moc Ducha,
pobudzajaca do ewangelizowania.
Lud Bozy jest Swiety dzieki temu
namaszczeniu, ktore czyni go
nieomylnym «in credendo» . Oznacza
to, ze kiedy wierzy, nie bladzi, nawet
jesli nie znajduje stéw do wyrazenia
swojej wiary. Duch prowadzi go w
prawdzie i pociaga do zbawienia[96].
Czescig tajemnicy Jego mitosci do
ludzi jest to, ze Bog obdarza ogot
wiernych zmystem wiary — sensus
fidei — ktory pomaga im w
rozeznawaniu tego, co rzeczywiscie



pochodzi od Boga. Obecnos¢ Ducha
zapewnia chrzescijanom swego
rodzaju zespolenie z rzeczywistoscia
Boza oraz madrosc, ktora pozwala im
pojmowac te rzeczywistosc
intuicyjnie, nawet jesli nie dysponuja
odpowiednimi narzedziami, by ja
wyrazi¢ precyzyjnie.

120. Na mocy otrzymanego chrztu
kazdy cztonek Ludu Bozego stal sie
uczniem-misjonarzem (por. Mt 28,
19). Kazdy ochrzczony, niezaleznie
od swojej funkcji w Kosciele i stopnia
wyksztalcenia w wierze, jest
aktywnym podmiotem ewangelizacji
i czyms$ niestosownym byloby
myslenie o schemacie ewangelizacji
prowadzonej przez
wykwalifikowanych pracownikow,
podczas gdy reszta wiernego ludu
bytaby tylko odbiorca ich dzialan.
Nowa ewangelizacja powinna
pociagac za soba nowy protagonizm
kazdego z ochrzczonych. To
przekonanie przybiera forme apelu



skierowanego do kazdego
chrzescijanina, by nikt nie wyrzek}
sie swojego udzialu w ewangelizacji.
Jesli ktos rzeczywiscie doSwiadczyt
mitosci Boga, ktory go zbawia, nie
potrzebuje wiele czasu, by zacza¢ Go
glosic¢ 1 nie moze oczekiwac, aby
udzielono mu wielu lekcji lub
dlugich pouczen. Kazdy
chrzescijanin jest misjonarzem w
takiej mierze, w jakiej spotkat sie z
miloscig Boga w Chrystusie Jezusie.
Nie mowmy juz wiecej, ze jesteSmy
«uczniami» 1 «misjonarzami», ale
zawsze, ze jesteSmy «uczniami-
misjonarzami». Jesli nie jesteSmy
przekonani, popatrzmy na
pierwszych uczniow, ktérzy
natychmiast po do§wiadczeniu
spojrzenia Jezusa, szli gltosi¢ Go peini
rados$ci: «ZnalezliSmy Mesjasza» (J 1,
41). Samarytanka, tuz po
zakonczeniu swego dialogu z
Jezusem, stala sie misjonarka, i wielu
Samarytan uwierzylo w Jezusa
«dzieki stowu kobiety» (J 4, 39).



Rowniez Sw. Pawel po swoim
spotkaniu z Jezusem Chrystusem
«zaraz zaczal gltosi¢ w synagogach, ze
Jezus jest Synem Bozym» (Dz 9, 20). A
my na co czekamy?

121. Z pewnoscia wszyscy jesteSmy
wezwani, by rozwijac sie jako
ewangelizatorzy. Jednoczesnie
starajmy sie o lepsza formacje, o
poglebienie naszej mitosci i
jasniejsze Swiadectwo Ewangelii.
Dlatego wszyscy powinnismy
pozwoli¢, by inni nas nieustannie
ewangelizowali. Nie oznacza to
jednak, ze mamy wyrzec sie misji
ewangelizacyjnej, ale raczej ze mamy
znalezc¢ sposob gloszenia Jezusa
odpowiadajacy sytuacji, w jakiej sie
znajdujemy. W kazdym wypadku
wszyscy jesteSmy wezwani, by dawac
innym wyrazne swiadectwo o
zbawczej mitosci Pana, ktory —
niezaleznie od naszych
niedoskonatosci — oferuje nam swoja
bliskosc¢, swoje stowo, swoja moc, 1



nadaje sens naszemu zyciu. Serce
twoje wie, ze zycie nie jest takie
samo bez Niego, dlatego to, co
odkrytles, to, co pomaga ci zy€ i co
daje ci nadzieje, powiniene$
przekazywac innym. Nasza
niedoskonato$¢ nie powinna
stanowi¢ wymowKi. Przeciwnie,
misja stanowi staly bodziec, aby nie
godzic¢ sie z przecietnoscia i stale
wzrasta¢. Swiadectwo wiary, do
zlozenia ktorego kazdy chrzescijanin
jest wezwany, zaklada stwierdzenie
podobne do stow Sw. Pawla: «Nie
[mowie], ze juz [to] osiggnalem ijuz
sie stalem doskonaty, lecz pedze,
abym tez [to] zdobyl, [...] pedze ku
wyznaczonej mecie» (Flp 3, 12. 14).

Ewangelizacyjna sita poboznosci
ludowej

122. Podobnie mozemy uwazac, ze
rozne ludy, w ktdrych zostata
inkulturowana Ewangelia, sa
zbiorowymi aktywnymi podmiotami,



sprawcami ewangelizacji. Dzieje sie
tak, poniewaz kazdy lud jest tworca
swojej wlasnej kultury oraz
protagonista swojej historii. Kultura
jest czyms$ dynamicznym, co lud
wytwarza nieustannie, i kazde
pokolenie przekazuje nastepnemu
zbidr postaw odnoszacych sie do
roznych sytuacji egzystencjalnych,
ktore to pokolenie musi na nowo
przepracowac w obliczu stajacych
przed nim wyzwan. Czlowiek jest
«jednoczesnie dzieckiem i ojcem
kultury, w ktorej zyje»[97]. Kiedy w
jakims ludzie dokonala sie
inkulturacja Ewangelii, to w jego
procesie przekazu kulturowego
nieustannie na nowe sposoby
przekazywana jest rowniez wiara.
Stad doniostos¢ ewangelizacji
pojmowanej jako inkulturacja. Kazda
czastka Ludu Bozego, przekladajac
na swe zycie Bozy dar wedlug
wlasnego geniuszu, daje Swiadectwo
otrzymanej wierze, wzbogacajac ja
nowymi, wymownymi sposobami



wyrazu. Mozna powiedziec, ze «lud
caly czas ewangelizuje siebie»[98].
Nabiera tu znaczenia poboznos¢
ludowa, bedgca autentycznym
wyrazem spontanicznej dziatalnosci
misyjnej Ludu Bozego. Jest to proces
nieustanny i rozwijajacy sie, ktérego
glownym czynnikiem jest Duch
Swiety[99].

123. W ludowej poboznosci mozna
dostrzec sposob, w jaki otrzymana
wiara wcielila sie w jakiej$ kulturze i
dalej jest przekazywana. Niekiedy
odbierana z nieufnoscig, stala sie
przedmiotem ponownej oceny w
nastepnych dziesiecioleciach po
Soborze. W tym sensie Pawetl VI dat
decydujacy impuls w swojej
adhortacji Evangelii nuntiandi.
Wyjasnia w niej, Ze poboznos¢
ludowa «odzwierciedla takie
pragnienie Boga, ktorego moga
doswiadczy¢ tylko ludzie ubodzy i
prosci»[100] i ktére «czyni zdolnymi
do poswiecania sie i ofiarnosci az do



heroizmu, gdy chodzi o wyznawanie
wiary»[101]. Blizszy naszym czasom
Benedykt XVI zaznaczyl w Ameryce
Lacinskiej, ze chodzi o «cenny skarb
Kosciola katolickiego» i ze w niej
«wyraza sie dusza ludow Ameryki
Lacinskiej»[102].

124. Dokument z Aparecidy opisuje
bogactwo, jakie Duch Swiety dzieki
swej bezinteresownej inicjatywie
rozwija w poboznosci ludowe;j. Na
tym umilowanym kontynencie, gdzie
tak wielu chrzescijan wyraza swa
wiare poprzez poboznos¢ ludowg,
biskupi nazywaja jg rowniez
«duchowoscig ludowa» albo
«mistyka ludowg»[103]. Chodzi o
prawdziwa «duchowosc¢ ucielesniong
w kulturze ludzi prostych»[104]. Nie
jest ona pozbawiona tresci, lecz je
odkrywa i wyraza bardziej za
posrednictwem symboli niz rozumu
praktycznego, a w akcie wiary
podkresla bardziej credere in Deum
nizcredere Deum[105]. Jest



«uprawnionym sposobem
przezywania wiary, sposobem
poczucia sie czescig Kosciota 1 bycia
misjonarzami»[106]. Niesie ze soba
taske misyjnosci, wyjs$cia poza siebie
1 bycia pielgrzymami: «Zmierzanie
razem do sanktuariow i uczestnictwo
w innych przejawach poboznosci
ludowej, zabieranie takze ze soba
dzieci lub zapraszanie innych 0séb,
jest samo w sobie aktem
ewangelizowania»[107]. Nie
ograniczajmy ani nie zagdajmy
kontroli tej sity misyjnej!

125. Aby zrozumiec te rzeczywistosc,
trzeba do niej podchodzic ze
spojrzeniem Dobrego Pasterza, ktory
nie usituje sadzic, lecz kochac.
Jedynie wychodzgc od uczuciowego
zespolenia, jakie daje mitos¢,
mozemy docenic zycie teologalne
obecne w poboznosci ludow
chrzescijanskich, wsréd ubogich.
Mysle o mocnej wierze matek
czuwajacych przy t6zku chorego



dziecka, ktore chwytaja za rézaniec,
nawet jesli nie potrafia zaczac¢ Credo;
albo o takim tadunku nadziei
pokladanej w Swiecy zapalonej w
ubogim mieszkaniu, by prosi¢ Maryje
0 pomoc; albo o spojrzeniach z
gleboka miloscig na ukrzyzowanego
Chrystusa. Nikt, kto mituje swiety i
wierny Lud Bozy, nie bedzie
postrzegatl tych dziatan jedynie jako
naturalne poszukiwanie bostwa. Sg
one przejawem zycia teologalnego,
ozywianego dziatlaniem Ducha
Swietego, ktory zostal «rozlany w
naszych sercach» (por. Rz 5, 5).

126. W poboznosci ludowej, bedacej
owocem kultury glteboko
przemienionej przez Ewangelie,
znajduje sie sila czynnie
ewangelizujaca, ktorej nie mozemy
nie doceniac: byloby to
nieuznawaniem dziela Ducha
Swietego. JesteSmy raczej wezwani,
by do niej zachecac i umacniac ja
przez poglebianie procesu



inkulturacji, stanowigcego
rzeczywisto$¢ nigdy nie ukonczona.
Przejawy poboznosci ludowej moga
nas wiele nauczyd¢, a dla tego, kto
potrafi je odczytywac, sa miejscem, w
ktorym mozna znalez¢ Boga, na ktore
powinnismy zwracac¢ uwage,
szczegolnie w chwili, gdy myslimy o
nowej ewangelizacji.

Od osoby do osoby

127. Obecnie, kiedy Kosciol pragnie
przezyc gteboka odnowe misyjna,
istnieje forma przepowiadania,
dotyczaca nas wszystkich, jako
codzienne zadanie. Chodzi o
niesienie Ewangelii osobom, z
ktorymi kazdy ma do czynienia,
zarowno najblizszym, jak i
nieznanym. Jest to nieformalne
przepowiadanie stowa, ktore moze
sie dokonywac podczas rozmowy, a
takze to, ktore podejmuje misjonarz
odwiedzajacy jaki$ dom. Byc¢
uczniem znaczy by¢ zawsze



gotowym, by nie$¢ innym mito$¢
Jezusa, a dzieje sie to spontanicznie
w jakimkolwiek miejscu, na ulicy, na
placu, przy pracy, na drodze.

128. tym przepowiadaniu, zawsze
pelnym szacunku i uprzejmym,
pierwszym krokiem jest dialog
osobisty, w ktorym druga osoba sie
wypowiada i dzieli swoimi
radosciami, nadziejami, troska o
najblizszych i tyloma innymi
sprawami lezacymi jej na sercu.
Dopiero po takiej rozmowie mozliwe
jest przedstawienie stowa, w formie
lektury jakiegos fragmentu Pisma
Swietego lub opowiadania, ale
zawsze przypominajac
fundamentalne przestanie: o
osobistej mitoSci Boga, ktory stal sie
czlowiekiem, wydal samego siebie za
nas, ijako zyjacy ofiaruje swoje
zbawienie i swoja przyjazn. Jest to
oredzie, ktorym dzielimy sie w
postawie pokornej, dajac Swiadectwo
jako ludzie, ktorzy zawsze potrafia



sie uczyc, ze Swiadomoscig, iz
oredzie to jest tak bogate i tak
glebokie, ze zawsze nas przerasta.
Czasem to przestanie wyraza sie w
formie bardziej bezposredniej,
Innym razem przez osobiste
Swiadectwo, opowiadanie, gest albo
w formie, jakg Duch Swiety moze
podsunac w konkretnych
okolicznosciach. Jesli wydaje sie to
roztropne 1 jesli sprzyjaja temu
warunki, byloby dobrze, aby to
spotkanie braterskie i misyjne
zakonczyc¢ krdotka modlitwa,
nawigzujaca do trosk, jakie owa
osoba wyrazila. W ten sposéb
poczuje ona wyrazniej, Ze zostala
wystuchana i zrozumiana, ze jej
sytuacja zostata ztozona w rece Boga,
1przyzna, ze Stowo Boze przemawia
rzeczywiscie do jej egzystencji.

129. Nie powinni$my jednak myslec,
ze oredzie ewangeliczne zawsze
musi by¢ przekazywane za pomoca
statych okreslonych formut albo w



precyzyjnych stowach wyrazajacych
tre$¢ absolutnie niezmienng.
Przekazywane jest ono w tak
roznych formach, ze niemozliwe
byloby ich opisanie lub
skatalogowanie, a Lud Bozy ze
swymi niezliczonymi gestami i
znakami jest ich zbiorowym
podmiotem. Tak wiec, jesli Ewangelia
wcielila sie¢ w jakiej$ kulturze, nie
jest juz przekazywana jedynie przez
gloszenie od osoby do osoby.
Powinno to nas sklonic do refleksji,
ze w tych krajach, gdzie
chrzescijanstwo stanowi mniejszos¢,
trzeba nie tylko zachecac kazdego
ochrzczonego do gloszenia
Ewangelii, ale KoScioly partykularne
powinny promowac takze aktywne
formy inkulturacji, przynajmniej
poczatkowe. Ostatecznie powinno sie
dazyc do tego, zeby przepowiadanie
Ewangelii, wyrazonej w kategoriach
wilasciwych dla kultury, gdzie jest
ona gloszona, prowadzito do nowej
syntezy z ta kultura. Chociaz s to



zawsze procesy powolne, niekiedy
zbytnio paralizuje nas lek. Jesli
pozwolimy, by watpliwosci i obawy
przytitumily wszelka Smiatos¢, to
mozliwe, ze zamiast by¢ kreatywni,
bedziemy po prostu wygodni, nie
powodujac zadnego rozwoju, a w
takim przypadku nie bedziemy
uczestnikami historycznych
procesOw z naszym udziatem, ale
jedynie obserwatorami bezplodnej
stagnacji Kosciota.

Charyzmaty w stuzbie
ewangelizujqgcej komunii

130. Duch Swiety ubogaca caly
Kosciol, ktéry ewangelizuje rowniez
przez rozne charyzmaty. Sg one
darem dla odnawiania i budowania
Kos$ciola[108]. Nie sa one zamknieta
w sobie spuscizng, powierzong
jakiejs grupie, aby jej strzegla. Chodzi
raczej o dary Ducha wilaczone w

ciatlo Kosciola, skierowane ku
centrum, ktorym jest Chrystus, skad



sie rozchodzg jako bodziec dla
ewangelizacji. Jasnym znakiem
autentycznosci jakiegos$ charyzmatu
jest jego eklezjalnosé¢, jego zdolnos¢
do harmonijnego wiaczenia sie w
zycie Swietego Ludu Bozego dla
dobra wszystkich. Autentyczna
nowos¢ wzbudzona przez Ducha nie
potrzebuje rzucac cienia na inne
duchowosci i dary, aby potwierdzié¢
sama siebie. Im bardziej jakis
charyzmat skieruje spojrzenie ku
istocie Ewangelii, tym bardziej jego
realizacja bedzie eklezjalna.
Charyzmat ujawnia sie jako
autentycznie i tajemniczo owocny w
komunii, nawet jesli wymaga to
trudu. Jesli Koscio! zyje tym
wyzwaniem, moze by¢ wzorem dla
pokoju w Swiecie.

131. Czasami réznice miedzy
osobami i wspolnotami sg
dokuczliwe, lecz Duch Swiety,
budzacy te roznorodnos¢, moze ze
wszystkiego wyprowadzic¢ dobro i



przemienic je w ewangelizacyjny
dynamizm dzialajgcy przez
przycigganie. Roznorodnosc
powinna by¢ zawsze pojednana w
mocy Ducha Swietego; jedynie On
moze wzbudzié¢ réoznorodnosé,
wielos¢, wielorakosc i jednoczesnie
urzeczywistniac jednos¢. Natomiast
kiedy to my domagamy sie
roznorodnosci i zamykamy sie w
naszych ciasnych schematach,
prowokujemy podzial, a z drugiej
strony - kiedy to my chcemy
budowac jednosc¢ dzieki naszym
ludzkim planom - ostatecznie
narzucamy uniformizm,
homogenizacje. Nie pomaga to misji
Kosciola.

Kultura, mysli edukacja

132. Gloszenie oredzia
ewangelicznego réoznym kulturom
pociaga za sobg takze gloszenie
kierowane do kregéw
intelektualnych: przedstawicieli



wolnych zawodow, naukowcow i
srodowisk akademickich. Chodzi o
spotkanie miedzy wiarg, rozumem i
nauka, w dgzeniu do omowienia i
przedyskutowania wiarygodnosci,
oryginalnej apologetyki[109],
pomagajacej w stworzeniu takich
postaw, aby Ewangelia byla stuchana
przez wszystkich. Jesli pewne
dziedziny nauki i kategorie myslenia
sa przyjete do gloszenia oredzia, to
staja sie one narzedziami
ewangelizacji; to woda przemieniona
w wino. To jest to, co raz przyjete, nie
tylko zostaje odkupione, ale staje sie
narzedziem Ducha, by oswiecic i
odnowi¢ Swiat.

133. Poniewaz nie wystarcza troska
ewangelizatora o dotarcie do kazdej
osoby, a Ewangelia gloszona jest
takze calym kulturom, teologia — nie
tylko teologia pastoralna — nabiera
szczegollnego znaczenia w dialogu z
innymi naukami i ludzkimi
doswiadczeniami. To wszystko



pozwala lepiej sie zastanowic, jak
dotrzec z propozycja Ewangelii do
wszystkich adresatow w wielorakich
kontekstach kulturowych[110].
Kosciol zaangazowany w
ewangelizacje docenia i popiera
teologow z ich charyzmatem i
wysitkiem podejmowania badan
teologicznych, promujacych dialog ze
Swiatem kultury i nauki. Kieruje apel
do teologow, aby pelnili te postuge
jako czesc zbawczej misji Kosciola.
Konieczne jest jednak, aby lezal im
na sercu ewangelizacyjny cel
Kosciota oraz by nie zadowalali sie
teologia uprawiang przy biurku.

134. Uniwersytety sa
uprzywilejowanym srodowiskiem,
aby przemyslec i rozwingc to
ewangelizacyjne zadanie w sposob
interdyscyplinarny oraz
zintegrowany. Szkoly katolickie,
ktore staraja sie zawsze taczyc¢
zadanie wychowawcze z jasnym
gloszeniem Ewangelii, stanowig



bardzo wazny wklad w
ewangelizacje kultury, rowniez w
tych krajach 1 miastach, gdzie
niesprzyjajaca sytuacja pobudza nas
do wykorzystywania kreatywnosci,
by znalez¢ odpowiednie
metody[111].

II. Homilia

135. Obecnie rozwazmy
przepowiadanie stowa w obrebie
liturgii, wymagajace powaznej oceny
ze strony pasterzy. Zatrzymam sie
szczegollnie, a nawet z pewna
drobiazgowoscia, nad homilig i jej
przygotowaniem, poniewaz wiele
jest uwag krytycznych w odniesieniu
do tej waznej postugi i nie mozemy
ich nie stysze¢. Homilia stanowi
kryterium oceny blisko$ci 1 zdolnosci
spotkania pasterza ze swoim ludem.
Wiemy bowiem, ze wierni
przywiazuja do niej wielkg wage. Oni
zas$, podobnie jak sami wyswieceni
szafarze, wielokrotnie cierpia, jedni



stuchajac, drudzy gloszac stowo. To
smutne, ze tak jest. Homilia moze by¢
rzeczywiscie intensywnym i
szczesliwym doswiadczeniem Ducha,
pokrzepiajacym spotkaniem ze
Slowem, stalym Zrodlem odnowy i
wzrastania.

136. Odnowmy naszg ufnos¢ w
przepowiadanie stowa, opierajaca sie
na przekonaniu, Ze to Bog pragnie
dotrzec do innych przez kaznodzieje
1ze to On rozcigga swa wiadze dzieki
ludzkiemu stowu. Sw. Pawel mowi
stanowczo o potrzebie
przepowiadania, poniewaz Pan
chcial dotrzec¢ do innych réwniez
dzieki naszemu stowu (por. Rz 10,
14-17). Nasz Pan stowem zdobyl
serce ludzi. Przychodzili Go stuchac
zewszad (por. Mk 1, 45). Pozostawali
zdumieni, chiongc Jego nauke (por.
Mk 6, 2). Czuli, ze przemawial do
nich jako majacy wladze (por. Mk 1,
27). Dzieki stowu Apostolowie,
ktorych ustanowil, «xaby Mu



towarzyszyli, by mogt wysylac ich na
gloszenie nauki» (Mk 3, 14),
przyciggneli na tono Kosciola
wszystkie narody (por. Mk 16, 15.
20).

Kontekst liturgiczny

137. Trzeba teraz przypomnie¢, ze
«liturgiczne gloszenie stowa Bozego,
zwlaszcza w kontekscie
zgromadzenia eucharystycznego, jest
nie tyle okazja do medytacji i
katechezy, co raczej dialogiem
miedzy Bogiem a Jego ludem: dialog
ten oglasza wspaniale prawdy o
zbawieniu i wcigz na nowo
przypomina o zobowigzaniach, jakie
wynikajg z Przymierza»[112].
Widzimy tu specjalne docenienie
homilii, wynikajace z jej kontekstu
eucharystycznego, co sprawia, ze
przewyzsza ona jakakolwiek
katecheze, stanowiac najwznios$lejszy
moment dialogu Boga ze swoim
ludem, poprzedzajacy



sakramentalng komunie. Homilia
jest podjeciem juz podjetego dialogu
Pana ze swoim ludem. Ten, ktory
glosi, powinien rozpoznac serce
swojej wspolnoty, by szukac, gdzie
jest zywe i zarliwe pragnienie Boga, a
takze, gdzie ten dialog, ktory
naznaczony byl miloscig, zostal
przytlumiony lub nie mogt wydac
OWOCOW.

138. Homilia nie moze byc¢
spektaklem rozrywkowym, nie
kieruje sie tez logika przekazow
medialnych, ale powinna wzbudzic¢
zapalinadac sens celebracji.
Stanowi ona szczegolny rodzaj,
poniewaz chodzi o przepowiadanie
stowa w ramach celebrac;ji
liturgicznej. Stad powinna by¢ krotka
i powinna unikac¢ sprawiania
wrazenia, ze jest jakas konferencja
lub lekcja. Kaznodzieja moze byc¢
zdolny do utrzymania zywego
zainteresowania ludzi przez godzine,
ale wtedy jego stowo staje sie



wazniejsze od celebracji wiary. Jesli
homilia zbytnio sie przedtuza,
niszczy dwie charakterystyczne
cechy celebracji liturgicznej:
harmonie miedzy jej czeSciami oraz
jej rytm. Gdy przepowiadanie
urzeczywistnia sie w kontekscie
liturgii, jest wilaczone jako czesc¢
ofiary przekazywanej Ojcu i jako
posrednictwo taski, ktora Chrystus
rozlewa w celebracji. Ten sam
kontekst domaga sie, aby
przepowiadanie ukierunkowato
zgromadzenie, a takze kaznodzieje,
ku komunii z Chrystusem w
Eucharystii przemieniajgcej zycie.
Wymaga to, aby stowo kaznodziei nie
zajmowalo nadmiernego czasu, aby
Pan blyszczal bardziej niz szafarz.

Rozmowa matki

139. PowiedzieliSmy, ze Lud Bozy,
dzieki stalemu dziataniu w nim
Ducha, nieustannie ewangelizuje
samego siebie. Jakie znaczenie dla



kaznodziei ma to przekonanie?
Przypomina nam, ze Ko$ciot jest
matka i glosi stowo ludowi jak
matka, ktéra mowi do swego dziecka,
wiedzac ze dziecko ufa, ze wszystko,
0 czym jest pouczane, stuzy jego
dobru, poniewaz wie, ze jest
kochane. Ponadto dobra matka
przyjmuje to wszystko, co Bog zasial
W jej dziecku, wshtuchuje sie w jego
troski i uczy sie od niego. Panujacy w
rodzinie duch milosci kieruje
zarowno matka, jak i dzieckiem w
ich dialogu, w ktorym czlowiek uczy
i w ktorym sie uczy, koryguje i
docenia dobre rzeczy. Podobnie
dzieje sie w homilii. Duch, ktory
inspirowal Ewangelie i dziala w
Ludzie Bozym, wskazuje réwniez, jak
powinno sie wsthuchiwac¢ w wiare
ludu i jak powinno sie glosic¢ stowo w
kazdej Eucharystii. Stad
przepowiadanie chrzescijanskie
znajduje w sercu kultury ludu zrddlo
wody zywej, zarowno zeby wiedziec,
co nalezy mowig, jak i znalez¢



wlasciwy sposoéb, by to powiedziec.
Podobnie jak wszystkim nam podoba
sie, zeby nam mowiono w naszym
ojczystym — «macierzynskim» jezyku,
podobnie rowniez w wierze podoba
nam sie, Zeby mowiono do nas w
kluczu «kultury ojczystej —
»,macierzynskiej”», w kluczu
ojczystego — «macierzynskiego»
dialektu (por. 2 Mch 7, 21. 27), i
wtedy serce przygotowuje sie, by
stuchac lepie;j. Jezyk ten to tonalnosc
przekazujaca odwage, oddech, moc,
impuls.

140. Temu kregowi macierzynsko-
koscielnemu, w ktérym zachodzi
dialog Pana ze swoim ludem, nalezy
sprzyjac i poglebiac go przez
serdeczng bliskos$¢ kaznodziei, ciepto
tonu jego glosu, spokojny styl jego
zdan, radosc jego gestow. RoOwniez w
przypadkach, w ktorych homilia
staje sie troche nudna, jesli czuje sie
tego ducha macierzynsko-
koscielnego, bedzie ona owocna,



podobnie jak nudne rady matki
przynosza z czasem owoce w sercach
dzieci.

141. JesteSmy zadziwieni zasobami, z
jakich korzysta Pan, aby prowadzi¢
dialog ze swoim ludem, objawic
wszystkim swoje misterium, aby
zafascynowac zwyczajnych ludzi tak
wzniostym 1 wymagajacym
nauczaniem. Uwazam, ze sekret
kryje sie w tym spojrzeniu Jezusa na
lud, ponad jego stabosciami i
upadkami: «Nie bdj sie, mala
trzodko, gdyz podobato sie Ojcu
waszemu dac¢ wam krolestwo» (£k
12, 32). Jezus przepowiada w tym
duchu. Pelen radosci w Duchu
Swietym, blogostawi Ojca
pociagajacego prostaczkow:
«Wyslawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i
ziemi, ze zakryles te rzeczy przed
madrymi i roztropnymi, a objawiles$
je prostaczkom» (£k 10, 21). Pan
cieszy sie naprawde z dialogu ze
swym ludem, a kaznodzieja



powinien dac odczuc¢ stuchaczom te
rozkosz Pana.

Stowa rozpalajqce serca

142. Dialog jest czyms znacznie
wiecej niz przekazywaniem prawdy.
Realizuje sie dzieki przyjemnosci
rozmawiania i dzieki konkretnemu
dobru przekazywanemu miedzy
tymi, ktorzy sie kochaja za
posrednictwem stow. Jest dobrem,
ktore nie polega na rzeczach, ale
istnieje w samych osobach dajacych
sie nawzajem w dialogu.
Przepowiadanie czysto moralizujgce
lub indoktrynujace, rowniez i to,
ktore przemienia sie w lekcje
egzegezy, pomniejsza te komunikacje
miedzy sercami, jaka ma miejsce w
homilii i ktora powinna miec
charakter niemal sakramentalny:
«wiara rodzi sie z tego, co sie styszy,
tym zas, co sie slyszy, jest stowo
Chrystusa» (Rz 10, 17). W homilii
prawda idzie w parze z pieknem i



dobrem. Nie chodzi o abstrakcyjne
prawdy lub zimne sylogizmy,
poniewaz przekazuje sie takze
piekno obrazow, jakimi postugiwal
sie Pan, by pobudzac do
praktykowania dobra. Pamiec
wiernego ludu, podobnie jak pamiec
Maryi, powinna obfitowac¢ w
zadziwiajgce dziela Boze. Jego serce,
otwarte na nadzieje radosnego i
mozliwego praktykowania mitosci,
jaka zostala mu ogloszona, czuje ze
kazde stowo w Pismie Swietym jest
nade wszystko darem, bardziej niz
wymaganiem.

143. Wyzwanie kazania
inkulturowanego polega na
przekazaniu syntezy ewangelicznego
oredzia, a nie idei czy wartosci
niepowigzanych ze sobg. Gdzie jest
twoja synteza, tam jest twoje serce.
Roznica miedzy ukazaniem syntezy a
ukazaniem niepowiazanych ze soba
idei jest taka sama, jak miedzy nuda
a zarem serca. Kaznodzieja ma



piekna i trudng misje zjednoczenia
kochajacych sie serc: serca Pana i
serc Jego ludu. Dialog miedzy Bogiem
a Jego ludem jeszcze bardziej
umacnia przymierze miedzy nimi
oraz poglebia wiez mitosci. W czasie
homilii serca wiernych milkna i
pozwalaja, zeby On mowit. Pan iJego
lud na tysigc sposobOw rozmawiaja
ze soba bezposrednio, bez
posrednikow. Jednakze podczas
homilii chca, by ktos statl sie
narzedziem i wyrazil uczucia w taki
sposob, aby nastepnie kazdy mogt
dokona¢ wyboru, jak kontynuowac
rozmowe. Slowo jest istotnie
posrednikiem i wymaga nie tylko
dwoch prowadzacych dialog, ale
takze kaznodziei, ktory je przedstawi
jako takie, przekonany, ze «nie
glosimy [...] siebie samych, lecz
Chrystusa Jezusa jako Pana, a nas -
jako stugi wasze przez Jezusa» (2 Kor
4, 5).



144. Przemawianie sercem oznacza,
ze ma ono by¢ nie tylko nieustannie
palajace, ale takze oSwiecone
caloscig Objawienia oraz drogg, jaka
stowo Boze przemierzylo w sercu
Kosciola i naszego wiernego ludu na
przestrzeni dziejow. Tozsamos$¢
chrzescijanska, bedaca owym
chrzcielnym przytuleniem, ktore jako
dzieciom przekazal nam Ojciec,
budzi w nas tesknote, jak w
marnotrawnych - a umitlowanych w
Maryi - synach, za innym usciskiem
Ojca milosiernego oczekujacego na
nas w chwale. Trudnym, ale pieknym
zadaniem gloszacego Ewangelie jest
sprawienie, aby nasz lud poczul sie
niejako miedzy tymi dwoma
przytuleniami.

III. Przygotowanie przepowiadania
slowa

145. Przygotowanie przepowiadania
stowa jest zadaniem tak waznym, ze
nalezy poswieci¢ mu diuzszy czas



studium, modlitwy, refleksji i
kreatywnosci duszpasterskiej.
Pragne z wielka mitoScig zatrzymac
sie 1 zaproponowac sposob
przygotowania homilii. Wskazania te
dla niektérych moga wydawac sie
oczywiste, ale uwazam za stosowne
ich zasugerowanie, aby przypomniec
o koniecznosci poSwiecenia
uprzywilejowanego czasu na te
cenng postuge. Niektorzy
proboszczowie czesto twierdzg, ze
nie jest to mozliwe z powodu
licznych obowiazkdow, ktore musza
spelniac. Jednakze oSmielam sie
prosic, aby w kazdym tygodniu
poswieci¢ temu zadaniu
wystarczajgco dlugi czas osobisty i
wspallnotowy, nawet gdyby trzeba
bylo przeznaczy¢ mniej czasu na
inne zadania, chocby i wazne.
Zaufanie Duchowi Swietemu,
dzialajagcemu w przepowiadaniu
stowa, nie jest czysto pasywne, ale
aktywne 1 kreatywne. Pociaga za soba
ofiarowanie sie jako narzedzie (por.



Rz 12, 1), ze wszystkimi swoimi
zdolnosciami, aby Bog mogt sie nimi
postuzy¢. Kaznodzieja, ktory sie nie
przygotowuje, nie jest «duchowy»,
jest nieuczciwy i nieodpowiedzialny
wobec otrzymanych darow.

Kult prawdy

146. Pierwszym krokiem, po
zwrdceniu sie do Ducha Swietego,
jest poswiecenie calej uwagi tekstowi
biblijnemu, ktory powinien stanowic
podstawe przepowiadania. Gdy ktos
stara sie zrozumie¢, jakie jest
przestanie tekstu, spelnia «kult
prawdy»[113]. Pokora serca sklania
do uznania, ze Slowo zawsze nas
przekracza, ze nie jesteSmy «panami
ani twoércami, ale stré6zami,
glosicielami i stugami»[114]. Taka
postawa pokornej i peinej
zadziwienia czci wobec Stowa
znajduje wyraz w studiowaniu go z
najwyzszg uwaga i ze Swietym
lekiem, aby nim nie manipulowac.



Aby mozna bylo interpretowac tekst
biblijny, potrzeba cierpliwosci,
uwolnienia sie od wszelkiego
niepokoju i poSwiecenia czasu,
zainteresowania i bezinteresownego
oddania. Trzeba od}ozy¢ na bok
jakakolwiek dreczaca nas troske, aby
wejs¢ w inny obszar skupienia,
naznaczonego pogoda ducha. Nie
warto czytac tekstu biblijnego, jesli
chcemy uzyskac szybki, latwy i
natychmiastowy rezultat. Dlatego
przygotowanie kazania wymaga
milosci. Bezinteresownie i bez
pospiechu poswiecamy czas tylko
rzeczom lub osobom, ktore kochamy.
A tutaj chodzi o ukochanie Boga,
ktory chcial przemowic. Poczynajac
od tej mitoSci, mozna sie zatrzymac z
postawa ucznia: «Mo6w, Panie, bo
stuga Twoj stucha» (1 Sm 3, 9).

147. Przede wszystkim nalezy by¢
pewnym, Ze poprawnie
zrozumieliSmy znaczenie stowa,
ktore czytamy. Chcialbym podkresli¢



CoS, Co jest oczywiste, ale nie zawsze
brane pod uwage: studiowany przez
nas tekst ma dwa lub trzy tysiace lat,
jego jezyk bardzo sie rézni od tego,
jakim sie dzi$ postugujemy. O ile
wydaje nam sie, Zze rozumiemy
stowa, przetlumaczone na nasz
jezyk, nie oznacza to, ze rozumiemy
poprawnie, co zamierzal wyrazic
Swiety pisarz. Znane sa pomoce, jakie
ofiaruje analiza literacka: zwrdcic
uwage na stowa, ktore sie powtarzaja
lub sie wyrdzniaja, rozpoznac
strukture oraz wlasny dynamizm
tekstu, wziac pod uwage miejsce
zajmowane przez wystepujace osoby
itp. Ale celem nie jest zrozumienie
wszystkich drobnych szczegotow
tekstu; rzecza najwazniejszg jest
odkrycie glownego przestania i tego,
co tworzy strukture i jednos$c¢ tekstu.
Jesli kaznodzieja nie zdobywa sie na
ten wysilek, by¢ moze réwniez jego
przepowiadanie nie bedzie mialto
jednosci i porzadku. Jego stowa beda
jedynie suma roznych oderwanych



idei, ktore nie potrafiag zmobilizowac¢
innych. Centralnym przestaniem jest
to, co autor na pierwszym miejscu
chcial przekazaé, co oznacza nie
tylko poznanie idei, ale takze efektu,
jaki autor chcial wywolac. Jesli tekst
zostal napisany, by pocieszy¢, nie
powinnismy sie nim postugiwac w
celu poprawiania bledow; jesli zostat
napisany, by zachecic, nie
powinnismy sie nim postugiwac, by
pouczac; jesli zostal napisany, by
uczy¢ czego$ o Bogu, nie powinnismy
sie nim postugiwac, by wyjasnic
rozne idee teologiczne; jesli zostal
napisany, by motywowac do
pochwaly lub zadania misyjnego, nie
postugujmy sie nim, by przekazac
najnowsze wiadomosci.

148. Z pewnoscig, aby zrozumie¢
poprawnie sens centralnego
przestania jakiegos tekstu, trzeba
porownac go z nauczaniem calej
Biblii, przekazanym przez Kos$ciol.
Jest to wazna zasada interpretacji



biblijnej, bioracej pod uwage fakt, ze
Duch Swiety nie natchnat tylko
jednej czesci, ale calg Biblie i ze w
niektorych sprawach lud poglebil
swoje rozumienie woli Bozej,
poczynajac od przezytych
doswiadczen. W ten sposob unika sie
mylnych lub czesSciowych
interpretacji, sprzecznych z innym
nauczaniem tego samego Pisma. Ale
nie oznacza to ostabienia wlasciwego
i specyficznego akcentu tekstu, jaki
mamy glosic. Jedng z wad
rozwleklego i nieskutecznego
przepowiadania jest wiasnie to, ze
nie jest ono zdolne przekazac¢ wlasna
moc proklamowanego tekstu.

Personalizacja Stowa

149. Kaznodzieja «przede wszystkim
sam [...] powinien poglebia¢ wielka
osobistg zazytos¢ ze Stowem Bozym.
Nie moze poprzesta¢ na poznaniu
aspektow jezykowych czy
egzegetycznych, chociaz jest to



konieczne; z sercem uleglym i
rozmodlonym musi zblizac sie do
Stowa, aby ono przeniknelo do glebi
jego mys$liiuczucia i zrodzito w nim
nowa mentalnos$cé»[115]. Dobrze jest
odnowi¢ kazdego dnia, kazdej
niedzieli naszg gorliwo$¢ w
przygotowaniu homilii i sprawdzi¢,
czy wzrasta w nas mitos¢ do
przepowiadanego przez nas Stowa.
Nie jest dobrze zapominac o tym, ze
«stopien swietosci sprawujgcego
postuge rzeczywiscie wpltywa
zwlaszcza na gloszenie Slowa»[116].
Jak mowi $w. Pawel, «glosimy
[Ewangelie], aby sie podobac nie
ludziom, ale Bogu, ktory bada nasze
serca» (1 Tes 2, 4). JeSli zywe jest
pragnienie, abySmy jako pierwsi
stuchali Stowa, ktére mamy
przepowiadac, przekazemy je w taki
czy inny spos6b Ludowi Bozemu: «z
obfitosci serca usta mowig» (Mt 12,
34). Czytania niedzielne zabrzmia w
calym swoim blasku w sercu ludu,



jesli najpierw zabrzmialy w ten
SposOb w sercu pasterza.

150. Jezus byl rozgniewany na tych
domniemanych nauczycieli, bardzo
wymagajacych wobec innych, ktorzy
nauczali Stowa Bozego, ale nie
pozwalali sie przez nie oswiecic:
«Wigzg ciezary wielkie i nie do
uniesienia i kladg je ludziom na
ramiona, lecz sami palcem ruszy¢ ich
nie chca» (Mt 23, 4). Apostol Jakub
wzywal: «Niech zbyt wielu z was nie
uchodzi za nauczycieli, moi bracia,
bo wiecie, ze tym bardziej surowy
czeka nas sad» (Jk 3, 1). Ktokolwiek
chce przepowiadac, najpierw
powinien by¢ gotéw, by poruszyto go
Stowo i by stalo sie ono
rzeczywistoscia w jego konkretnym
zyciu. W ten sposob gloszenie Stowa
bedzie polegalo na aktywnosci tak
intensywnej i owocnej, jaka jest
«przekazywanie innym owocow
swojej kontemplacji»[117]. Z tego
powodu, przed przygotowaniem



konkretnie tego, co powiemy w
kazaniu, powinnismy jako pierwsi
pozwoli€ sie zrani¢ temu Stowu,
ktore zrani innych, poniewaz jest to
Stowo zywe i skuteczne, ktore jak
miecz obosieczny «przenika az do
rozdzielenia duszy i ducha, stawow i
szpiku, zdolne o0sadzi¢ pragnienia i
mysli serca» (Hbr 4, 12). Nabiera to
duszpasterskiego znaczenia.
Rowniez w naszej epoce ludzie wola
stucha¢ swiadkow: «nosza
pragnienie autentycznosci. [....]
Zadaja glosicieli Ewangelii, ktorzy by
mowili o Bogu znanym sobie i
bliskim, jakby Go niewidzialnego
widzieli»[118].

151. Nie zada sie od nas, abySmy byli
niepokalani, ale raczej zebySmy
zawsze wzrastali, zyli z glebokim
pragnieniem czynienia postepow na
drodze Ewangelii i nie opuszczali
rak. Kaznodzieja musi mie¢ pewnosc,
ze Bog go kocha, ze Jezus Chrystus go
zbawil, Ze do Jego milosci nalezy



zawsze ostatnie stowo. W obliczu tak
wielkiego piekna, wielokrotnie
odczuje, Ze jego zycie nie przynosi
mu w peini chwaly i bedzie pragnat
szczerze, by lepiej odpowiedziec¢ na
tak wielkg mitos¢. Ale jesli nie
zatrzyma sie na stuchaniu Stowa w
postawie szczerego otwarcia, jesli nie
pozwoli, by dotknelo ono jego zycia,
by je zakwestionowato, by go
zachecalo, by go zmobilizowalo, jesli
nie poswieca czasu, by modli¢ sie
Slowem, wtedy stanie sie falszywym
prorokiem, oszustem lub pustym
szarlatanem. W kazdym wypadku,
uznajac swoje ubostwo i pragnac
wiekszego zaangazowania, zawsze
bedzie mdgl dac¢ Jezusa Chrystusa,
mowiac jak Piotr: «Nie mam srebra
ani zlota [...] ale co mam, to ci

daje» (Dz 3, 6). Pan chce sie nami
postugiwac jako istotami zywymi,
wolnymi i kreatywnymi, ktore daja
sie przeniknac Jego Stowu, zanim je
przekaza. Jego oredzie musi
rzeczywiscie przeniknac



kaznodzieje, ale nie tylko przez
rozum, lecz biorac w posiadanie cale
jego jestestwo. Duch Swiety, ktéry
natchnal Stowo, jest Tym, ktory «jak
w poczatkach KoSciola, tak i dzisiaj
dziata w kazdym glosicielu
Ewangelii, jesli tylko poddaje sie Jego
kierownictwu. On podsuwa mu
stowa, jakie tylko On jeden moze
poddacé»[119].

Czytanie duchowe

152. Istnieje konkretny sposob
wstuchiwania sie w to, co Pan chce
nam powiedzie¢ w swoim Stowie, i
otwarcia sie, by nas przemienil Jego
Duch. Chodzi o to, co nazywamy
«lectio divina». Polega ono na
czytaniu Stowa Bozego w chwilach
modlitwy, by ono nas oSwiecito i
odnowilo. To modlitewne czytanie
Biblii nie jest oddzielone od studium,
jakie podejmuje kaznodzieja, by
odnalezc¢ centralne przestanie tekstu.
Wrecz przeciwnie, powinien od tego



zaczad, by zrozumiec, co mowi to
samo przestanie jego zyciu. Czytanie
duchowe tekstu ma za punkt wyjscia
jego znaczenie dostowne. W
przeciwnym wypadku latwo byloby
wyczytywac z tekstu to, co wygodne,
co shuzy potwierdzeniu wlasnych
decyzji, co przystosowuje sie do
naszych schematéw myslowych.
Oznaczaloby to w koncu
postugiwanie sie czyms Swietym dla
wilasnej korzysci i przekazywanie
takiego metliku Ludowi Bozemu. Nie
mozna nigdy zapominac, Ze czasem
«sam [...] szatan podaje sie za aniola
Swiatlos$ci» (2 Kor 11, 14).

153. W obecnosci Bozej, w spokojnej
lekturze tekstu, dobrze jest zapytac
na przykiad: «Panie, co mnie mowi
ten tekst? Co chcesz zmieni¢ w moim
zyciu przez to przestanie? Co mnie
denerwuje w tym tekscie? Dlaczego
mnie to nie interesuje?» albo «Co mi
sie podoba, co mnie inspiruje w tym
Stowie? Co mnie pocigga? Dlaczego



mnie pocigga?». Gdy czlowiek stara
sie stucha¢ Pana, pokusy sa rzecza
normalng. Jedng z nich jest
Zwyczajne poczucie sie
zaklopotanym czy przygnebionym i
zamykanie sie w sobie. Inng bardzo
czesta pokusa jest myslenie o tym, co
dany tekst mowi innym, zeby
unikng¢ zastosowania go do swojego
zycia. Zdarza sie takze, ze kto$
zaczyna szukac¢ wymowek, ktore
pozwolilyby mu rozwodni¢
szczegolne przestanie danego tekstu.
Innym razem uwazamy, ze Bog zada
od nas zbyt powaznej decyzji, 1 ze nie
jesteSmy w stanie jej podjac. Sprawia
to, ze wiele 0s0b traci radosc ze
spotkania ze Slowem, ale
oznaczaloby to zapominanie, ze nikt
nie jest bardziej cierpliwy od Boga
Ojca, ze nikt nie rozumie i nie potrafi
czekac tak, jak On. Zacheca On, by
uczynic jeden krok naprzadd, ale nie
domaga sie peinej odpowiedzi, jesli
jeszcze nie przemierzyliSmy calej
drogi, umozliwiajgcej jej udzielenie.



Pragnie jedynie, abySmy szczerze
spojrzeli na nasze zycie i
przedstawili Mu je bez zmyslania,
abysmy byli gotowi nadal wzrastac i
abysmy prosili Go o to, czego jeszcze
nie zdolaliSmy osiggnac.

Stuchajqc ludu

154. Kaznodzieja powinien takze
stuchac ludu, aby odkry¢ to, co
wierni powinni ustyszec.
Kaznodzieja jest cztowiekiem
kontemplujacym Stowo, a takze
kontemplujacym lud. W ten sposob
odkrywa on «pragnienia, bogactwa i
ograniczenia, sposoby modlenia sie,
kochania, patrzenia na zycie i Swiat —
to wszystko, co wyrdznia dang
spotecznosc¢ ludzka», zwracajac
uwage «na konkretny lud z jego
znakami i symbolami, i
odpowiadajac na pytania, jakie
stawia»[120]. Chodzi o powigzanie
przestania tekstu biblijnego z ludzka
sytuacja, z tym, czym ludzie zyja, z



doswiadczeniem potrzebujacym
Swiatla Stlowa. Ta troska nie
odpowiada postawie
oportunistycznej lub
dyplomatycznej, ale jest gleboko
religijna i duszpasterska. W gruncie
rzeczy jest «wrazliwoscig duchowa,
aby w wydarzeniach odczytywac
przestanie Boze»[121], a to jest cos
znacznie wiecej niz znalez¢ co$
ciekawego do powiedzenia. To, co sie
chce odkryd, jest «tym, co Pan
pragnie powiedzie¢ w okreslonych
okoliczno$ciach»[122]. Tak wiec
przygotowanie kazania przemienia
sie w dokonywanie ewangelicznego
rozeznania, w ktorym czlowiek — w
Swietle Ducha - stara sie rozpoznac
«Boze wezwanie, rozbrzmiewajace w
okreslonej sytuacji historyczne;.
Rowniez w niej i przez nig Bog
wzywa wierzacych»[123].

155. W tym poszukiwaniu mozna sie

zwyczajnie odwotac do jakiegos
czestego ludzkiego doswiadczenia,



jak rado$¢ z ponownego spotkania,
rozczarowanie, lek przed
samotnoscig, wspotczucie wobec
clerpienia drugiego czlowieka,
niepewnos$c odnosnie do przysztosci,
niepokdj o osobe bliska itp. Trzeba
miec jednak wieksza wrazliwosc,
zeby rozpoznad, co to rzeczywiscie
ma wspdlnego z ich zyciem.
Przypomnijmy, ze nigdy nie trzeba
odpowiadac na pytania, ktorych nikt
sobie nie stawia. Nie jest takze
stosowne przedstawianie przegladu
aktualnosci, aby wzbudzic¢
zainteresowanie: od tego sg juz
programy telewizyjne. Mozna
nawiazac do jakiegos$ faktu, aby
Slowo moglo zabrzmiec¢ z moca,
wzywajac do nawrocenia, do
adoracji, do konkretnych postaw
braterstwa i stuzby itd., poniewaz
czasem pewne 0soby z
przyjemnoscia stuchajg komentarzy
na temat rzeczywistosci, ale
kwestionujg, ze odnosza sie do nich
samych.



Narzedzia pedagogiczne

156. Niektdrzy sadzg, ze moga byc
dobrymi kaznodziejami, poniewaz
wiedzg, co maja powiedziec, ale nie
zwracaja uwagi na jak, na konkretny
sposob wygloszenia kazania.
Oburzajg sie, kiedy inni ich nie
stuchajg lub nie doceniajg, ale by¢
moze nie zatroszczyli sie o
znalezienie odpowiedniego sposobu
prezentacji przestania.
Przypominamy, ze «oczywista
doniosto$c tresci zawartej w
ewangelizacji, nie moze przestonic
wielkiego znaczenia sposobow i
srodkow, jakimi sie postuguje»[124].
Troska o wlasciwy sposéb
przepowiadania jest takze postawa
gleboko duchowa. Oznacza
udzielenie odpowiedzi na mitosc¢
Boga, poswiecajac sie wszystkimi
naszymi zdolnosciami i
kreatywnoscig misji, jakg On nam
powierza. ROwnoczesnie ukazuje
takze doskonale wypelnianie mitosci



blizniego, bo nie chcemy dawac
innym czego$ o niewielkiej wartosci.
Na przyklad w Biblii znajdujemy
zalecenie przygotowania
przepowiadania, aby zapewni¢ mu
odpowiedni poziom: «Mow zwieZle,
w niewielu stowach [zamknij] wiele
tresci» (Syr 32, 8).

157. Jedynie tytulem przykiadu
przypomnijmy kilka praktycznych
narzedzi, ktére moga wzbogacic
przepowiadanie i uczynic je bardziej
atrakcyjnym. Jedna z rzeczy
najwazniejszych jest nauczenie sie
postugiwania w przepowiadaniu
obrazami, czyli przemawiania
obrazami. Czasem uzywa sie
przyktaddw, aby uczynic bardziej
zrozumiatym cos, co chce sie
wyjasnic, ale te przyklady czesto
odnosza sie tylko do rozumowania;
natomiast obrazy pomagaja w
docenieniu i przyjeciu przestania,
ktore chcemy przekazac. Atrakcyjny
obraz sprawia, ze przestanie jest



odczuwane jako co$ swojskiego,
bliskiego, mozliwego, powigzanego z
naszym zyciem. Trafny obraz moze
doprowadzic¢ do zasmakowania w
przestaniu, ktore pragniemy
przekazaé, budzi pragnienie i
motywuje wole ku Ewangelii. Dobra
homilia, jak powiadal mi stary
mistrz, powinna zawierac «jedna
mys$l, jedno uczucie i jeden obraz».

158. Powiadatl juz Pawel VI, ze wierni
«wiele oczekuja od tego
przepowiadania i korzystajg, byle
bylo proste, przejrzyste,
bezposrednie, przystosowane»[125].
Prostota wiaze sie z jezykiem, jakim
sie postugujemy. Powinien to byc¢
jezyk zrozumialy dla adresatow, zeby
nie narazac sie na mowienie w
prozni. Czesto kaznodzieje postuguja
sie stowami, ktorych sie nauczyli
podczas studiow i w okreslonych
sSrodowiskach, ale ktdre nie naleza do
zwyklego jezyka stuchajacych ich
0s0b. Istnieja stowa wlasciwe teologii



lub katechezie, ktdrych sens nie jest
zrozumiaty dla wiekszosci
chrzescijan. Najwiekszym
zagrozeniem dla kaznodziei jest
przyzwyczajenie sie do swojego
jezyka 1 uwazanie, ze wszyscy inni
spontanicznie sie nim postuguja i
rozumieja go. Jesli chcemy sie
dostosowac do jezyka innych ludzi,
by mozliwe bylo dotarcie do nich ze
Slowem, trzeba wiele stuchad, trzeba
dzieli¢ zycie z ludZzmi i bacznie
zwracac na nich uwage. Prostota i
jasnosc to dwie rozne rzeczy. Jezyk
moze by¢ bardzo prosty, ale kazanie
moze byc niejasne. Moze by¢
niezrozumiate ze wzgledu na
chaotycznos¢, brak logiki albo
poniewaz jednoczesnie podejmuje
rozne tematy. Dlatego innym
niezbednym zadaniem jest
sprawienie, aby kazanie mialo
jednosc tematyczna, jasny porzadek i
powiagzanie miedzy zdaniami, aby
osoby mogly latwo podazac za



kaznodzieja i pojac logike jego
wywodu.

159. Inng cechg charakterystyczna
jest pozytywny jezyk. Kaznodzieja
nie tyle mowi to, czego sie nie
powinno robi¢, ile raczej proponuje
to, co mozemy robic lepiej. W
kazdym razie, jesli wskazuje na co$
negatywnego, to stara sie pokazac
takze wartoSc pozytywna, ktora
pociaga, aby nie zatrzymywac sie na
narzekaniu, na zaleniu sie, na
krytyce lub na wyrzutach sumienia.
Ponadto, kazanie pozytywne daje
zawsze nadzieje, kieruje ku
przysztosci, nie czyni nas wiezniami
rzeczy negatywnych. Jak to dobrze,
kiedy kaplani, diakoni i Swieccy
spotykaja sie co jakis czas, by
wspoOlnie znalez¢ odpowiednie
narzedzia, moggce uczynic ich
kazania bardziej atrakcyjne!

IV. Ewangelizacja sluzaca
poglebieniu kerygmy



160. Misyjny nakaz Pana zawiera
wezwanie do rozwijania wiary, kiedy
wskazuje: «Uczcie [narody]
zachowywac wszystko, co wam
przykazatem» (Mt 28, 20). W ten
Sposob jasno widac, ze pierwsze
przepowiadanie powinno rowniez
byc¢ sposobnoscia do formacji i
dojrzewania. Ewangelizacja dazy
takze do rozwoju, co pocigga za soba
bardzo powazne traktowanie kazdej
osoby oraz planu, jaki Pan ma wobec
niej. Kazdy czlowiek potrzebuje
coraz bardziej Chrystusa, a
ewangelizacja nie powinna dopuscic
do tego, aby kto$ sie zadowoli} czyms$
malym, ale sprawi¢, zeby mogt w
pelni powiedzie¢: «Teraz za$ juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie

Chrystus» (Ga 2, 20).

161. Tego wezwania do rozwoju nie
mozna interpretowac jedynie czy
przede wszystkim jako apelu o
formacje doktrynalng. Chodzi o
«zachowanie» tego, co wskazal nam



Pan, jako odpowiedz na Jego mitosc,
gdzie obok wszystkich innych cnot
wyroznia sie to przykazanie nowe,
ktore jest pierwszym, najwiekszym,
ktore najlepiej nas okresla jako
uczniow: «To jest moje przykazanie,
abyscie sie wzajemnie milowali, tak
jak Ja was umilowalem» (J 15, 12).
Oczywiscie, kiedy autorzy Nowego
Testamentu chca sprowadzic¢
chrzescijanskie oredzie moralne do
ostatecznej syntezy, do tego, co
najbardziej istotne, ukazujg nam
nieodzowne wymaganie mitosci
blizniego: «Kto bowiem mituje
drugiego, wypeinit Prawo. [...] Przeto
mitos¢ jest doskonatym
wypelnieniem Prawa» (Rz 13, 8. 10).
«Jesli przeto zgodnie z Pismem
wypelniacie krélewskie Prawo:
Bedziesz mitowat blizniego swego jak
siebie samego, dobrze czynicie» (Jk 2,
8). «Bo cale Prawo wypelnia sie w
tym jednym nakazie: Bedziesz
mitowat blizniego swego jak siebie
samego» (Ga 5, 14). Pawel



proponowatl swoim wspolnotom
droge wzrastania w mitosci: «Pan
niech pomnozy was liczebnie i niech
spoteguje mitos¢ waszg nawzajem do
siebie i do wszystkich» (1 Tes 3, 12).

162. Z drugiej strony ten proces
odpowiedzi 1 wzrastania zawsze
poprzedza dar, gdyz wczesniej
znajdujemy inne zgdanie Pana:
«udzielajgc im chrztu w imie...» (Mt
28, 19). Synowskie przybranie, jakie
Ojciec daje bezinteresownie, oraz
inicjatywa daru Jego laski (por. Ef 2,
8-9; 1 Kor 4, 7) uwarunkowuja
mozliwosc¢ tego statego uswiecania,
ktore podoba sie Bogu i przynosi Mu
chwatle. Chodzi o to, bySmy pozwolili
przemieniac sie w Chrystusie, by
stopniowo zy¢ «wedlug Ducha» (Rz 8,
5).

Katecheza kerygmatyczna i
mistagogiczna

163. Temu rozwojowi stuza
wychowanie i katecheza. Mamy juz



do dyspozycji rozne teksty
Magisterium i pomoce do katechezy,
dane nam przez Stolice Apostolska i
rozne episkopaty. Przypominam
adhortacje apostolska Catechesi
tradendae, Dyrektorium ogolne o
katechizacji (1997) oraz inne
dokumenty, ktorych aktualnej tresci
nie ma potrzeby tutaj powtarzac.
Chcialbym tylko zatrzymac sie na
pewnych rozwazaniach, ktorych
uwypuklenie wydaje mi sie
stosowne.

164. OdkryliSmy, Ze takze w
katechezie role fundamentalng
odgrywa pierwsze przepowiadanie
lub «kerygma», ktéra powinna
zajmowac centralne miejsce w
dzialalnosci ewangelizacyjnejiw
kazdej probie odnowy Kosciotla.
Kerygma jest trynitarna. Jest ogniem
Ducha udzielajgcego sie pod postacig
jezykow i sprawiajgcego, ze
wierzymy w Jezusa Chrystusa, ktory
przez swa Smierc i



zmartwychwstanie objawia nam i
komunikuje nieskonczone
miltosierdzie Ojca. W ustach
katechety nieustannie rozbrzmiewa
pierwsze oredzie: «Jezus Chrystus cie
kocha, dal swoje zycie, aby cie
zbawic, a teraz jest zywy u twego
boku codziennie, aby cie oswiecic,
umocnic i wyzwoli¢». Gdy méwimy,
Ze to oredzie jest «pierwsze», nie
oznacza to, Ze jest na poczatku, a
potem sie o nim zapomina albo
zastepuje sie je innymi tresciami,
ktore je przewyzszajg. Jest
pierwszym w sensie jakosciowym,
poniewaz jest gtownym oredziem,
tym, do ktorego trzeba stale
powracac i stuchac na rézne sposoby
i ktore trzeba stale glosi¢ podczas
katechezy w tej czy innej formie, na
wszystkich jej etapach[126]. Dlatego
takze «kaplan - tak jak Kosciol -
powinien poglebia¢ Swiadomos¢, ze
sam musi by¢ nieustannie
ewangelizowany»[127].



165. Nie mozna mysleé, ze w
katechezie nalezaloby zaniechac
kerygmy na rzecz formacji, ktora
mialaby by¢ bardziej «solidna». Nie
ma nic bardziej solidnego, bardziej
glebokiego, bardziej pewnego,
bardziej treSciwego i bardziej
madrego od przepowiadania
poczatkowego. Cata formacja
chrzescijanska jest przede wszystkim
pogltebieniem kerygmy, ktora coraz
bardziej i doskonalej sie ukonkretnia
i nigdy nie przestaje rzucac Swiatla
na prace katechetyczng oraz pozwala
odpowiednio zrozumiec znaczenie
jakiegokolwiek tematu poruszanego
w katechezie. Jest to oredzie
odpowiadajace na zarliwe
pragnienie nieskonczonosci, ktore
drzemie w kazdym ludzkim sercu.
Centralny charakter kerygmy
domaga sie pewnych cech
charakterystycznych
przepowiadania, niezbednych dzisiaj
w kazdym miejscu: aby wyrazato ono
zbawcza milo$¢ Boga, uprzednia



wobec wszelkich naszych
zobowigzan moralnych i religijnych;
zeby nie narzucalo ono prawdy i
odwolywatlo sie do wolnosci; zeby
miato pewne cechy radosci, bodzca,
zywotnos$ci 1 harmonijnej pelni nie
sprowadzajacej przepowiadania do
kilku doktryn, czasem bardziej
filozoficznych niz ewangelicznych.
Domaga sie to od ewangelizatora
pewnych predyspozycji,
pomagajacych lepiej przyjac oredzie:
blisko$¢, otwarcie na dialog,
cierpliwos$¢, serdeczna goscinnosc,
ktora nie potepia.

166. Inna cechg katechezy, ktora sie
rozwineta w ostatnich
dziesiecioleciach, jest
inicjacjamistagogiczna[128], ktora
oznacza zasadniczo dwie rzeczy:
niezbedna progresywnos¢
doswiadczenia formacyjnego, w
ktorym uczestniczy cata wspdlnota,
oraz dowartosciowanie liturgicznych
znakow inicjacji chrzescijanskie;.



Wiele podrecznikow i programow
nie uwzglednilo jeszcze koniecznosci
odnowy mistagogicznej, ktdra
moglaby przyjac¢ rozne formy,
zgodnie z rozeznaniem kazdej ze
wspolnot wychowawczych.
Spotkanie katechetyczne jest
gloszeniem Stlowa i jest na nim
skoncentrowane, ale potrzebuje
zawsze odpowiedniego Srodowiska i
atrakcyjnej motywacji, postugiwania
sie wymownymi symbolami,
wlaczenia w szeroki proces rozwoju
oraz integracji wszystkich wymiarow
0soby we wspolnotowym procesie
stuchania i odpowiedzi.

167. Dobrze by bylo, aby wszelka
katecheza zwracala szczegolna
uwage na «droge piekna» (via
pulchritudinis)[129]. Gloszenie
Chrystusa oznacza ukazywanie, ze
wierzy¢ w Niego i iS¢ za Nim jest nie
tylko rzeczg prawdziwag i
sprawiedliwg, ale takze piekng,
zdolng napemic zycie nowym



blaskiem i gleboka radoscia, nawet
posrod trudnych doswiadczen. W tej
perspektywie wszystkie formy
autentycznego piekna moga byc
uznane za droge prowadzaca do
spotkania z Panem Jezusem. Nie
chodzi o szerzenie relatywizmu
estetycznego[130], ktory moze
zaciemnic nierozdzielny zwigzek
miedzy prawdg, dobrem i pieknem,
ale o przywrocenie szacunku dla
piekna, by méc dotrzec do ludzkiego
serca i by w nim zajasniata prawda
oraz dobro¢ Zmartwychwstalego.
Jesli, jak twierdzi Sw. Augustyn,
kochamy tylko to, co jest piekne[131],
Syn, ktory stal sie czlowiekiem,
objawieniem nieskonczonego piekna,
jest w najwyzszym stopniu godny
mitosci i pociaga nas ku sobie wiezig
mitosci. Tak wiec trzeba, aby
formacja w via pulchritudinis zostala
wlaczona w przekazywanie wiary.
Nalezy sobie zyczy¢, aby kazdy
Kosciol partykularny promowat
postugiwanie sie sztukg w swoim



dziele ewangelizacyjnym,
nawigzujac do bogactwa przesztosci,
ale takze do szerokiej gamy jej
licznych aktualnych form w celu
przekazywania wiary w nowym
«jezyku przypowiesci»[132]. Trzeba
miec¢ odwage znajdowania nowych
znakow, nowych symboli, nowych
sposobow przekazywania Stowa,
nowych form piekna pojawiajgcych
sie w roznych kregach kulturowych,
lacznie z niekonwencjonalnymi
formami piekna, ktore moga byc
malo znaczace dla ewangelizatorow,
ale staly sie szczegolnie atrakcyjne
dla innych.

168. Jesli idzie o moralng propozycje
katechezy, zachecajaca do wzrastania
w wiernoscistylowi zycia Ewangelii,
zawsze trzeba wskazywac pozadane
dobro, propozycje zycia, dojrzatosci,
realizacji, owocnosci, w Swietle czego
mozna zrozumie¢ nasze pietnowanie
zta mogacego je zaciemnic. Dobrze,
aby postrzegano nas nie jako



specjalistow od diagnoz
apokaliptycznych lub posepnych
sedziow, z upodobaniem
doszukujacych sie wszelkich
niebezpieczenstw czy dewiacji, ale
jako radosnych zwiastunow
wzniostych propozycji, strzegacych
dobra i piekna, jasniejacych w zyciu
wiernym Ewangelii.

Osobiste towarzyszenie procesom
wzrostu

169. W cywilizacji paradoksalnie
zranionej anonimowoscia, a
jednoczesnie obsesyjnej na punkcie
szczegoOlow zycia innych,
bezwstydnie chorej na chorobliwg
ciekawosc¢, Kosciol potrzebuje
serdecznego spojrzenia, by
kontemplowac, wzruszyc sie i
zatrzymac przed drugim
czlowiekiem za kazdym razem, kiedy
jest to konieczne. W tym Swiecie
wysSwieceni szafarze oraz inne osoby
pracujace w duszpasterstwie mogaq



uobecniac zapach bliskiej obecnosci
Jezusa 1 Jego osobiste spojrzenie.
Kosciol bedzie musial wprowadzic¢
swoich czlonkow - kaplanow,
zakonnikoéw i $wieckich — do tej
«sztuki towarzyszenia», aby wszyscy
nauczyli sie zawsze zdejmowac
sandaty wobec Swietej ziemi
drugiego (por. Wj 3, 5). Musimy
nadac naszej drodze zdrowy rytm
blisko$ci, wraz ze spojrzeniem
okazujacym szacunek i pelnym
wspolczucia, ktore jednak
jednoczesnie bedzie leczylo,
wyzwalalo i zachecalo do
dojrzewania w zyciu
chrzescijanskim.

170. Pomimo, Ze moze sie to zdawac
oczywiste, towarzyszenie duchowe
powinno coraz bardziej prowadzic¢
do Boga, w ktérym mozemy 0siggnac
prawdziwa wolnosc¢. Niektorym sie
wydaje, ze sq wolni, kiedy sa daleko
od Pana, nie zdajgc sobie sprawy, ze
zasadniczo pozostaja sierotami bez



ratunku, bez domu, do ktorego
mozna by zawsze wrdcic¢. Przestaja
by¢ pielgrzymami i zamieniaja sie w
bladzacych, zawsze krazacych wokot
siebie, nigdzie nie dochodzac. Gdyby
towarzyszenie stawatlo sie swego
rodzaju terapia umacniajacg ich
zamKkniecie we wlasnej immanencji,
a nie pielgrzymowaniem z
Chrystusem do Ojca, przynositoby
szkodliwy skutek.

171. Bardziej niz kiedykolwiek
potrzebujemy mezczyzn i kobiet,
ktorzy majac doswiadczenie w
towarzyszeniu innym, znaja sposob
postepowania, wyrdzniajacy sie
roztropnoscig, zdolnoscia
zrozumienia, sztuka oczekiwania,
uleglo$cia wobec Ducha Swietego,
abySmy wszyscy razem chronili
powierzajgce sie nam owce przed
wilkami usitujacymi rozproszyc¢
owczarnie. Musimy uczy¢ sie sztuki
stuchania, ktora jest czyms$ wiecej niz
tylko styszeniem. W komunikacji z



drugim czlowiekiem pierwsza
sprawa jest zdolnosc serca,
umozliwiajgca blisko$c, bez ktorej
nie ma prawdziwego spotkania
duchowego. Stuchanie pomaga nam
dostrzec gest oraz stosowne stowo,
ktore podwaza nasza spokojna
pozycje obserwatorow. Jedynie
wychodzgac od tego stuchania
pelnego szacunku i zdolnego do
wspolczucia, mozna znalez¢ drogi do
autentycznego rozwoju, mozna
rozbudzi¢ pragnienie ideatu
chrzescijanskiego, goraca ched, by
odpowiedzie¢ w peini na mito$¢ Boza
i pragnienie rozwijania tego, co Bog
zasial w naszym zyciu. Wymaga to
jednak zawsze zachowywania
cierpliwosci tego, ktory zna
nauczanie $w. Tomasza, ze kto§ moze
miec taske i mitos¢, ale moze by¢
niedoskonaly w praktykowaniu tych
cnot «z powodu pewnych sktonnosci
przeciwnych», ktore sie
utrzymuja[133]. Innymi stowy,
organiczna jednosc tych cnot zawsze



i koniecznie istnieje «in habitu»,
chociaz uwarunkowania moga
utrudni¢ aktualizacje tych
cnotliwych nawykdow. Stad
koniecznos¢ «pedagogiki
prowadzacej osoby, krok po kroku,
do peilnego przyswojenia sobie
tajemnicy»[134]. Aby dojs¢ do
dojrzatosci, czyli aby osiggnac
zdolnos¢ do naprawde wolnych i
odpowiedzialnych decyzji,
nieodzowny jest czas i ogromna
cierpliwosc. Jak mowit
blogostawiony Piotr Faber, «Czas jest
wyslannikiem Boga».

172. Ten, kto towarzyszy, umie
uznac, ze sytuacja kazdego czlowieka
przed Bogiem i wlasnym zyciem laski
stanowi tajemnice, ktorej nikt nie
moze w pelni poznaé, patrzac z
zewnatrz. Ewangelia proponuje nam
skorygowac i pomoc wzrastac¢ osobie,
poczynajac od uznania obiektywnego
zla jej czynow (por. Mt 18, 15), ale
bez wydawania sadow co do jej



odpowiedzialnosci i winy (por. Mt 7,
1; £k 6, 37). Kompetentna osoba
towarzyszaca nigdy nie zgadza sie z
fatalizmem lub malodusznoscia.
Zawsze zacheca do podjecia leczenia,
powstawania, przyjmowania krzyza,
pozostawiania wszystkiego,
wychodzenia zawsze na nowo, by
glosi¢ Ewangelie. Osobiste
doswiadczenie poddania sie
towarzyszeniu i leczeniu, zdolnosc
ukazania z calg szczeroscig wiasnego
Zycia wobec towarzyszacej nam
osoby, uczy nas cierpliwosci i
zrozumienia wobec innych i czyni
nas zdolnymi do wzbudzenia w nich
zaufania, otwarcia i gotowosci
roZwoju.

173. Autentyczne towarzyszenie
duchowe zawsze sie rozpoczyna i
rozwija w kontekscie shuzby misji
ewangelizacyjnej. Przykladem
takiego towarzyszenia i formacji w
czasie dzialalnosci apostolskiej jest
relacja Pawla z Tymoteuszem i



Tytusem. Powierzajgc im misje
zatrzymania sie w kazdym miescie
do «nalezytego zalatwienia zaleglych
spraw» (por. Tt 1, 5; por. 1 Tym 1,
3-5), przekazuje im kryteria
dotyczace zycia osobistego i
dziatalnosci pasterskie;j. Jest to
wyraznie rozne od wszelkiego
rodzaju towarzyszenia
intymistycznego, izolujacej sie
samorealizacji. Uczniowie misyjni
towarzysza misyjnym uczniom.

Wokot Stowa Bozego

174. Nie tylko homilia powinna sie
karmic¢ Stowem Bozym. Cala
ewangelizacja opiera sie na nim -
przez stluchanie go, rozwazanie,
przezywanie, celebrowanie i
$wiadczenie o nim. Pismo Swiete jest
zrodlem ewangelizacji. Dlatego
trzeba stale formowac sie do
shuchania Stowa. Kosciol nie
ewangelizuje, jesli nie pozwala sie
nieustannie ewangelizowac. Jest



rzecza nieodzowng, aby Stowo Boze
«stawalo sie coraz bardziej sercem
wszelkiej dzialalnosci
koscielnej»[135]. Stowo Boze,
stuchane i celebrowane, zwlaszcza w
Eucharystii, karmi i umacnia
wewnetrznie chrzescijan oraz czyni
ich zdolnymi do prawdziwego
Swiadectwa ewangelicznego w zyciu
codziennym. PrzezwyciezyliSmy juz
dawne przeciwstawienie Stowa i
Sakramentu. Stowo proklamowane,
zywe 1 skuteczne przygotowuje
przyjecie Sakramentu i w
Sakramencie Slowo to osigga swa
maksymalna skutecznosc.

175. Studium Pisma Swietego
powinno byc¢ dostepne dla
wszystkich wierzgacych[136]. Istotne
jest, aby objawione Stlowo radykalnie
ubogacalo katecheze i wszystkie
wysitki podejmowane w celu
przekazania wiary[137].
Ewangelizacja wymaga zazylosci ze
Slowem Bozym, a to wymaga, zeby



diecezje, parafie 1 wszystkie
wspolnoty katolickie proponowaty
powazne i wytrwale studiowanie
Biblii, jak rowniez promowaly jej
modlitewne czytanie osobiste i
wspolnotowe[138]. Nie szukamy,
bladzgc w ciemnosci, ani nie
powinnismy oczekiwacé, aby Bog
skierowat do nas stowo, poniewaz
rzeczywiscie «Bog przemoéwil, juz nie
jest wielkim nieznanym, lecz objawit
sie»[139]. Przyjmijmy wzniosty skarb
objawionego Stowa.

Rozdzial IV SPOLECZNY WYMIAR
EWANGELIZAC]I

176. Ewangelizowanie oznacza
uobecnianie Krélestwa Bozego w
Swiecie. Jednak «zadna niepeina i
niedoskonala definicja nie moze
zados$cuczynic bogatej, wielostronnej
1 dynamicznej rzeczywistosci, jaka
jest ewangelizacja, Zeby nie
zaistnialo rGwnoczes$nie
niebezpieczenstwo ostabienia jej



sensu lub nawet
znieksztalcenia»[140]. Obecnie
chcialbym sie podzieli¢ swoja troska
0 spoleczny wymiar ewangelizacji,
poniewaz jesli nie zostanie on
odpowiednio ukazany, to grozi nam
znieksztalcenie autentycznego 1
pelnego znaczenia misji
ewangelizacyjnej.

I. Wspolnotowe i spoleczne
reperkusjekerygmy

177. Kerygma posiada nieuchronnie
tresc spoteczng: w samym sercu
Ewangelii znajduje sie zycie
wspolnotowe i zaangazowanie sie na
rzecz innych. Tres$¢ pierwszego
przepowiadania ma natychmiastowa
reperkusje moralng, ktorej centrum
jest mitos¢.

Wyznawanie wiary i zaangazowanie
spoteczne

178. Wiara w Ojca, ktéry
nieskonczenie kocha kazdg ludzka



istote, pociaga za soba odkrycie, ze
«obdarza jg nieskonczong
godnoscig»[141]. Wiara, ze Syn Bozy
przyjal nasze ludzkie cialo, oznacza,
ze kazda osoba ludzka zostala
wyniesiona do serca samego Boga.
Wiara, ze Jezus przelal za nas krew,
nie pozwala nam podtrzymywac
najmniejszej watpliwosci co do
mitosci bez granic, nobilitujgce;j
kazdego czlowieka. Jego odkupienie
ma znaczenie spoleczne, poniewaz
«Bog w Chrystusie zbawia nie tylko
pojedyncze osoby, ale rowniez
uzdrawia miedzyludzkie stosunki
spoleczne»[142]. Wiara, ze Duch
Swiety dziala we wszystkich, pocigga
za soba uznanie, ze stara sie On
przeniknac kazdg ludzka sytuacje i
wszystkie wiezi spoleczne: «Duch
Swiety dysponuje nieskoriczong
inwencja, wlasciwa dla boskiego
umystuy, i znajduje sposoby, by
rozwiazac¢ wezly ludzkich spraw,
1gcznie z tymi najbardziej ztozonymi
1 nieprzeniknionymi»[143].



Ewangelizacja stara sie
wspolpracowac z takim
wyzwalajacym dziataniem Ducha.
Sama tajemnica Trojcy Swietej
przypomina nam, ze zostaliSmy
stworzeni na obraz Bozej komunii,
dlatego nie mozemy sie zrealizowac
ani zbawic o wlasnych sitach. Z serca
Ewangelii poznajemy wewnetrzna
wiez miedzy ewangelizacja a
promowaniem czlowieka, ktora
koniecznie musi sie wyrazac i
rozwija¢ w calej dzialalnosci
ewangelizacyjnej. Przyjecie
pierwszego przepowiadania —
zapraszajacego, bysSmy pozwolili sie
kochac Bogu i kochali Go mitoScia,
ktora On nam przekazuje — wywoluje
w zyciu osoby 1 jej dzialaniach
pierwsza i zasadniczg reakcje:
pragnacd, szukac¢ i mie¢ na sercu
dobro innych.

179. To nierozdzielne powigzanie
miedzy przyjeciem zbawczego
oredzia a czynng mitoscig braterska



wyrazaja niektore teksty Pisma
Swietego. Warto je rozwazyc¢ i
uwaznie przemyslec, aby wyciagnac
z nich wszystkie konsekwencje.
Chodzi o oredzie, do ktorego czesto
sie przyzwyczajamy, powtarzamy je
niemal mechanicznie, nie
upewniajgc sie jednak, czy ma ono
realny wplyw na nasze zycie oraz na
zycie naszych wspolnot. Jakze
niebezpieczne i szkodliwe jest to
przyzwyczajenie, prowadzace nas do
utraty zadziwienia, fascynacji,
entuzjazmu z zycia Ewangelig
braterstwa i sprawiedliwosci! Stowo
Boze poucza, ze w bracie znajdujemy
nieustanna kontynuacje Wcielenia
dla kazdego z nas: «Wszystko, co
uczyniliscie jednemu z tych braci
moich najmniejszych, Mniescie
uczynili» (Mt 25, 40). To, co czynimy
dla innych, posiada wymiar
transcendentny: «taka miara, jaka
wy mierzycie, wam odmierzg» (Mt 7,
2). «Badzcie milosierni, jak Ojciec
wasz jest milosierny. Nie sadZcie, a



nie bedziecie sadzeni; nie potepiajcie,
a nie bedziecie potepieni;
odpuszczajcie, a bedzie wam
odpuszczone. Dawajcie, a bedzie
wam dane [...]. Odmierzg wam
bowiem taka miarg, jaka wy
mierzycie» (Ek 12, 36-38). Teksty te
wyrazaja absolutny priorytet
«wyjscia poza siebie ku bratu», jako
jedno z dwdch gléwnych przykazan
stanowiacych fundament wszelkich
norm moralnych i jako najjasniejszy
znak, by dokonac rozeznania na
drodze duchowego rozwoju,
odpowiadajac na absolutnie
bezinteresowny dar Boga. Z tego
samego powodu «postuga mitosci jest
konstytutywnym wymiarem misji
Kosciola i nieodzownym wyrazem
jego istoty»[144]. Tak jak KoSciot z
natury jest misyjny, tak w sposob
nieunikniony wyplywa z tej natury
czynna mitosc¢ blizniego,
wspolczucie, ktdre rozumie,
towarzyszy 1 promuje.



Krolestwo, ktore nas wota

180. Z lektury Pisma Swietego
wynika zreszta jasno, zZe propozycja
Ewangelii nie polega tylko na
osobistej relacji z Bogiem. Rowniez
nasza odpowiedz mitosci nie
powinna by¢ rozumiana jako
zwyczajna suma matych osobistych
gestow wobec kogo$ potrzebujacego,
co mogloby stanowic¢ pewien rodzaj
«mitosci a la carte», serie dzialan
zmierzajacych jedynie do
uspokojenia wlasnego sumienia.
Propozycja jest krolestwo Boze (Lk 4,
43); chodzi o milowanie Boga
krolujacego w swiecie. Tak bardzo,
jak bedzie On krdélowal miedzy nami,
tak zycie spoleczne stanie sie
przestrzenia braterstwa,
sprawiedliwosci, pokoju, godnosci
wszystkich. Tak wiec zaréwno
oredzie, jak i doswiadczenie
chrzescijanskie dgza do
spowodowania konsekwencji
spotecznych. Szukamy Jego



krolestwa: «Starajcie sie naprzod o
krolestwo Boga i o Jego
sprawiedliwosc, a to wszystko bedzie
wam dodane» (Mt 6, 33). Zamiarem
Jezusa jest ustanowienie krdlestwa
Jego Ojca; prosi On swoich uczniow:
«Idzcie i gloScie: Bliskie juz jest
krolestwo niebieskie» (Mt 10, 7).

181. Krolestwo nadchodzace juz i
wzrastajgce miedzy nami dotyczy
wszystkiego i przypomina nam
zasade rozeznania, jaka proponowat
Pawel VI w odniesieniu do rozwoju:
«Kazdy czlowiek i caly
cztowiek»[145]. Wiemy, ze
«ewangelizacja nie bedzie peina bez
uwzgledniania wzajemnego
odniesienia, jakie ustawicznie
zachodzi miedzy Ewangelia a
konkretnym, osobistym i spolecznym
zyciem czlowieka»[146]. Chodzi o
kryterium uniwersalnosci, wiasciwe
dla dynamiki Ewangelii, poniewaz
Ojciec pragnie, aby wszyscy ludzie
sie zbawili, a Jego plan zbawienia



polega na nowym zjednoczeniu tego,
co w niebiosach, i tego, co na ziemi
(por. Ef 1, 10). Nakaz brzmi: «Idzcie
na caty Swiat i gloscie Ewangelie
wszelkiemu stworzeniu!» (Mk 16, 15),
poniewaz «stworzenie z
upragnieniem oczekuje objawienia
sie synéw Bozych» (Rz 8, 19). Cale
stworzenie to takze wszystkie
aspekty natury ludzkiej, zatem
«misja gloszenia Dobrej Nowiny
Jezusa Chrystusa ma uniwersalne
przeznaczenie. Jego przykazanie
miltosci obejmuje wszystkie wymiary
egzystencji, wszystkie osoby,
wszystkie Srodowiska i wszystkie
narody. Nic, co ludzkie, nie moze jej
byc¢ obce»[147]. Prawdziwa nadzieja
chrzescijanska, szukajaca
eschatologicznego krolestwa, zawsze
tworzy historie.

Nauczanie Kosciota na temat kwestii
spotecznych



182. Nauczanie Kosciota na temat
okreslonych sytuacji podlega
modyfikacjom i moze byc¢
przedmiotem dyskusji, ale nie da sie
uniknagc¢ konkretow - bez zamiaru
wchodzenia w szczegoly — aby
wielkie zasady spoleczne nie
pozostaly wskazaniami ogdélnymi,
ktore nikogo nie dotyczg. Trzeba
wyprowadzi¢ z nich praktyczne
wnioski, aby «mogly skutecznie
wplywac na skomplikowane
wspolczesne sytuacje»[148]. Pasterze,
korzystajac ze zdobyczy roznych
nauk, majg prawo wydawac opinie
na temat wszystkiego, co dotyczy
zycia 0sob, poniewaz zadanie
ewangelizacji pocigga za soba i
wymaga integralnej promocji
kazdego czlowieka. Nie mozna juz
dluzej twierdzic, ze religia powinna
sie ograniczac do sfery prywatnej i ze
istnieje tylko po to, by przygotowac
dusze do nieba. Wiemy, ze Bog
pragnie szczescia swoich dzieci takze
na tej ziemi, chociaz powolane sa do



wiecznej pelni, poniewaz stworzyt
On wszystko «do uzytkowania» (1
Tym 6, 17), aby wszyscy mogli z tego
korzysta¢. Wynika stad, ze
nawrdcenie chrzescijanskie wymaga,
abySmy rozwazyli ponownie «w
pierwszym rzedzie to, co dotyczy
ladu spolecznego i realizacji dobra
wspallnego»[149].

183. Tak wiec nikt nie moze od nas
zadac, abySmy spychali religie w
tajemniczg przestrzen wewnetrzng
czlowieka, bez zadnego jej wplywu
na zycie spoteczne i narodowe, bez
troski o kondycje instytucji
spoleczenstwa obywatelskiego, bez
wypowiadania sie na temat
wydarzen, ktore interesuja
obywateli. Kto odwazylby sie
zamknac w jakiej$ Swiatyni i
zagluszyc¢ oredzie Sw. Franciszka z
Asyzu i blogostawionej Teresy z
Kalkuty? Oni nie mogliby sie na to
zgodzi¢. Autentyczna wiara — ktdra
nie jest nigdy wygodna ani



indywidualistyczna — zawsze pocigga
za soba glebokie pragnienie zmiany
Swiata, przekazania wartosci,
zostawienia czego$ dobrego po sobie
na ziemi. Kochamy te wspaniala
planete, na ktorej umiescit nas Bdg, i
kochamy zamieszkujaca ja ludzkosc
ze wszystkimi jej dramatami i
zmeczeniem, z jej pragnieniami i
nadziejami, z jej wartoSciami i jej
kruchoscig. Ziemia jest naszym
wspolnym domem i wszyscy
jesteSmy bracmi. Chociaz
«sprawiedliwy porzadek
spoleczenstwa i panstwa jest
centralnym zadaniem polityki»,
Koscio!l «nie moze i nie powinien
pozostawac na marginesie w walce o
sprawiedliwosé»[150]. Wszyscy
chrzescijanie, takze pasterze, sa
wezwani, by troszczyc¢ sie o budowe
lepszego Swiata. MOwimy o tym,
poniewaz mys$l spoleczna KoSciola
jest w pierwszym rzedzie pozytywna
i konstruktywna, nadaje kierunek
dzialaniu przemieniajagcemu, i w tym



sensie nie przestaje by¢ znakiem
nadziei wyplywajgcej z peinego
mitosci serca Jezusa Chrystusa.
Jednocze$nie lgczy «swoje wysitki na
polu spolecznym z bogatym
zaangazowaniem innych Kosciolow i
Wspolnot koScielnych, zarowno w
dziedzinie refleksji doktrynalnej, jak
i na poziomie praktycznym»[151].

184. Nie jest to wilasciwy moment, by
omowic wszystkie powazne kwestie
spoleczne charakteryzujace
dzisiejszy swiat — niektore z nich
komentowalem w drugim rozdziale.
Nie jest to dokument spoteczny, a do
refleksji nad tymi réznymi tematami
mamy do dyspozycji odpowiednie
narzedzie, jakim jest Kompendium
nauki spotecznej Kosciota, ktorego
studium i postugiwanie sie nim
goraco zalecam. Ponadto ani papiez,
ani Koscio!l nie posiadaja monopolu
na interpretowanie rzeczywistosci
spolecznej albo propozycji dla
rozwigzania wspoiczesnych



problemoéw. Moge powtérzy¢ tutaj to,
na co wnikliwie wskazywal Pawel VI:
«Wobec tak odmiennych sytuacji
trudno jest nam wypowiedzie¢ sie
jednoznacznie i wskazac
rozwiazanie o uniwersalnej wartosci.
Nie jest to naszym zamiarem ani
nasza misja. Do wspolnot
chrzes$cijanskich nalezy obiektywna
analiza sytuacji w kazdym
kraju»[152].

185. W nastepnej czesci postaram sie
skupic¢ uwage na dwadch wielkich
kwestiach, ktore wydaja sie
fundamentalne na tym etapie
historii. Omowie je nieco szerzej,
poniewaz uwazam, ze beda okreslaly
przysztos$c ludzkosci. Chodzi w
pierwszym rzedzie o wlgczenie
spoteczne ubogich, a ponadto o pokdj
i dialog spoteczny.

II. Wlaczenie spoleczne ubogich

186. Z naszej wiary w Chrystusa,
ktory stal sie ubogim, bedac zawsze



blisko ubogich i wykluczonych,
wyplywa troska o integralny rozwoj
0s6b najbardziej opuszczonych przez
spoleczenstwo.

Zjednoczeni z Bogiem stuchamy
krzyku

187. Kazdy chrzescijanin i kazda
wspolnota sa wezwani, by by¢
narzedziami Boga na rzecz
wyzwolenia i promocji ubogich, tak
aby mogli oni w pelni wlaczyc sie w
spoleczenstwo. Zaklada to, ze
jesteSmy uwazni na krzyk ubogiego i
gotowi go wesprzec. Wystarczy
przegladnac karty Pisma Swietego,
aby odkry¢, jak dobry Ojciec pragnie
wstuchiwac sie w wolanie ubogich:
«Dosy¢ napatrzylem sie¢ na udreke
ludu mego w Egipcie i nastuchalem
sie narzekan jego na ciemiezcow,
znam wiec jego uciemiezenie.
Zstapilem, aby go wyrwac z rak [...].
Idz przeto teraz, posylam cie» (Wj 3,
7-8.10) 1 okazuje sie zatroskany o ich



potrzeby: «Wtedy Izraelici wolali do
Pana i Pan wzbudzil im
wybawiciela» (Sdz 3, 15). Kiedy my,
bedacy narzedziami Boga, by stuchac
ubogiego, jestesmy ghusi na to
wolanie, to stajemy poza wola Ojca 1
Jego planem, gdyz ten ubogi «bedzie
wzywal Pana przeciwko tobie, a ty
obcigzysz sie grzechem» (Pwt 15, 9).
Brak za$ solidarnosci w obliczu jego
potrzeb wplywa bezposrednio na
nasze odniesienie do Boga: «Gdy
bowiem przeklnie cie w goryczy
duszy, Ten, co go stworzyl, wystucha
jego zyczenia» (Syr 4, 6). Powraca
zawsze stare pytanie: «Jesliby kto$
posiadal na Swiecie majatek, i
widzial, ze brat jego cierpi
niedostatek, a zamkna} przed nim
swe serce, jak moze trwa¢ w nim
milo$¢ Boga?» (1] 3,17).
Przypomnijmy rowniez, z jak
glebokim przekonaniem apostot
Jakub nawigzywatl do obrazu krzyku
uciskanych: «Oto wola zaplata
robotnikow, zniwiarzy z pol waszych,



ktora zatrzymaliscie, a krzyk
zniwiarzy doszed! do uszu Pana
Zastepow» (5, 4).

188. Kosciot uznal, ze wymog
stuchania tego krzyku wynika z
wyzwalajgcego dziatania laski w
kazdym z nas, dlatego nie chodzi o
misje zarezerwowana tylko dla
niektorych: «Koscidl, kierujac sie
Ewangelig milosierdzia i z uwagi na
mitos¢ do czlowieka, wstuchuje sie w
wolanie o sprawiedliwosc i ze
wszystkich sit chce na nie
odpowiedzieé»[153]. W tym
kontekscie mozna zrozumiec
polecenie Jezusa, skierowane do
uczniow: «Wy dajcie im jeSc!» (Mk 6,
37), a to zaklada zaréwno
wspolprace w rozwigzywaniu
strukturalnych przyczyn ubostwa i
promowaniu integralnego rozwoju
ubogich, jak i bardziej proste
codzienne gesty solidarnosci wobec
bardzo konkretnych form nedzy, z
jaka sie spotykamy. Stowo



«solidarno$é» nieco sie zuzylo i
czasami bywa niewlasciwie
interpretowane, ale oznacza o wiele
wiecej niz jakis sporadyczny gest
hojnosci. Wymaga uformowania
nowej mentalnosci, kierujacej sie
pojeciami wspolnoty, prymatu zycia
wszystkich wobec przywlaszczenia
dobr przez niektorych.

189. Solidarnosc jest spontaniczng
reakcja cztowieka uznajgcego
spoteczna funkcje wlasnosci i
powszechne przeznaczenie dobr jako
rzeczywistosci poprzedzajacych
wlasnos¢ prywatna. Prywatne
posiadanie dobr usprawiedliwione
jest przez ich strzezenie i
pomnazanie, tak by lepiej mogtly
stuzy¢ dobru wspolnemu, stad
solidarnos$¢ nalezy przezywac jako
decyzje zwrdcenia ubogiemu tego, co
sie jemu nalezy. Przekonania te i
rzeczywiste praktykowanie
solidarno$ci, kiedy staja sie
rzeczywistoscig, otwierajg droge do



innych przemian strukturalnych i je
umozliwiajg. Zmiany w strukturach
nie prowadzace do nowych
przekonan i postaw sprawig, Ze te
same struktury wczesniej czy pozniej
stana sie skorumpowane, ociezate i
nieskuteczne.

190. Czasem chodzi o stuchanie
krzyku catych ludow, najubozszych
ludow ziemi, poniewaz «pokoj opiera
sie nie tylko na poszanowaniu praw
czlowieka, ale réwniez na
poszanowaniu praw ludéw»[154].
Trzeba ubolewac, ze nawet prawa
cztowieka moga byc¢
wykorzystywane do zacieklego
usprawiedliwiania praw
indywidualnych lub praw narodéw
bogatszych. Szanujac niezaleznos¢
oraz kulture kazdego narodu, trzeba
zawsze pamietac, zZe planeta nalezy
do calej ludzkosci i ze sam fakt, iz
ktos urodzil sie w miejscu
posiadajacym mniejsze zasoby albo
mniej rozwinietym, nie



usprawiedliwia faktu, ze niektore
osoby zyja mniej godnie. Trzeba
powtorzyc, ze «bardziej
uprzywilejowani sg zobowigzani
wyrzekac sie niektorych swoich
praw, aby tym swobodniej udzielac
swych ddbr na rzecz drugich»[155].
Aby mowi¢ wlasciwie o naszych
prawach, powinni$my znacznie
poszerzyc¢ spojrzenie i otworzyc¢ uszy
na wotanie innych ludéw lub innych
regiondéw naszego kraju.
Potrzebujemy wzrastania w
solidarnosci, aby «pozwolila ona
wszystkim narodom stac sie
tworcami wlasnego losu»[156],
podobnie jak «kazdy czlowiek jest
powolany do rozwijania samego
siebie»[157].

191. Chrzescijanie w kazdym miejscu
i okolicznosciach, zachecani przez
pasterzy, sa wezwani do stuchania
krzyku ubogich, jak trafnie
stwierdzili biskupi brazylijscy:
«Pragniemy przyjmowac codziennie



radosci i nadzieje, strapienia i smutki
ludu brazylijskiego, zwlaszcza
ludnosci na peryferiach miastina
terenach wiejskich - bez ziemi, bez
dachu nad glowg, bez chleba, bez
zdrowia — pozbawionej swoich praw.
Kiedy widzimy ich nedze, styszymy
ich wolania i znamy ich cierpienie,
jest dla nas skandalem fakt, ze
istnieje Zzywnos$¢ wystarczajgca dla
wszystkich i ze glod jest wynikiem
ztej dystrybucji dobr i dochodow.
Problem staje sie powazniejszy w
kontekscie powszechnego
marnotrawstwa»[158].

192. Pragniemy jednak wiecej, nasze
marzenia wznosza sie wyzej. Nie
mowimy tylko o zapewnieniu
wszystkim pokarmu lub «godnego
utrzymania», ale zeby mogli sie
cieszy¢ «dobrobytem, nie wytqczajqc
zadnego dobra»[159]. Zaklada to
edukacje, dostep do opieki
zdrowotnej, a zwlaszcza prace,
poniewaz to w pracy wolnej,



kreatywnej, zakladajacej
uczestnictwo i solidarnej, czlowiek
wyraza i powieksza godnos¢ swojego
zycia. Sprawiedliwy zarobek
pozwala na odpowiedni dostep do
innych débr przeznaczonych do
wspdlnego uzytku.

Wiernosc¢ Ewangelii, aby nie biec na
prozno

193. Nakaz stuchania krzyku ubogich
urzeczywistnia sie w nas, gdy
doglebnie sie wzruszamy wobec
clerpienia drugiego czlowieka.
Odczytajmy niektore pouczenia
Stlowa Bozego o milosierdziu, aby
zabrzmialy mocno w zyciu Kosciola.
Ewangelia glosi: «Blogostawieni
mitosierni, albowiem oni
milosierdzia dostgpia» (Mt 5, 7).
Apostol Jakub poucza, ze
mitosierdzie wobec innych pozwala
nam okazac sie triumfujacymi na
sadzie Bozym: «Mowcie i czyncie tak
jak ludzie, ktérzy beda sadzeni na



podstawie Prawa wolnosci. Bedzie to
bowiem sad nieublagany dla tego,
ktory nie czynil milosierdzia;
milosierdzie odnosi triumf nad
sadem» (Jk 2, 12-13). W tym tekscie
Jakub okazuje sie spadkobierca
najwiekszego bogactwa duchowosci
hebrajskiej w okresie po wygnaniu,
ktora przyznawata mitosierdziu
szczegoOlng wartos$¢ zbawcza: «okup
swe grzechy uczynkami
sprawiedliwymi, a swoje nieprawosci
mitosierdziem nad ubogimi; wtedy
moze twa pomyslnosc okaze sie
trwala» (Dn 4, 24). W tej samej
perspektywie literatura
madrosciowa mowi o jatmuznie jako
konkretnym uczynku milosierdzia
wzgledem potrzebujacych:
«Jalmuzna uwalnia od Smierci i
oczyszcza z wszelkiego grzechu» (Th
12, 9). W sposob bardziej plastyczny
wyraza to takze Syracydes: «Woda
gasi plonacy ogien, a jalmuzna gladzi
grzechy» (Syr 3, 30). Ta sama synteza
pojawia sie zebrana w Nowym



Testamencie: «Przede wszystkim
miejcie goracg mitosc¢ jedni ku
drugim, bo mitos$¢ zakrywa wiele
grzechow» (1 P 4, 8). Ta prawda
przenikneta gleboko mentalnosc
Ojcow Kosciota i jako alternatywa
kulturowa wywotywala profetyczny
opor wobec hedonistycznego
indywidualizmu poganskiego.
Przypomnijmy tylko jeden przyklad:
«Jak w niebezpieczenstwie pozaru,
biegniemy szukac wody, aby go
ugasic, [...] podobnie gdyby z naszej
stomy powstal plomien grzechuiz
tego powodu bylibySmy poruszeni,
jezeli nadarzy sie nam okazja do
spelnienia dziela milosierdzia,
cleszmy sie z tego dziela, tak jakby
bylo ono zrodiem, ktore zostaje nam
dane, abySmy ugasili pozar»[160].

194. Jest to oredzie tak jasne, tak
bezposrednie, tak proste i wymowne,
ze zadna koS$cielna hermeneutyka
nie ma prawa go relatywizowac.
Refleksja KoSciota nad tymi tekstami



nie powinna ich zaciemniac lub
ostabiac ich zachecajacego
znaczenia, ale raczej pomac, aby
odwaznie i z zapalem przyjac je za
swoje. Dlaczego komplikowac to, co
jest tak proste? Aparaty pojeciowe
istniejg po to, by ulatwiac kontakt z
rzeczywistoscia, ktora chcemy
wyjasnic, a nie po to, aby sie od niej
oddali¢. Odnosi sie to przede
wszystkim do wezwan biblijnych,
zachecajacych z taka determinacja
do milosci braterskiej, do pokornej i
ofiarnej stuzby, do sprawiedliwosci,
do milosierdzia wzgledem ubogiego.
Jezus ukazal nam te droge uznania
drugiego cztowieka swoimi stowami i
gestami. Dlaczego zaciemniac to, co
jest tak jasne? Nie przejmujmy sie
jedynie tym, by nie popas¢ w bledy
doktrynalne, ale takze aby by¢
wiernymi tej jasniejacej drodze zycia
i nadziei. Poniewaz «wina za
nieznosne sytuacje
niesprawiedliwosci i za istnienie
systemow politycznych



utrzymujacych te sytuacje obcigza
sie czasem obroncow ,ortodoksji”,
zarzucajac im biernosc,
poblazliwosé, a nawet
wspotudzial»[161].

195. Gdy sw. Pawel udat sie do
Apostolow do Jerozolimy, aby
rozeznac, ,czy nie biegl lub nie
biegnie na prézno” (por. Ga 2, 2),
wskazanym mu kluczowym
kryterium autentycznosci bylo to, by
nie zapominal o ubogich (por. Ga 2,
10). To wielkie kryterium, aby
wspolnoty Pawlowe nie ulegly
indywidualistycznemu stylowi zycia
pogan, nabiera wielkiej aktualnosci
w obecnym kontekscie, gdy szerzy sie
nowe indywidualistyczne
poganstwo. Piekno Ewangelii nie
zawsze moze by¢ ukazane przez nas
wiernie, ale jest znak, ktorego nigdy
nie moze zabraknac: opcja na rzecz
ostatnich, tych, ktorych
spoleczenstwo odrzuca.



196. Niekiedy jesteSmy ludzmi
twardego serca 1 umystu,
zapominamy sie, bawimy sie,
zachwycamy sie olbrzymimi
mozliwosciami konsumpcji i
rozrywki, jakie oferuje nam
spoleczenstwo. Dochodzi tu do
pewnego rodzaju alienacji
uderzajacej w nas wszystkich,
poniewaz «wyobcowane jest
spoteczenstwo, ktore poprzez formy
spolecznej organizacji, produkeji i
konsumpcji utrudnia zaréwno
realizacje tego daru, jak 1 budowanie
tej miedzyludzkiej
solidarnos$ci»[162].

Uprzywilejowane miejsce ubogich
posrod Ludu Bozego

197. W sercu Boga jest szczegodlne
miejsce dla ubogich, On sam bowiem
«stal sie ubogim» (2 Kor 8, 9). Cala
droga naszego odkupienia
naznaczona jest ubogimi. Zbawienie
to dotarlo do nas dzieki



wypowiedzianemu «tak» pokornej
dziewczyny z malego kraju,
zagubionego na peryferiach
wielkiego imperium. Zbawiciel
narodzil sie w stajni, miedzy
zwierzetami, jak zdarzato sie tow
przypadku ludzi najbardziej ubogich;
zostal ofiarowany w Swigtyni z
dwoma malymi golebiami,
stanowigcymi ofiare tych, ktérzy nie
mogli sobie pozwolié, by zaplaci¢ za
baranka (por. £k 2, 24; Kpt 5, 7).
Dorastal w domu prostych
robotnikow i wlasnymi rekami
zarabial na chleb. Gdy zaczal glosic¢
Krolestwo, szty za Nim thumy
wydziedziczonych, i w ten sposob
wypelnilo sie to, o czym sam
powiedziak: «Duch Panski spoczywa
na Mnie, poniewaz Mnie namascit i
postal Mnie, abym ubogim nidst
dobra nowine» (£k 4, 18).
Uginajacych sie pod brzemieniem
cierpienia, dotknietych ubostwem
zapewni}, ze Bog nosi ich w glebi
swego serca: «Blogostawieni



[jestescie] ubodzy, albowiem do was
nalezy krélestwo Boze» (Lk 6, 20);
utozsamil sie takze z nimi: «Bo bylem
glodny, a daliScie mi je$¢», i nauczal,
ze milosierdzie wzgledem nich jest
kluczem do nieba (por. Mt 25, 35n).

198. Dla KoSciota opcja na rzecz
ubogich jest bardziej kategoria
teologiczng niz kulturowa,
socjologiczna, polityczng czy
filozoficzng. Bog uzycza im «swego
pierwszego milosierdzia»[163]. Ta
Boza preferencja ma konsekwencje
w zyciu wiary wszystkich
chrzescijan, wezwanych do tego, by
miec «te same uczucia co Jezus» (por.
Flp 2, 5). Inspirujac sie nig, Kosciot
dokonal opcji na rzecz ubogich,
pojmowanej jako «specjalna forma
pierwszenstwa w praktykowaniu
mitosci chrzescijanskiej,
poswiadczona przez calg Tradycje
Kos$ciola»[164]. Opcja ta — nauczatl
Benedykt XVI — «zawiera sie w
chrystologicznej wierze w tego Boga,



ktory dla nas stal sie ubogim, aby nas
ubostwem swoim ubogaci¢»[165].
Dlatego pragne Kosciola ubogiego dla
ubogich. Oni moga nas wiele
nauczy¢. Oprocz uczestnictwa w
sensus fidei, dzieki wlasnym
cierpieniom znaja Chrystusa
cierpiacego. Trzeba, abySmy wszyscy
pozwolili sie przez nich
ewangelizowac. Nowa ewangelizacja
jest zaproszeniem do uznania
zbawczej mocy ich egzystencjiido
postawienia jej w centrum drogi
Kosciola. JesteSmy wezwani do
odkrycia w nich Chrystusa, do
uzyczenia im naszego glosu w ich
sprawach, ale takze do bycia ich
przyjaciotmi, stuchania ich,
zrozumienia ich i przyjecia
tajemniczej madrosci, ktora Bog chce
nam przekazac przez nich.

199. Nasze zaangazowanie nie polega
wylacznie na dzialaniach albo na
programach promocji i opieki. To, co
uruchamia Duch, nie jest



przesadnym aktywizmem, ale przede
wszystkim uwagq skierowana na
drugiego cztowieka, «uwazaniem go
za jedno z samym sobag»[166]. Ta
wrazliwos$¢ mitosci jest poczatkiem
prawdziwego zatroskania o jego
osobe i od niej wychodzac, pragne
szukac skutecznie jego dobra.
Zaklada to docenianie ubogiego z
jego dobrocig, z jego sposobem zycia,
z jego kulturg, z jego sposobem
przezywania wiary. Autentyczna
mitosc¢ jest zawsze kontemplatywna,
pozwala nam stuzy¢ drugiemu nie z
koniecznosci lub préznosci, ale
poniewaz jest piekna, niezaleznie od
pozorow. «Z mitosci bowiem, ktora
sprawia, ze ktos staje sie nam mity,
udzielamy mu czego$ darmo»[167].
Ubogi, gdy jest kochany, «uwazany
jest za co$ cennego»[168], a to
odroznia opcje na rzecz ubogich od
jakiejkolwiek ideologii, od
jakiejkolwiek proby wykorzystania
ubogich w celach osobistych lub
politycznych. Jedynie poczynajac od



tej realnej i serdecznej bliskosci,
mozemy odpowiednio im
towarzyszyc¢ na ich drodze
wyzwolenia. Jedynie to sprawi, ze
stanie sie mozliwe, by «w kazdej
chrzescijanskiej wspdlnocie ubodzy
czuli sie ,jak u siebie w domu”. Czyz
taki styl bycia nie stalby sie
najwieksza i najbardziej skuteczna
forma gloszenia dobrej nowiny o
Krolestwie Bozym?»[169]. Bez opcji
preferencyjnej na rzecz ubogich
«gloszenie Ewangelii — bedace
przeciez pierwszym nakazem
milosierdzia - moze pozostac
niezrozumiane i utona¢ w powodzi
stow, ktérymi i tak jesteSmy
nieustannie zalewani we
wspollczesnym spoleczenstwie przez
srodki przekazu»[170].

200. Poniewaz adhortacja ta
skierowana jest do cztonkow
Kosciola katolickiego, musze z bélem
stwierdzi¢, Ze najgorsza
dyskryminacja, jakiej doSwiadczaja



ubodzy, jest brak opieki duchowe;j.
Olbrzymia wigkszos¢ ubogich
otwarta jest szczegdlnie na wiare;
potrzebuja Boga i nie mozemy nie
ofiarowac im Jego przyjazni, Jego
blogostawienstwa, Jego Stowa, nie
mozemy nie ofiarowac im
sprawowania sakramentow oraz
propozycji drogi rozwoju i
dojrzewania w wierze. Opcja
preferencyjna musi glownie przyjac
forme uprzywilejowane;j i
priorytetowej opieki duchowe;.

201. Nikt nie powinien mowic, ze stoi
z dala od ubogich, poniewaz jego
zyciowe wybory wigzg sie ze
skupieniem uwagi na innych
dziedzinach. Czesto spotykamy sie z
tym usprawiedliwieniem w
Srodowiskach akademickich, wsrod
przedsiebiorcow lub
intelektualistow, a nawet w
srodowiskach koscielnych. Chociaz
ogolnie mozna powiedzie¢, ze
powolaniem oraz misjg wiernych



Swieckich jest przemienianie
roznych rzeczywistosci ziemskich,
aby wszelka dzialalnosc ludzka byla
przemieniona przez Ewangelie[171],
nikt nie moze sie czu¢ zwolniony z
troski o ubogich i z troski o
sprawiedliwos¢ spoteczna:
«Nawrocenia duchowego, zywej
mitosci Boga i blizniego, troski o
sprawiedliwos¢ i pokoj,
ewangelicznego traktowania ubogich
i ubostwa, wymaga sie od
wszystkich»[172]. Obawiam sie, ze
rowniez te stowa pozostana tylko
przedmiotem komentarzy bez
praktycznego odniesienia. Niemniej
jestem pelen ufnosci w otwarcie i
wlasciwa dyspozycyjnosc chrzescijan
1 prosze was o wspdlnotowe szukanie
nowych drog, by przyjac te
odnowiona propozycje.

Ekonomia i dystrybucja
zyskowEkonomia i dystrybucja
zyskow



202. Nie mozna zwlekac z
niezbednym rozwigzaniem kwestii
strukturalnych przyczyn ubostwa,
nie tylko ze wzgledu na wymogi
pragmatyczne, aby uzyskac rezultaty
i wprowadzic tad w spoleczenstwie,
ale zeby je uzdrowic z choroby, ktora
czyni je kruchym i niegodnym i ktdéra
prowadzi tylko do nowych kryzysow.
Plany pomocy, stawiajace czolo
niektorym pilnym potrzebom, trzeba
traktowac jedynie jako odpowiedzi
prowizoryczne. DopoKki nie rozwigze
sie radykalnie problemoéw ludzi
ubogich, rezygnujac z absolutnej
autonomii rynkdéw oraz spekulacji
finansowych, atakujac strukturalne
przyczyny nierownowagi[173], nie
rozwiaze sie problemow Swiata — i
ostatecznie zadnego problemu.
Nierownowaga stanowi korzen
chorob spotecznych.

203. Godnos$c¢ kazdej osoby ludzkiej
oraz dobro wspolne to kwestie, ktore
powinny nadawac ksztalt calej



polityce ekonomicznej, a czasem
wydaja sie one dolaczonymi z
zewngtrz dodatkami, by uzupemic
program polityczny pozbawiony
perspektyw i planow prawdziwego i
integralnego rozwoju. Ilez stow stalo
sie niewygodnych dla tego systemul!
Naprzykrzamy sie, gdy mowimy o
etyce, naprzykrzamy sie, gdy
mowimy o Swiatowej solidarnosci,
naprzykrzamy sie, gdy mowimy o
dystrybucji débr, naprzykrzamy sie,
gdy méwimy o obronie miejsc pracy,
naprzykrzamy sie, gdy mowimy o
godnosci ludzi stabych,
naprzykrzamy sie, gdy mowimy o
Bogu domagajacym sie
zaangazowania na rzecz
sprawiedliwosci. Innym razem stowa
te stajq sie przedmiotem haniebnej,
oportunistycznej manipulacji.
Wygodna obojetnos¢ wobec tych
kwestii pozbawia nasze zycie i nasze
stowa wszelakiego znaczenia.
Powolanie przedsiebiorcy stanowi
szlachetng prace pod warunkiem, ze



postawi on sobie pytania na temat
glebszego sensu zycia; pozwoli mu to
stuzy¢ naprawde dobru wspolnemu,
dzieki podejmowanym przez niego
wysitkom pomnazania i lepszego
udostepniania wszystkim ddbr tego
Swiata.

204. Nie mozemy juz dalej poktadac
ufnosci w slepych sitach iw
niewidzialnej rece rynku. Wzrost
sprawiedliwos$ci wymaga czegos
wiecej niz rozwaoj gospodarczy,
chociaz go zaklada; wymaga decyzji,
programow, mechanizmow i
procesow specyficznie
ukierunkowanych na lepsza
dystrybucje dochodow, stwarzanie
miejsc pracy, integralng promocje
ubogich wykraczajgca poza zwykia
opiekunczosc¢. Jestem daleki od
proponowania nieodpowiedzialnego
populizmu, ale ekonomia nie moze
juz diuzej uciekac sie do Srodkow
bedacych nowa trucizng, gdy pragnie
sie powiekszy¢ dochody, redukujac



rynek pracy i powiekszajac w ten
sposob liczbe nowych wykluczonych.

205. Prosze Boga, by rosta liczba
politykow zdolnych do podjecia
autentycznego dialogu
ukierunkowanego na skuteczne
uzdrowienie glebokich korzeni, a nie
zewnetrznych przejawow chorob
naszego Swiata! Polityka, tak bardzo
oczerniana, jest powolaniem
wzniostym, jest jedna z
najcenniejszych form mitosci,
poniewaz szuka dobra
wspolnego[174]. Musimy sie
przekonac, ze mitosc¢ «jest nie tylko
zasada relacji w skali mikro: wiezi
przyjacielskich, rodzinnych, matej
grupy, ale takze w skali makro:
stosunkow spolecznych,
ekonomicznych 1 politycznych»[175].
Prosze Pana, by obdarzy! nas
politykami, ktdrym rzeczywiscie lezy
na sercu dobro spoleczenstwa, ludu,
zycie ubogich! Koniecznie trzeba, by
rzadzacy i wladza finansowa



podniesli wzrok i poszerzyli swoje
perspektywy, by postarali sie, zeby
godna praca, oSwiata i opieka
zdrowotna byly dostepne dla
wszystkich obywateli. A dlaczego nie
zwracac sie do Boga, by zainspirowat
ich plany? Jestem przekonany, ze
otwarcie sie na transcendencje
mogloby uformowac¢ nowa
mentalnos¢ polityczng i
ekonomiczna, ktora pomoglaby
przezwyciezy¢ absolutng dychotomie
miedzy ekonomig a spolecznym
dobrem wspolnym.

206. Ekonomia, jak wskazuje samo
stowo, powinna by¢ sztuka
dochodzenia do odpowiedniego
zarzadzania wspolnym domem,
jakim jest caly swiat. Kazda znaczaca
dzialalnos¢ ekonomiczna, podjeta w
jakiejs czesci planety, ma wplyw na
calos¢; dlatego zaden rzad nie moze
dziatac poza kregiem wspolnej
odpowiedzialnosci. Rzeczywiscie,
coraz trudniejsze staje sie



znalezienie rozwigzan na poziomie
lokalnym z powodu ogromnych
sprzecznosci globalnych, stad w
polityce lokalnej przybywa coraz
wiecej problemdéw do rozwigzania.
Jesli rzeczywiscie chcemy osiggnac
zdrowg ekonomie Swiatowg, w
obecnej fazie historycznej potrzebny
jest pewien bardziej skuteczny
sposob interakcji, ktory nie
naruszajac suwerennosci narodow,
zapewni dobrobyt ekonomiczny
wszystkich krajow, a nie tylko
nielicznych.

207. Kazda wspolnota Kosciola, ktora
nie zamierza w peini i w sposob
tworczy skutecznie wspoélpracowac,
aby ubodzy zyli godnie i nikt nie byt
wykluczony, narazi sie takze na
ryzyko rozkladu, chociaz mowi o
tematach spotecznych lub krytykuje
rzady. Latwo podda sie w koncu
Swiatowosci duchowej, maskowanej
praktykami religijnymi,



bezowocnymi zebraniami lub
pustymi przemoéwieniami.

208. Jesli ktos czuje sie dotkniety
moimi stowami, pragne go zapewnic,
ze wypowiadam je z serca iw
najlepszych intencjach, daleki od
jakiegokolwiek interesu osobistego
lub ideologii politycznej. Moje stowo
nie jest sfowem wroga ani
przeciwnika. Interesuje mnie jedynie
to, aby ci, ktorzy sg niewolnikami
mentalnosci indywidualistycznej,
obojetnej i egoistycznej, mogli
wyzwolic sie z tych niegodnych
kajdan i osiggnac styl zycia i
myslenia bardziej ludzki, bardziej
szlachetny, bardziej owocny, ktory
nadalby godnosc ich przejsciu przez
te ziemie.

Troszczyc sie o to, co najstabsze

209. Jezus, ewangelizator w
najwyzszym stopniu i uosobienie
Ewangelii, utozsamia sie zwlaszcza z
najmniejszymi (por. Mt 25, 40).



Przypomina to nam, ze my wWszyscy,
chrzescijanie, jesteSmy powotani do
troski o najstabszych mieszkancow
ziemi. Ale w obowigzujacym dzi$
modelu «sukcesu» i1 «prywatnosci»
zdaje sie nie miec sensu
inwestowanie, by pozostajacy w tyle,
stabi lub mniej uzdolnieni, mogli
znalezc sobie droge w zyciu.

210. Koniecznie trzeba zwracac
uwage, zeby by¢ blisko nowych form
ubostwa i stabosci, w ktorych
powinnisSmy rozpoznac cierpiacego
Chrystusa, nawet jesli pozornie nie
przynosi to nam zadnych
namacalnych i natychmiastowych
korzy$ci: bezdomni, narkomani,
uchodzcy, ludy tubylcze, coraz
bardziej samotne i opuszczone osoby
w podeszltym wieku itd. Migranci sg
dla mnie szczegolnym wyzwaniem,
poniewaz jestem pasterzem KosSciola
bez granic, ktory czuje sie matka
wszystkich. Dlatego wzywam kraje
do wspanialomyslnego otwarcia,



ktore bez obawy o zniszczenie
lokalnej tozsamosci bedzie zdolne
stworzy¢ nowe syntezy kulturowe.
Jakze piekne sa miasta, ktore
przezwyciezyty niezdrowa nieufnosc
i integruja osoby roznigce sie,
czynigc z tej integracji nowy czynnik
rozwoju! Jakze piekne sa miasta,
ktore w swoich planach
architektonicznych pelne sa
przestrzeni taczacych, utatwiajacych
relacje, sprzyjajacych uznaniu
drugiego cztowiekal!

211. Zawsze bolala mnie sytuacja
ofiar roznych form handlu ludzmi.
Chcialbym, zeby ustyszano wolanie
Boga, pytajacego nas wszystkich:
«Gdzie jest twdj brat?» (Rdz 4, 9).
Gdzie jest twoj brat niewolnik? Gdzie
jest ten, ktorego codziennie zabijasz
w matlej nielegalnej fabryce, w sieci
prostytucji, w dzieciach
wykorzystywanych do zebrania, w
cztowieku, ktory musi pracowac na
czarno, bo nieuregulowana jest jego



sytuacja prawna? Nie udawajmy, ze
nic nie wiemy. Istnieje wiele form
wspoludzialu w przestepstwie. Jest to
pytanie skierowane do wszystkich!
W naszych miastach zagniezdzilo sie
to mafijne i wynaturzone
przestepstwo, i wielu ma krew na
rekach z powodu wygodnego i
milczgcego wspotudzialu w tym
procederze.

212. Podwadjne biedne sg kobiety
narazone na sytuacje wykluczenia,
zlego traktowania i przemoc,
poniewaz czesto majg mniejsze
mozliwosci obrony swoich praw.
Mimo wszystko nieustannie
znajdujemy wsrod nich
najwspanialsze gesty codziennego
heroizmu w obronie i w trosce o ich
bezbronne rodziny.

213. Wsrad tych bezbronnych, o
ktorych Kosciot chce sie troszczyc ze
szczegolng miloscig, sg rowniez
dzieci majace sie narodzic¢. Sa one



najbardziej bezbronne i niewinne ze
wszystkich, a dzisiaj chce sie je
pozbawic¢ ludzkiej godnosci, aby
robic¢ z nimi to, co sie chce,
pozbawiajac je zycia i wprowadzajac
ustawodawstwo, uniemozliwiajace
przeciwstawianie sie temu zabijaniu.
Czesto, aby lekcewazgco oSmieszyc
podejmowanag przez Koscidl obrone
zycia nienarodzonych, przedstawia
sie jego stanowisko jako co$
ideologicznego, obskuranckiego 1
konserwatywnego. A przeciez
obrona rodzacego sie zycia jest Scisle
zwigzana z obrong jakiegokolwiek
prawa cztowieka. Zaklada ona
przekonanie, ze kazda istota ludzka
jest zawsze Swieta i nienaruszalna w
jakiejkolwiek sytuacji i w kazdej
fazie swego rozwoju. Jest ona celem
samym w sobie, a nigdy Srodkiem do
rozwiazania innych trudnosci. Jesli
obalimy to przekonanie, nie
znajdziemy solidnych i trwatych
fundamentow do obrony praw
czlowieka, beda one zawsze



uzaleznione od korzysci tych, ktorzy
aktualnie sprawuja wiadze. Sam
rozum wystarczy, aby uznac
nienaruszalng wartosc¢ kazdego
ludzkiego zycia, ale jesli spojrzymy
na nie w Swietle wiary, «wszelki
gwalt zadany osobistej godnosci
istoty ludzkiej wzywa o pomste przed
obliczem Bozym i jest obraza
Stworcy cztowieka»[176].

214. Wiasnie dlatego, ze kwestia ta
powiazana jest z przestaniem o
wartos$ci osoby ludzkiej, nie powinno
sie oczekiwac, ze Kosciot zmieni
swoje stanowisko w tej sprawie. Chce
by¢ catkowicie uczciwy pod tym
wzgledem. Kwestia ta nie jest
przedmiotem zamierzonych reform
lub «modernizacji». Nie jest zadnym
postepem proba rozwigzywania
problemoéw przez eliminacje zycia
ludzkiego. Jednakze jest tez prawda,
ze uczyniliSmy niewiele, aby
odpowiednio pomagac i towarzyszy¢
kobietom znajdujacym sie w bardzo



ciezkiej sytuacji, w ktdrej aborcja
jawi sie jako szybkie rozwigzanie ich
powaznych problemdw, szczegdlnie
gdy rozwijajace sie w nich zycie
zaistnialo w wyniku gwaltu lub w
kontekscie krancowego ubostwa.
Kt6z moze nie zrozumiec tak
bolesnych sytuacji?

215. Sa takze inne istoty stabe i
bezbronne, ktdre niejednokrotnie
pozostaja na tasce interesow
ekonomicznych lub bezwzglednego
wyzysku. Mam na mysli cale
stworzenie. Jako istoty ludzkie, nie
tylko czerpiemy zen zyski, ale
jestesSmy strézami innych stworzen.
Poprzez naszg rzeczywistoSc cielesng
Bog ziaczyl nas tak Scisle z
otaczajacym swiatem, ze
pustynnienie ziemi jest niejako
choroba dotykajaca wszystkich, i
mozemy ubolewac nad wymarciem
jakiegos gatunku jak nad swoistym
okaleczeniem. Nie dopusémy do tego,
aby pozostaly po nas na ziemi znaki



zniszczenia i Smierci, wyrzadzajace
szkode naszemu zyciu i zyciu
przysztych pokolen[177]. Stad tez
utozsamiam sie z pieknym
prorockim oredziem pelnym zalu,
jaki przed laty wyrazili biskupi
filipinscy: «Niewiarygodne bogactwo
owadow zylo w puszczy, i odgrywato
W jej ekosystemie znaczaca role. [...]
Ptaki lataly w powietrzu, a ich
1Snigce piora i przerdzne Spiewy
przydawaly koloru i melodii zieleni
lasow. [...] BAg te ziemie przeznaczyt
dla nas, swoich szczegolnych
stworzen, ale nie po to, abysmy ja
zniszczyli i zamienili w pustynie. [...]
Spojrz na rzeki koloru brazowo-
czekoladowego w twoich stronach i
pamietaj, ze po jednej deszczowe]j
nocy odprowadzajg zywa krew ziemi
do morza. [...] Jakze moga plywac
ryby w takim rynsztoku, jakim jest
rzeka Pasig i tyle innych rzek, ktore
zanieczysciliSmy? Kto zamienit
cudowny swiat morz w podwodne



cmentarze, ograbione z zycia i
barw?»[178].

216. My, wszyscy chrzescijanie,
niepozorniimali, lecz mocni w
milosci Bozej - jak sSw. Franciszek z
Asyzu - jesteSmy powolani do
zatroszczenia sie o kruchosc¢ ludu i
Swiata, w ktorym zyjemy.

II1. Dobro wspolne i pokoj
spoleczny

217. Sporo mowiliSmy o radosci i
mitosci, ale Stowo Boze wymienia
rowniez owoc pokoju (por. Ga 5, 22).

218. Pokoj spoleczny nie moze by¢
pojmowany jako irenizm albo jako
zwykly brak przemocy, uzyskany
przez dominacje jednej strony nad
innymi. Podobnie falszywym
pokojem bylby taki, ktory stuzylby
jako usprawiedliwienie organizacji
zycia spotecznego — thumigcej i
pozornie uspokajajacej najubozszych
—aby ci, ktorzy ciesza sie wiekszymi



dobrami, mogli zachowac swoj
beztroski styl zycia, natomiast inni
musieli, sami walczy¢ o przetrwanie.
Shusznych postulatéw spolecznych
zwigzanych ze sprawiedliwym
podziatlem dobr, wiaczeniem
spotecznym ubogich i prawami
cztowieka nie mozna ttumic pod
pozorem budowania zgody «przy
biurku» lub kruchego pokoju jedynie
dla uprzywilejowanej mniejszosci.
Godnosc¢ osoby ludzkiej i dobro
wspalne sa ponad spokojem tych,
ktorzy nie chca sie wyrzec swoich
przywilejow. Gdy naruszane sg te
wartosci, konieczny jest glos
prorocki.

219. Pokdj bowiem «nie sprowadza
sie tylko do zaniechania wszelkiej
wojny, jak gdyby opieral sie na
niestalej rownowadze sil. Pokoj
wypracowuje sie wytrwale, dzien po
dniu, zachowujac ustanowiony przez
Boga porzadek, ktory domaga sie
doskonalszej sprawiedliwosci miedzy



ludzmi»[179]. Ostatecznie, jesli pokdj
nie rodzi sie jako owoc integralnego
rozwoju wszystkich ludzi, nie bedzie
mial przyszlosci i bedzie zawsze
zarzewiem nowych konfliktow i
roznych form przemocy.

220. W kazdym narodzie mieszkancy
rozwijajg spoteczny wymiar swojego
zZycia, stajac sie odpowiedzialnymi
obywatelami swego narodu, a nie
masg ujarzmiong przez dominujace
sily. Przypomnijmy, ze
«odpowiedzialne obywatelstwo jest
cnotg, a uczestnictwo w zyciu
politycznym jest obowiazkiem
moralnym»[180]. Ale stawanie sie
ludem to co$ wiecej 1 wymaga
nieustannego procesu, w ktorym
bierze udzial kazde nowe pokolenie.
Jest to powolna i zmudna praca,
wymagajgca gotowosci integrowania
sie oraz uczenia, by to czynic az do
stworzenia kultury spotkania w
wieloksztaltnej harmonii.



221. Postepom w budowaniu ludu w
pokoju, sprawiedliwosci i braterstwie
stuza cztery zasady odnoszace sie do
dwubiegunowych napie¢,
wlasciwych kazdej rzeczywistos$ci
spolecznej. Wyplywaja one z
wielkich postulatow nauki spotecznej
Kosciola, ktdre stanowig «pierwszy i
podstawowy punkt odniesienia dla
interpretacji i oceny zjawisk
spotecznych»[181]. W ich Swietle
pragne teraz przedstawic te cztery
zasady, w istotny sposob kierujace
rozwojem wspolzycia spotecznego i
budowaniem ludu, w ktérym réznice
tworzg harmonijng cato$¢ w obrebie
wspalnego projektu. Czynie to w
przekonaniu, ze ich zastosowanie
moze stanowi¢ prawdziwa droge
wiodaca do pokoju w kazdym
narodzie i na catym Swiecie.

Czas jest wazniejszy niz przestrzen

222. Istnieje dwubiegunowe napiecie
miedzy pelnig a ograniczeniami.



Pelnia budzi wole posiadania
wszystkiego, a ograniczenia sa
Sciang, ktéra przed nami wyrasta.
«Czas», pojmowany w sensie
szerszym, czyni odniesienie do pelni
jako formy otwierajacego sie przed
nami horyzontu, a chwila jest
wyrazem granicy, przezywanej w
wyznaczonej przestrzeni. Obywatele
Zyja w napieciu miedzy sytuacja
chwili a Swiatlem czasu, szerszego
horyzontu, utopig, ktora otwiera nas
na przysziosc i pocigga jako
ostateczna racja. Stad wylania sie
pierwsza zasada postepu w
budowaniu ludu: czas jest
wazniejszy niz przestrzen.

223. Zasada ta pozwala pracowac na
dtuzsza mete, bez obsesji na punkcie
natychmiastowych rezultatow.
Pomaga w cierpliwym znoszeniu
trudnych i niesprzyjajacych sytuacji
albo zmian w planach, jakie narzuca
dynamizm rzeczywistosci. Stanowi
zachete do podejmowania napiecia



miedzy pelnig a ograniczeniami,
przyznajac prymat czasowi. Jeden z
grzechow, z jakim sie czasem
spotykamy w dzialalnosci spoteczno-
politycznej, polega na
uprzywilejowaniu przestrzeni
wladzy kosztem czasu procesow.
Przyznanie prymatu przestrzeni
prowadzi do szalenstwa, by wszystko
rozwiazac¢ natychmiast, by
sprobowac zagarnac wszystkie
przestrzenie wladzy i autoafirmacji.
Oznacza to usztywnienie procesow i
usilowanie ich zatrzymania.
Przyznanie prymatu czasowi
oznacza zajecie sie bardziej
rozpoczeciem procesow niz
posiadaniem przestrzeni. Czas
porzadkuje przestrzenie, oSwieca je i
przemienia w ogniwa tancucha w
nieustannym rozwoju, chroni przed
cofaniem sie. Chodzi o
uprzywilejowywanie dziatan
rodzacych w spoleczenstwie nowe
dynamizmy i angazujacych nowe
osoby, ktore je beda rozwijaé, az



wydadza owoc w postaci waznych
wydarzen historycznych. Bez
niepokoju, lecz z jasnymi i mocnymi
przekonaniami.

224. Niekiedy stawiam sobie pytanie:
kim sg ci, ktorzy w dzisiejszym
Swiecie rzeczywiscie bardziej sie
troszcza o budowanie tkanki
spolecznej narodu niz o uzyskiwanie
natychmiastowych rezultatow
przynoszacych tatwy polityczny zysk
—szybki i ulotny - ale nie budujacych
peini czlowieczenstwa. By¢ moze
historia osadzi ich wedlug kryterium
zapowiadanego przez Romana
Guardiniego: «Jedyng miara, ktora
mozemy przykladac do jakiejs epoki,
jest pytanie, w jakim stopniu mogla
sie w tej epoce rozwinac —
odpowiednio do cech odrebnych tej
epoki - istota ludzka»[182].

225. Kryterium to jest rowniez
bardzo stosowne dla ewangelizacji,
ktora wymaga, by brac¢ pod uwage



horyzont, zastosowac procesy
mozliwe i podjac¢ dtuga droge. W
swoim ziemskim zyciu Pan
wielokrotnie dat do zrozumienia
uczniom, ze s rzeczy, ktorych nie
moga jeszcze zrozumiec i ze nalezy
oczekiwa¢ Ducha Swietego (por. J 16,
12-13). Przypowies$c o ziarnie i
chwascie (por. Mt 13, 24-30) opisuje
wazny aspekt ewangelizacji, ktory
polega na ukazaniu, jak nieprzyjaciel
moze zajac przestrzen Krolestwa i
spowodowac szkody jak chwast, ale z
czasem zwyciezy dobre ziarno.

Jednosc jest wazniejsza niz konflikt

226. Konfliktu nie mozna ignorowac
lub ukrywac. Trzeba go
zaakceptowac. Ale jesli pozostajemy
W jego pulapce, tracimy
perspektywe, zacie$niaja sie
horyzonty, a rzeczywistos$c staje sie
fragmentaryczna. Gdy zatrzymujemy
sie na konflikcie, tracimy poczucie
glebokiej jednosci rzeczywistosci.



227. W obliczu konfliktu niektorzy go
po prostu dostrzegaja i idg jakby sie
nic nie stalo, umywajac rece, by zy¢
dalej. Inni wchodza w konflikt w ten
Sposob, Ze staja sie jego wiezniami,
traca horyzont, przerzucaja swaj
zamet i niezadowolenie na
instytucje, przez co jednosc¢ staje sie
niemozliwa. Istnieje jednak trzeci
SposOb zmierzenia sie z konfliktem,
bardziej skuteczny: polega on na
przyjeciu konfliktu, rozwigzaniu go i
przemienieniu w ogniwo nowego
procesu. «Blogostawieni, ktorzy
wprowadzaja pokdj» (Mt 5, 9).

228. W ten sposob staje sie mozliwe
rozwijanie komunii pos$rod réznic;
moga jej sprzyjac tylko te szlachetne
osoby, ktére majg odwage wznies$¢
sie ponad powierzchnie konfliktu i
dostrzegaja najglebsza godnos¢
innych. Dlatego konieczne jest
postulowanie nastepujacej zasady,
nieodzownej dla budowania zgody
spolecznej: jednos¢ jest wazniejsza



niz konflikt. W ten sposob
solidarnos$¢, pojmowana w swym
najglebszym znaczeniu jako
wyzwanie, staje sie stylem tworzenia
historii, Srodowiska zycia, w ktorym
konflikty, napiecia i réznice moga
tworzyc¢ wieloraka jednosc rodzaca
nowe zycie. Nie oznacza to
popierania synkretyzmu ani
wchlaniania jednych przez drugich,
ale rozwigzanie na wyzszym
poziomie, zachowujgce w sobie
cenng konstruktywnos¢ dwoch
przeciwstawnych biegundow.

229. To ewangeliczne kryterium
przypomina nam, ze Chrystus
zjednoczy!l wszystko w sobie: niebo i
ziemie, czas i wiecznosc, cialo i
ducha, osobe i spoteczenstwo.
Znakiem rozpoznawczym tej
jednosci i pojednania wszystkiego w
sobie jest pokdj. Chrystus «jest
naszym pokojem» (Ef 2, 14). Oredzie
ewangeliczne zaczyna sie zawsze od
pozdrowienia pokoju, a pokoj



wienczy i scala w kazdej chwili wiezi
miedzy uczniami. Pokdj jest mozliwy,
poniewaz Pan zwyciezyl Swiat i jego
nieustanna konfliktowos¢,
«wprowadziwszy pokoj przez krew
Jego krzyza» (Kol 1, 20). Ale jesli
docieramy do glebi tych tekstow
biblijnych, odkrywamy, ze
pierwszym Srodowiskiem, w ktorym
jesteSmy wezwani do osiggniecia
pokoju posrdd roznic, jest nasze
wnetrze, nasze wiasne zycie, zawsze
zagrozone przez dialektyczne
rozproszenie[183]. Trudno bedzie
zbudowac prawdziwy pokdj
spoleczny ze zlamanymi sercami,
ktore rozpadly sie na tysigc
kawaikow.

230. Gloszenie pokoju to nie
gloszenie pokoju wynegocjowanego,
ale przekonania, ze jedno$¢ Ducha
zestraja wszystkie roznice.
Przewyzsza wszelki konflikt dzieki
nowej, obiecujgcej syntezie.
Roznorodnosc jest piekna, gdy godzi



sie na nieustanne wkraczanie w
proces pojednania az do zawarcia
pewnego rodzaju umowy kulturowej,
ktora doprowadzi do wylonienia sie
«pojednanej roznorodnosci», jak
trafnie nauczajg biskupi kongijscy:
«ROznorodnos¢ naszych grup
etnicznych stanowi bogactwo. [...]
Jedynie dzieki jednosci, nawroceniu
serc 1 pojednaniu mozemy
przyczynic sie do postepu naszego
kraju»[184].

Rzeczywistosc jest wazniejsza od idei

231. Istnieje rowniez dwubiegunowe
napiecie miedzy ideg a
rzeczywistoscig. Rzeczywistos¢ po
prostu jest, idee sie wypracowuje.
Trzeba doprowadzic¢ do statego
dialogu pomiedzy nimi, unikajac
oddzielenia idei od rzeczywistosci.
Niebezpiecznie zy¢ w krolestwie
samego tylko stowa, obrazu,
sofizmatu. Stad wniosek, ze nalezy
postulowac trzecig zasade:



rzeczywistosc jest wazniejsza od idei.
Pocigga to za soba unikanie réznych
form ukrywania rzeczywistosci:
angelicznych puryzmow, dyktatury
relatywizmow, pustej retoryKki,
projektow bardziej formalnych niz
realnych, fundamentalizmow
antyhistorycznych, intelektualizmow
pozbawionych madrosci.

232. Idee jako opracowania
konceptualne stuza postrzeganiu,
zrozumieniu i kierowaniu
rzeczywistoscig. Idea oderwana od
rzeczywistosci rodzi nieskuteczne
idealizmy i nominalizmy, ktore w
najlepszym razie klasyfikujg i
definiujg, ale nie angazuja. To, co
angazuje, to rzeczywisto$¢ oSwiecona
rozumowaniem. Trzeba przejsc¢ od
formalnego nominalizmu do
harmonijnej obiektywnosci. W
przeciwnym wypadku manipuluje
sie prawdg, podobnie jak gimnastyke
zastepuje sie kosmetyka[185]. Sg tacy
politycy — a takze przywodcy religijni



- ktorzy zastanawiajg sie, dlaczego
lud ich nie rozumie i za nimi nie
idzie, skoro ich propozycje sa tak
logiczne i jasne. Prawdopodobnie
dzieje sie tak dlatego, ze usadowili
sie w krolestwie czystych idei i
sprowadzili polityke lub wiare do
retoryki. Inni zapomnieli o prostocie
i $ciagneli z zewnatrz racjonalnos¢
obca i niezrozumialg dla ludzi.

233. Rzeczywistos$c jest wazniejsza od
idei. Kryterium to zwigzane jest z
wcieleniem Slowa i wprowadzeniem
go w zycie: «Po tym poznajecie
Ducha Bozego: kazdy duch, ktory
uznaje, ze Jezus Chrystus przyszed}
w ciele, jest z Boga» (1 ] 4, 2).
Kryterium rzeczywistosci, Stowa juz
wcielonego, ktore zawsze stara sie
wcieli¢ w konkret naszego zycia, ma
istotne znaczenie dla ewangelizacji. Z
jednej strony prowadzi nas do
docenienia historii Kosciola jako
historii zbawienia, pamietania o
naszych $Swietych, ktorzy wniesli



Ewangelie w zycie naszych naroddw,
gromadzenia bogatej tradycji
Kosciola liczacej dwa tysigce lat, nie
majac zamiaru tworzenia nowych
idei oderwanych od tego skarbca, tak
jak bysSmy chcieli wynalez¢
Ewangelie. Z drugiej strony
kryterium to sklania nas do
urzeczywistniania tego Stowa,
realizowania dziel sprawiedliwosci i
mitosierdzia, w ktdrych przynosi ono
owoc. Niewprowadzanie Stowa w
Zycie, nieurzeczywistnianie go
oznacza budowanie na piasku,
pozostawanie w obszarze czystej
idei, zatracanie w bezowocnym
zamykaniu sie w sobie i
gnostycyzmach, ktore czynia
jalowym dynamizm Ewangelii.

Catosc jest wazniejsza niz czes¢

234. Istnieje rowniez napiecie
miedzy tym, co globalne, a tym, co
lokalne. Nalezy zwroci¢ uwage na
wymiar globalny, aby nie ulec



pokusie waskiego, lokalnego
spojrzenia. Nie mozna tez tracic z
pola widzenia tego, co lokalne: w ten
Sposob stapamy twardo po ziemi.
Oba te polaczone wymiary
zapobiegaja popadaniu w jedna z
dwoch skrajnosci. Pierwsza — gdy
obywatele zyja w abstrakcyjnym
uniwersalizmie globalizacji, niczym
pasazerowie zadekowani w wagonie
restauracyjnym, z otwartymi ustami,
klaszczac podziwiaja fajerwerki
Swiata nalezgcego do innych. Druga —
gdy staja sie folklorystycznym
muzeum lokalnych pustelnikow,
skazanych na powtarzanie wcigz
tego samego, niezdolnych do
reagowania na to, co odrebne, oraz
do podziwiania piekna, jakie Bog
roztacza poza ich granicami.

235. Calosc jest czyms wiecej niz
cze$SC i czyms$ wiecej niz ich prosta
suma. Nie trzeba wiec zbytnio
upierac sie przy sprawach
szczegolowych. Trzeba zawsze



poszerzac spojrzenie, by rozpoznac
wieksze dobro, przynoszace korzysci
wszystkim. Ale trzeba to czynic,
unikajac pokusy ucieczki,
wykorzenienia. Nalezy zapuscic¢
korzenie w urodzajnej ziemiiw
historii wlasnego miejsca, bedacego
Bozym darem. Pracujemy w tym, co
matle, bliskie, ale w szerszej
perspektywie. Podobnie osoba, ktora
zachowujgc swoje specyficzne cechy,
nie ukrywajac swej tozsamosci, kiedy
z calym sercem wiacza sie w jakas
wspolnote, nie zanika, ale otrzymuje
nowe bodzce do wlasnego rozwoju.
Ani sfera globalna nas nie niweczy
ani tez odizolowany partykularyzm
nie czyni nas bezowocnymi.

236. Wzorem nie jest kula, gdzie
kazdy punkt jest rowno oddalony od
centrum i nie ma réznicy miedzy
jednym punktem a drugim. Wzorem
jest wieloScian, odzwierciedlajacy
potozenie wszystkich
partykularyzmow, ktore zachowuja



w nim oryginalnos¢. Zaréwno
dzialalnos¢ duszpasterska, jak i
dzialalnos¢ polityczna majg na celu
zebranie w takim wieloScianie tego,
co najlepsze w kazdym. Wiaczeni sg
tam ubodzy ze swoja kulturg, swoimi
planami i mozliwosciami. Nawet
osoby, ktore moga by¢ krytykowane
za swoje bledy, maja cos do
wniesienia, co nie powinno by¢
zaprzepaszczone. Jest to jednosc
ludow, ktore w porzadku
uniwersalnym zachowuja swoje
indywidualne rysy. Jest to 0go} osob
w spoleczenstwie szukajacym dobra
wspolnego, prawdziwie
obejmujacego wszystkich.

237. Nam, chrzescijanom, zasada ta
mowi rowniez o catosci albo
integralnosci Ewangelii, ktora Kosciol
nam przekazuje i posyta nas, bySmy
ja glosili. Jej pelne bogactwo
obejmuje Srodowiska akademickie i
robotnikow, przedsiebiorcow i
artystow. «Mistyka ludowa» na swoj



sposob przyjmuje cata Ewangelie i
wciela ja w formy modlitwy,
braterstwa, sprawiedliwosci, walki i
Swieta. Dobra Nowing jest rados¢
Ojca, ktory nie chce, aby sie zatracit
ktorys z Jego najmniejszych. Tak
rodzi sie rados$¢ u Dobrego Pasterza,
ktory znajduje zagubiona owce i
prowadzi ja do owczarni. Ewangelia
jest zaczynem zakwaszajacym catle
ciasto oraz miastem jasniejacym na
szczycie gory i oSwiecajacym
wszystkie ludy. W Ewangelie
wpisane jest kryterium catosci: nie
przestaje by¢ Dobra Nowing, poki
jest gloszona wszystkim, poki
zapladnia i uzdrawia wszystkie
wymiary czlowieka az polaczy
wszystkich ludzi przy stole
Krolestwa. Calos¢ jest wazniejsza niz
czesc.

IV. Dialog spoleczny jako wklad na
rzecz pokoju



238. Ewangelizacja zaklada rowniez
droge dialogu. W naszych czasach
dla KosSciola istniejg trzy szczegdlne
srodowiska dialogu, w ktérych
powinien byc¢ obecny, by spekic
postuge w zakresie pelnego rozwoju
czlowieka i osiggnac dobro wspolne:
dialog z panstwami, ze
spoleczenstwem — obejmujacy dialog
z kulturami i naukg - oraz dialog z
innymi wierzacymi nienalezacymi
do Kosciota katolickiego. We
wszystkich przypadkach «Kosciét
przemawia w oparciu o $wiatto,
ktore daje mu wiara»[186], wnosi
swoje doSwiadczenie dwoch tysiecy
lat i zachowuje zawsze w pamieci
zycie i cierpienie istot ludzkich.
Mimo ze doSwiadczenie to wykracza
czesto poza granice ludzkiego
rozumu, ma ono jednak duze
znaczenie i moze wzbogacic tych,
ktorzy nie wierzg, oraz przyczynic
sie do poszerzenia horyzontow
ludzkiego mysSlenia.



239. Kosciot glosi «dobra nowine o
pokoju» (Ef 6, 15) i jest otwarty na
wspolprace z wszystkimi wladzami
krajowymi i miedzynarodowymi, by
troszczyc sie o to tak wielkie dobro
powszechne. Gloszac Jezusa
Chrystusa, ktory jest uosobionym
pokojem (por. Ef 2, 14), nowa
ewangelizacja zacheca goraco
kazdego ochrzczonego, by byt
narzedziem pokoju i wiarygodnym
Swiadkiem pojednanego zycia[187].
Nadszed! czas, by — majgc na uwadze
kulture, ktora dostrzega wartos¢
dialogu jako formy spotkania — dazyc¢
do zgody i do wspolnych ustalen,
jednak nie w oderwaniu od troski o
spoleczenstwo sprawiedliwe, zdolne
do pamieci i nikogo nie
wykluczajgce. Glownym autorem,
historycznym podmiotem tego
procesu sg ludzie i ich kultura, nie
jakas klasa, grupa czy elita. Nie
potrzebujemy projektow
przygotowanych przez niewielu i
adresowanych do niewielu, badz do



oswieconej lub glosnej mniejszosci,
ktora chce zawlaszczy¢ zbiorowe
uczucia narodow czy spoteczenstw.
Chodzi o porozumienie, by zy¢
razem, chodzi o pakt spoteczny i
kulturowy.

240. Do panstwa nalezy troska 1
popieranie dobra wspdlnego
spoleczenstwa[188]. Na bazie zasad
pomocniczosci i solidarnosci,
podejmujac znaczny wysitek dialogu
politycznego i prowadzac do
uzgodnien, w dazeniu do
integralnego rozwoju wszystkich,
panstwo speinia fundamentalna role,
ktora nie moze byc¢ delegowana. Rola
ta, w obecnych okolicznos$ciach,
wymaga glebokiej pokory spolecznej.

241. Prowadzac dialog z panstwem i
spoleczenstwem, Koscidl nie
dysponuje rozwigzaniami dla
wszystkich szczegotowych kwestii.
Jednakze, wespo!l z r6znymi sitami
spolecznymi, wspiera propozycje



bardziej odpowiadajgce godnosci
osoby ludzkiej i dobru wspdélnemu.
Ko$ciol zawsze jasno proponuje
podstawowe wartosci zycia
ludzkiego, by przekazac
przekonania, ktore moga nastepnie
byc¢ zastosowane w zyciu
politycznym.

Dialog miedzy wiarq, rozumem i
naukq

242. Rowniez dialog miedzy nauka a
wiara jest czeScia dziatalnosci
ewangelizacyjnej, sprzyjajacej
pokojowi[189]. Scjentyzm i
pozytywizm «nie uznaja wartosci
innych form poznania niz formy
wlasciwe dla nauk $cistych»[190].
Kosciol proponuje inna droge,
wymagajaca syntezy miedzy
odpowiedzialnym postugiwaniem sie
metodami wilasciwymi naukom
empirycznym a innymi dziedzinami
wiedzy, jak filozofia, teologia i sama
wiara, ktora wznosi umyst ludzki az



do tajemnicy wykraczajacej poza
ludzka nature i inteligencje. Wiara
nie obawia sie rozumu, poniewaz
«$wiatlo wiary, jak i Swiatlo rozumu
pochodza od Boga»[191] i nie moga
sobie nawzajem zaprzeczac.
Ewangelizacja bacznie obserwuje
postep naukowy, by oswieci¢ go
Swiatlem wiary i prawa naturalnego,
zeby zawsze respektowat centralny
charakter i najwyzszg wartosc¢ osoby
ludzkiej na wszystkich etapach jej
istnienia. Cale spoteczenstwo moze
by¢ wzbogacone dzieki temu
dialogowli, otwierajagcemu nowe
horyzonty przed mysla i
poszerzajacemu mozliwosci rozumu.
To réwniez jest droga harmonii i
pokoju.

243. Kos$ciotl nie usituje
powstrzymywac wspaniatego
postepu nauki. Przeciwnie, raduje sie
z tego i korzysta, uznajac olbrzymi
potencjal, jakim Bog obdarzy} ludzki
umyst. Gdy postep nauk,



trzymajacych sie scisle wymogow
akademickich na polu ich
specyficznego przedmiotu, czyni
oczywistym jakis okreslony wniosek,
ktorego rozum nie moze zanegowac,
wiara temu nie przeczy. Tym
bardziej wierzacy nie moga
wymagac, aby opinia naukowa, ktora
im sie podoba, a ktéra nawet nie
zostala dostatecznie potwierdzona,
zyskala warto$¢ dogmatu wiary.
Jednakze w pewnych sytuacjach
niektérzy naukowcy wykraczaja
poza przedmiot formalny swojej
dyscypliny i zagalopowuja sie w
stwierdzeniach lub konkluzjach nie
nalezacych do ich dziedziny. W tym
wypadku mamy do czynienia nie z
dociekaniem naukowym, ale z
okreslonag ideologia zamykajaca
droge do autentycznego, pokojowego
1 owocnego dialogu.

Dialog ekumeniczny



244. Zaangazowanie ekumeniczne
stanowi odpowiedZ na modlitwe
Pana Jezusa, ktory prosi, «aby
wszyscy stanowili jedno» (J 17, 21).
Wiarygodno$c¢ oredzia
chrzescijanskiego bylaby o wiele
wieksza, gdyby chrzescijanie
przezwyciezyli swoje podzialy i
Kosciol urzeczywistnial «wlasciwg
sobie pelng powszechnos¢ w tych
dzieciach, ktore przez chrzest naleza
wprawdzie do niego, ale odlgczyly
sie od pelnej z nim wspolnoty
(communio)»[192]. PowinniSmy
zawsze pamietac, ze jesteSmy
pielgrzymami i ze pielgrzymujemy
razem. W tym celu nalezy powierzy¢
serce towarzyszowi drogi bez
nieufnosci, bez uprzedzen i
spogladac tylko na to, czego
szukamy: pokoju na obliczu jedynego
Boga. W powierzeniu sie drugiemu
jest cos ze sztuki, pokoj jest jak dzieto
sztuki. Jezus powiedzial nam:
«Blogostawieni, ktorzy wprowadzaja
pokoj» (Mt 5, 9).W tym



zaangazowaniu, rowniez posrod nas,
speinia sie dawne proroctwo: «swe
miecze przekuja na lemiesze, a swoje
wldcznie na sierpy» (Iz 2, 4).

245. W tym Swietle ekumenizm jest
wkladem w jedno$¢ rodziny ludzkie;.
Obecnos$c na Synodzie patriarchy
Konstantynopola, Jego
Swigtobliwo$ci Barttomieja I, oraz
arcybiskupa Canterbury, Jego
Eminencji Rowana Douglasa
Williamsa[193], byla prawdziwym
darem Bozym i cennym
Swiadectwem chrzes$cijanskim.

246. Biorac pod uwage ciezar
antySwiadectwa podziatu miedzy
chrzescijanami, zwlaszcza w Azji i
Afryce, szukanie drdg jednosci staje
sie pilne. Misjonarze na tych
kontynentach stale wspominaja o
krytykach, narzekaniach i drwinach,
z jakimi sie spotykaja z powodu
zgorszenia, ktore budzg podzieleni
chrzescijanie. Jesli sie



skoncentrujemy na przekonaniach,
ktore nas lacza i bedziemy pamietali
0 zasadzie hierarchii prawd, to
bedziemy mogli szybko podazac¢ w
kierunku wspolnych form gloszenia,
stuzby i Swiadectwa. Nie mozemy
pozostawac obojetni wobec
olbrzymiej rzeszy, ktora nie przyjela
oredzia Jezusa Chrystusa. Stad
zaangazowanie na rzecz jednosci,
ulatwiajacej przyjecie Jezusa
Chrystusa, przestaje byc czysta
dyplomacja lub dzialaniem pod
przymusem, lecz przemienia sie w
nieodzowna droge ewangelizacji.
Znaki podziatu miedzy
chrzescijanami w krajach juz
dotknietych przemoca, sprzyjaja
innej przemocy ze strony tych, ktérzy
powinni by¢ aktywnym zaczynem
pokoju. Jest tak wiele cennych rzeczy,
ktore nas tacza! I jesli rzeczywiscie
wierzymy w wolne i hojne dzialanie
Ducha, ilez mozemy si¢ nauczy¢ od
innych! Nie chodzi tylko o
otrzymanie informacji o drugich, by



ich lepiej poznag, ale o zebranie tego,
co zasial w nich Duch, jako dar
rowniez dla nas. Podajac tylko jeden
przykiad: w dialogu z bra¢mi
prawostawnymi my, katolicy, mamy
mozliwo$¢ nauczenia sie czegos
wiecej na temat znaczenia
kolegialnosci biskupéw oraz o ich
doswiadczeniu synodalnosci.
Poprzez wymiane darow Duch moze
nas coraz bardziej prowadzic¢ do
prawdy i dobra.

Relacje z judaizmem

247. SzczegOlne spojrzenie kKierujemy
na narod zydowski, ktorego
Przymierze z Bogiem nie zostalo
nigdy odwolane, poniewaz «dary
laski i wezwanie Boze sa
nieodwolalne» (Rz 11, 29). Ko$cidl,
ktory dzieli z judaizmem waznag
cze$¢ Pism Swietych, uwaza naréd
Przymierza i jego wiare za Swiety
korzen wlasnej tozsamosci
chrzescijanskiej (por. Rz 11, 16-18).



Jako chrzeS$cijanie nie mozemy
uwazac judaizmu za obca religie ani
nie mozemy zalicza¢ Zydéw do tych,
ktorzy sa wezwani do porzucenia
bozkow, aby nawrdcic sie do
prawdziwego Boga (por. 1 Tes 1, 9).
Razem z nimi wierzymy w jednego
Boga dzialajacego w historii i
przyjmujemy wraz z nimi wspolne
Stowo objawione.

248. Dialog 1 przyjazn z synami
Izraela stanowi cze$¢ zZycia uczniow
Jezusa. Przyjazn, ktora sie poglebila,
prowadzi nas do szczerego i pelnego
goryczy zalu z powodu strasznych
przesladowan — ktérych byli i sa
przedmiotem — szczegolnie z powodu
tych, w ktorych uczestnicza lub
uczestniczyli chrze$cijanie.

249. Bog nadal dziala w narodzie
Starego Przymierza i sprawia, ze
rodza sie skarby madrosci

wyplywajace z jego spotkania ze
Slowem Bozym. Dlatego rowniez



Kosciot sie wzbogaca, gdy przyjmuje
wartosci judaizmu. Chociaz niektore
przekonania chrzescijanskie sa nie
do przyjecia przez judaizm, a KoSciot
nie moze wyrzec sie gloszenia Jezusa
jako Pana i Mesjasza, istnieje bogata
komplementarnos¢, pozwalajaca
nam czytac razem teksty Biblii
hebrajskiej i pomagac sobie
nawzajem w studiowaniu bogactwa
Slowa, jak réwniez podzielac wiele
przekonan etycznych i wspdlng
troske o sprawiedliwos$c i rozwoj
ludow.

Dialog miedzyreligijny

250. Postawa otwarcia w prawdzie i
milo$ci powinna charakteryzowac
dialog z wierzacymi
przedstawicielami innych religii
niechrzescijanskich, pomimo
roznych przeszkaod i trudnosci,
zwlaszcza fundamentalizmow z obu
stron. Dialog miedzyreligijny stanowi
konieczny warunek pokoju w Swiecie



i dlatego jest obowigzkiem
chrzescijan, podobnie jak i innych
wspolnot religijnych. Dialog ten jest
przede wszystkim rozmowa o
ludzkim zyciu albo po prostu, jak
proponuja biskupi Indii, «postawg
otwarcia wobec nich, dzieleniem ich
radosci i smutkow»[194]. W ten
sposob uczymy sie akceptowac
innych z ich odrebnym sposobem
bycia, mysSlenia i wyrazania sie.
Dzigki tej metodzie mozemy podjac
razem obowigzek stuzenia
sprawiedliwosci i pokojowi, ktory
powinien stac sie podstawowym
kryterium kazdej wymiany. Dialog, w
ktorym dazy sie do pokoju
spotecznego i sprawiedliwosci, jest
sam w sobie, niezaleznie od czysto
pragmatycznego aspektu, etycznym
zaangazowaniem i stwarza nowe
warunki spoleczne. Wysitki
podejmowane wokot specyficznego
tematu moga przemienic sie w
proces, w ktorym przez stuchanie
drugiego obydwie strony znajduja



oczyszczenie 1 wzbogacenie. Dlatego
wysitki na rzecz dialogu sa
przejawem mito$ci do prawdy.

251. W tym dialogu, zawsze
uprzejmym i serdecznym, nie mozna
nigdy zaniedbywac istotnej wiezi
miedzy dialogiem i przestaniem,
sklaniajacym Kosciét do
utrzymywania i poglebiania relacji z
niechrzescijanami[195].
Pojednawczy synkretyzm stalby sie
W gruncie rzeczy totalitaryzmem
tych, ktdrzy dazac do pojednania, nie
biora pod uwage wartosci, ktdre ich
przerastaja i o ktérych nie moga
decydowac.Prawdziwe otwarcie
zaklada wierne trwanie przy swych
najglebszych przekonaniach z
jasnym i radosnym poczuciem
tozsamosci, ale i z «<otwarciem na
zrozumienie ich u innych», «bedac
Swiadomym, ze dialog moze
wzbogacic¢ kazdego»[196]. Nie stuzy
nam otwarcie dyplomatyczne, ktore
zgadza sie ze wszystkim, by uniknac



problemodw, poniewaz bylby to
sposob oszukania drugiego
czlowieka i odmoéwienia mu dobra,
ktore otrzymaliSmy jako dar, by sie
nim hojnie podzieli¢. Ewangelizacja i
dialog miedzyreligijny, dalekie od
przeciwstawiania sie sobie,
podtrzymuja sie nawzajem i
ozywiaja[197].

252. W naszych czasach waznego
znaczenia nabiera relacja z
wyznawcami islamu, dzisiaj
szczegolnie obecnymi w wielu
krajach o tradycji chrzescijanskiej,
gdzie moga oni swobodnie
praktykowac swoj kult i zy¢
zintegrowani w spoleczenstwie. Nie
mozna nigdy zapominac, Ze oni
«WyzZnajac, iz zachowujg wiare
Abrahama, czczga wraz z nami
jedynego i milosiernego Boga, ktory
bedzie sadzil ludzi w dniu
ostatecznym»[198]. Pisma swiete
islamu zachowuja cze$¢ nauczania
chrzescijanskiego; Jezus Chrystus i



Maryja sa przedmiotem glebokiej
czci. Godne podziwu jest tez, jak
bardzo mlodzi i starzy, kobiety i
mezczyzni wyznajacy islam sg zdolni
poswiecic¢ codziennie czas na
modlitwe i uczestniczy¢ wiernie w
swoich obrzedach religijnych.
Jednoczes$nie wielu z nich jest
gleboko przekonanych, ze ich zycie w
calosci nalezy do Boga i jest dla
Niego. Uznaja takze konieczno$c
odpowiadania Bogu przez etyczne
zaangazowanie i milosierdzie wobec
najubozszych.

253. Dla podtrzymania dialogu z
islamem konieczna jest odpowiednia
formacja rozmowcow, nie tylko, aby
byli solidnie i rados$nie zakorzenieni
W swojej tozsamosci, ale takze, aby
byli zdolni uznac wartosci innych,
zrozumie¢ obawy lezace u podstaw
ich zadan i sprawic, by ujawnily sie
wspolne przekonania. My,
chrzescijanie, powinniSmy przyjac
serdecznie i z szacunkiem islamskich



migrantow przybywajacych do
naszych krajow, podobnie jak mamy
nadzieje i prosimy, bysSmy byli
przyjmowani z szacunkiem w
krajach o tradycji islamskiej. Prosze,
pokornie blagam te kraje, aby
zapewnily wolnos¢ chrzescijanom,
by mogli sprawowac swoj kult i zy¢
Swoja wiarg, uwzgledniajac wolnos¢,
jaka wyznawcy islamu ciesza sie w
krajach zachodnich! Wobec
niepokojacych nas epizodow
naznaczonego przemoca
fundamentalizmu, serdeczne uczucie
wobec autentycznych muzulmanow
powinno nas prowadzi¢ do unikania
wrogich uogdélnien, poniewaz
prawdziwy islam i poprawna
interpretacja Koranu sprzeciwiaja sie
wszelkiej przemocy.

254. Niechrzescijanie, dzieki
darmowej inicjatywie Boga 1 wierni
swemu sumieniu, moga zyc¢
«usprawiedliwieni przez laske
Bozg»[199] i w ten sposdb zostac



«zgczeni z Misterium Paschalnym
Jezusa Chrystusa»[200]. Lecz z
powodu sakramentalnego wymiaru
faski uswiecajacej dzialanie Boze w
nich zmierza do stworzenia znakow,
obrzedow, swietych form wyrazu,
ktore zblizaja niechrzescijan do
wspolnotowego doswiadczenia drogi
prowadzacej do Boga[201]. Nie maja
one znaczenia i skutecznosci
sakramentow ustanowionych przez
Chrystusa, ale moga by¢ kanatami,
ktore sam Duch stwarza, aby
wyzwoli¢ niechrzes$cijan od
ateistycznego immanentyzmu lub od
czysto indywidualnych doswiadczen
religijnych. Ten sam Duch budzi w
kazdym miejscu formy praktycznej
madrosci, pomagajace znosic trudy
zycia i zy¢ w wiekszym pokoju i
harmonii. Takze i my, chrzescijanie,
mozemy odnies$¢ korzysc z takiego
utrwalonego przez wieki bogactwa,
ktore moze pomaoc nam zy¢ lepiej
naszymi szczegllnymi
przekonaniami.



Dialog spoteczny w kontekscie
wolnosci religijnej

255. Ojcowie synodalni przypomnieli
jak wazne jest poszanowanie
wolnosci religijnej, uwazanej za
podstawowe prawo cztowieka[202].
Obejmuje ona «swobode wyboru
religii, ktdra uwaza sie za
prawdziwag, i publiczne wyrazanie
swojej wiary»[203]. Zdrowy
pluralizm, naprawde szanujacy
innych oraz wartosci jako takie, nie
oznacza prywatyzacji religii, zadania
sprowadzenia ich do milczenia albo
do zakamarkow sumienia kazdego,
lub ograniczenia do zamknietej
przestrzeni kosciolow, synagog czy
meczetow. W gruncie rzeczy
mielibySmy wowczas do czynienia z
nowgq forma dyskryminacji i
autorytaryzmu. Szacunku naleznego
mniejszosciom agnostykow lub
niewierzacych nie mozna narzucac
W sposob arbitralny, ktory ucisza
przekonania wierzgcej wiekszosci



lub ignoruje bogactwo tradycji
religijnych. Na dluzszg mete
sprzyjaloby to raczej niecheci niz
tolerancji i pokojowi.

256. W chwili gdy stawia sie pytanie
na temat publicznego wplywu religii,
trzeba wyroznic trzy formy jej
przezywania. Zarowno
intelektualisci, jak i dziennikarze
stosuja czesto prostackie i mato
naukowe uogdlnienia, gdy mowig o
brakach religii i wielokrotnie nie
potrafig rozroznic, ze nie wszyscy
wierzgcy — ani nie wszystkie
autorytety religijne — sg rowni.
Niektorzy politycy korzystaja z tego
zametu, by usprawiedliwic¢ dzialania
dyskryminujace. Innym razem
gardzi sie pismami, ktére powstaly w
srodowisku wiary, zapominajac, ze
klasyczne teksty religijne moga
oferowac sens dla wszystkich epok,
posiadaja site motywujaca, ktora
otwiera zawsze nowe horyzonty,
pobudza mysl, poszerza umyst i



wrazliwos¢. Sa pogardzane ze
wzgledu na ograniczonosc¢ spojrzenia
racjonalizmow. Czy jest racjonalne i
rozsadne usuwanie ich w mrok
jedynie dlatego, ze powstaly w
kontekscie wiary religijnej? Niosa
one w sobie zasady gleboko
humanistyczne, majace wartosc
racjonalng, cho¢ sa przenikniete
symbolami i doktrynami religijnymi.

257. Jako wierzacy, czujemy sie bliscy
rowniez tych, ktorzy nie nalezac do
zadnej tradycji religijnej, szukaja
szczerze prawdy, dobra i piekna,
ktore dla nas znajduja swoj
najwyzszy wyraz i swoje zrodio w
Bogu. Postrzegamy ich jako cennych
sprzymierzencow w dziele obrony
godnosci ludzkiej, w budowaniu
pokojowego wspolzycia miedzy
narodami i w strzezeniu stworzenia.
Szczegolng przestrzen stanowia tak
zwane nowe Areopagi, jak i
«Dziedzince Pogan», gdzie «wierzacy
i niewierzacy moga prowadzic dialog



na podstawowe tematy etyki, sztuki i
nauki oraz o poszukiwaniu
transcendencji»[204]. Rowniez i to
jest droga pokoju dla naszego
poranionego Swiata.

258. Wychodzac od niektérych
tematow spolecznych, waznych dla
przysztosci ludzkosci, probowatem
jeszcze raz omoOwic niezbedny
spoleczny wymiar gloszenia
Ewangelii, by zacheci¢ wszystkich
chrzescijan do ukazywania jej
zawsze w swoich stowach,
postawach i dzialaniach.

Rozdzial V EWANGELIZATORZY Z
DUCHEM

259. Ci, ktorzy glosza Ewangelie,
powinni bez lekow otworzy¢ sie na
dzialanie Ducha Swietego. W dniu
Piecdziesigtnicy Duch sprawil, ze
Apostolowie wyszli ze swych
ograniczen i zostali przemienieni w
glosicieli wielkich dziet Bozych,
ktorych kazdy zaczyna rozumie¢ w



swoim wilasnym jezyku. Ponadto
Duch Swiety obdarza silg do
gloszenia nowos$ci Ewangelii $mialo,
glosno, w kazdym czasie i miejscu,
takze pod prad. Wzywajmy Go
dzisiaj, umocnieni na modlitwie, bez
ktorej kazde dzialanie narazone jest
na ryzyko, ze pozostanie puste, 1 bez
ktorej oredzie w koncu zostaje
pozbawione duszy. Jezus pragnie
ewangelizatorow gloszacych Dobra
Nowine nie tylko stowem, ale przede
wszystkim zyciem przemienionym
obecnoscia Boza.

260. W tym ostatnim rozdziale nie
przedstawie syntezy duchowosci
chrzes$cijanskiej ani nie rozwine
wielkich tematdow, jak modlitwa,
adoracja eucharystyczna lub
celebracja wiary, co do ktérych
mamy juz cenne teksty Magisterium i
stawne pisma wielkich autoréw. Nie
mam zamiaru zastapi¢ ani wznies¢
sie ponad takie bogactwo.
Przedstawie po prostu kilka refleksji



odnoszacych sie do ducha nowej
ewangelizacji.

261. Kiedy twierdzimy, ze kto§ ma
«ducha»r, oznacza to zwykle jakie$
wewnetrzne poruszenie dajgce
impuls, motywujace, dodajace
odwagi i nadajace sens dzialalnosci
osobistej i wspolnotowej.
Ewangelizacja z duchem rozni sie
bardzo od calosci zadan
przezywanych jako ciezki obowigzek,
ktory po prostu sie toleruje lub znosi
jako cos$, co sprzeczne jest z
wlasnymi sklonnosciami i
pragnieniami. Jak bardzo chcialbym
znalez¢ odpowiednie stowa, aby
zachecic do ewangelizacji bardziej
gorliwej, radosnej, ofiarnej, Smiatlej,
zawsze pelnej mitosci i zdolnej do
zarazenia innych! Z drugiej strony
wiem, zZe zadna motywacja nie
bedzie wystarczajaca, jesli w sercach
nie zarzy sie ogien Ducha. Tak wiec
ostatecznie ewangelizacja z duchem
jest ewangelizacja z Duchem



Swietym, poniewaz to On jest dusza
ewangelizujacego Kosciola. Przed
zaproponowaniem niektorych
motywacji i duchowych sugestii
wzywam ponownie Ducha Swietego.
Prosze Go, by przyszed} odnowic,
wstrzasnac, dodac Kosciolowi zapatu
do odwaznego wyjscia poza siebie,
by ewangelizowac narody.

I. Motywacje odnowionego zapalu
misyjnego

262. Ewangelizatorzy z Duchem to
ewangelizatorzy, ktorzy sie modlg i
pracuja. Z punktu widzenia
ewangelizacji nie sg potrzebne ani
propozycje mistyczne bez mocnego
zaangazowania spotecznego i
misyjnego, ani tez mowy czy
dzialania spoleczne i duszpasterskie
bez duchowosci przemieniajgcej
serce. Takie propozycje czesciowe 1
dezintegrujace docierajg tylko do
matlych grup i nie majg wiekszego
oddziatywania, poniewaz okaleczaja



Ewangelie. Trzeba zawsze dbac o
wewnetrzng przestrzen, nadajaca
sens chrzescijanskiemu
zaangazowaniu i aktywnosci[205].
Bez diuzszych chwil adoracji,
modlitewnego spotkania ze Stowem,
zadania tatwo pozbawione zostaja
sensu, my zas czujemy sie ostabieni z
powodu zmeczenia i trudnosci, a
zapal gasnie. Kosciol nie moze sie
oby¢ bez oddychania plucami
modlitwy i ciesze sie bardzo, ze we
wszystkich instytucjach koscielnych
mnoz3 sie grupy modlitwy,
wstawiennictwa, modlitewnego
czytania Stowa, nieustajgcej adoracji
Eucharystii. Jednoczesnie «nalezy
odrzucac pokuse duchowosci
skupionej na wewnetrznych,
indywidualnych przezyciach, ktora
trudno byloby pogodzi¢ z wymogami
milosierdzia, a ponadto z logika
Wecielenia»[206]. Jest w tym ryzyko,
ze chwile modlitwy stang sie
usprawiedliwieniem, by unikac
zaangazowania w misje, poniewaz



indywidualizacja stylu zycia moze
skloni¢ chrzescijan do szukania
schronienia w jakiejs falszywej
duchowosci.

263. Dobrze jest pamietac o
pierwszych chrzescijanach i o tych
wszystkich braciach na przestrzeni
dziejow, ktorzy byli peini radosci,
peini niezmordowanej odwagi w
gloszeniu Stowa oraz zdolni do
wielkiej wytrwalosci. Niektorzy sie
pocieszajg, twierdzac, ze dzisiaj jest
trudniej, jednak musimy przyznac,
ze okolicznosci istniejace w
Imperium Rzymskim nie sprzyjaly
ani gloszeniu Ewangelii, ani walce o
sprawiedliwos¢, ani obronie ludzkiej
godnosci. W kazdym momencie
dziejow wystepuje ludzka stabosc,
chorobliwe poszukiwanie siebie,
latwy egoizm i w koncu pozadliwos¢
zagrazajgca nam wszystkim. Taka
rzeczywistosc, zawsze obecna pod
takim czy innym plaszczykiem,
bardziej zwigzana jest z ludzkimi



ograniczeniami niz z
okoliczno$ciami. A wiec nie mowmy,
ze dzisiaj jest trudniej; jest inaczej.
Dlatego uczmy sie od Swietych,
ktorzy nas poprzedzili i stawiali
czolo trudnosciom wystepujacym w
ich epoce. Tak wiec proponuje wam
zatrzymac sie i odkry¢ na nowo
pewne motywacje, ktore pomoga
nasladowac ich obecnie[207].

Osobiste spotkanie ze zbawiajqcq nas
mitosciq Jezusa

264. Pierwsza motywacja do
ewangelizacji jest mitos¢ Jezusa, jaka
przyjeliSmy, doSwiadczenie bycia
zbawionym przez Niego, sklaniajace
nas, by Go jeszcze bardziej kochac.
Lecz c6z to za milosé¢, ktéra nie
odczuwa potrzeby méwienia o
ukochanej istocie, ukazywania jej,
starania sie, by inni jg poznali? Jesli
nie odczuwamy glebokiego
pragnienia, by ja przekazywac,
musimy zatrzymac sie na modlitwie,



by nas ponownie zafascynowala.
Musimy blagac codziennie o Jego
laske, aby otworzyla nasze ozieble
serce i dokonala wstrzasu w naszym
letnim i powierzchownym zyciu.
Stojac przed Nim z otwartym sercem,
pozwalajac, by On na nas spojrzat,
rozpoznajmy to spojrzenie mitosci,
ktore odkryl Natanael, kiedy Jezus
stanal i powiedzial: «Widzialem cie,
[...] gdy byles pod figowcem» (J 1, 48).
Jak stodko jest stac przed
Ukrzyzowanym lub na kolanach
przed Najswietszym Sakramentem i
by¢ po prostu przed Jego oczyma!
Jakze dobrze jest pozwoli¢, by On
powracil, i dotkngl naszej egzystencji
i postal nas, bySmy glosili Jego nowe
zycie! Tak wiec to, co zachodzi, jest w
ostateczno$ci tym: «coSmy ujrzeli i
ustyszeli, oznajmiamy takze wam» (1
J 1, 3). Najlepsza motywacja, by
postanowic glosi¢ Ewangelie, jest jej
kontemplowanie z mitoscig,
zatrzymanie sie na jej kartach i
czytanie jej z sercem. Jesli do niej



podchodzimy w ten sposéb, to
zadziwia nas jej piekno, za kazdym
razem ponownie nas ono fascynuje.
Dlatego tak wazny jest powrdt do
ducha kontemplatywnego,
pozwalajacego nam odkrywac
codziennie, ze przechowujemy
dobro, ktore nas humanizuje,
pomaga prowadzi¢ nowe zycie. Nie
mamy nic lepszego do
przekazywania innym.

265. Cale zycie Jezusa, Jego sposob
traktowania ubogich, Jego gesty, Jego
konsekwencja, Jego codzienna prosta
ofiarnosc, i w koncu Jego catkowite
wydanie siebie na okup — wszystko to
jest cenne i przemawia do naszego
zycia osobistego. Ilekroc ktos to
odkrywa, przekonuje sie, ze Jezus
jest Tym, ktorego inni potrzebuja,
nawet Go nie znajac: «Ja wam glosze
to, co czcicie, nie znajac» (Dz 17, 23).
Czasami tracimy entuzjazm dla misji,
zapominajac, ze Ewangelia
odpowiada na najgtebsze potrzeby



czlowieka, poniewaz wszyscy
zostaliSmy stworzeni do tego, co
proponuje nam Ewangelia: do
przyjazni z Jezusem i mitosci
braterskiej. Kiedy udaje sie nam
wyrazi¢ odpowiednio i pieknie
istotng tres¢ Ewangelii, z pewnoscia
przestanie to odpowie na najglebsze
pytania serc: «misjonarz jest
przekonany, ze istnieje juz w
jednostkach i w narodach
oczekiwanie, jesli nawet
nieswiadome, na poznanie prawdy o
Bogu, o czlowieku, o drodze do
wyzwolenia z grzechu i ze Smierci.
Entuzjazm gloszenia Chrystusa
wyplywa z przekonania, ze
odpowiada sie na to
oczekiwanie»[208].

Entuzjazm w ewangelizacji opiera sie
na tym przekonaniu. Mamy do
dyspozycji skarb zycia i mitosci,
ktory nie moze wprowadzi¢ w blad,
oredzie, ktore nie manipuluje i nie
rozczarowuje. Chodzi o odpowiedz,



ktora dotyka czlowieka w jego glebi,
ktora moze go podtrzymac i
podniesc. Jest to prawda, ktora nie
wychodzi z mody, poniewaz zdolna
jest przeniknac tam, gdzie nie moze
dotrzec nic innego. Nasz
nieskonczony smutek moze by¢
uleczony tylko przez nieskonczona
mitosc.

266. Jednakze takie przekonanie
umacnia sie przez stale ponawiane
wlasne doswiadczenie radosci z Jego
przyjazni i oredzia. Nie mozna
wytrwac¢ w ewangelizacji peinej
zapaly, jesli nie jest sie przekonanym
na podstawie doswiadczenia, ze to
nie to samo: poznac Jezusa lub nie
znac Go; Ze to nie jest to samo:
podazac z Nim lub kroczy¢ po
omacku; ze to nie jest to samo: raczej
moc Go shuchad, niz ignorowac Jego
Slowo; ze to nie jest to samo: raczej
moc Go kontemplowacd, adorowac,
moc spocza¢ w Nim, niz nie moc tego
czyni€. Nie jest tym samym



usitlowanie budowania Swiata z Jego
Ewangelig, co czynienie tego jedynie
W oparciu o wlasny rozum. Wiemy
dobrze, ze zycie z Jezusem staje sie o
wiele pelniejsze i ze z Nim latwiej
znalez¢ sens wszystkiego. I dlatego
ewangelizujemy. Prawdziwy
misjonarz, ktéry nigdy nie przestaje
by¢ uczniem, wie, ze Jezus kroczy z
nim, rozmawia z nim, oddycha z
nim, pracuje z nim. Dostrzega Jezusa
Zywego towarzyszacego mu posrod
calego zaangazowania misyjnego.
Jesli ktos tego nie odkryje w samym
sercu dzialalnosci misyjnej, szybko
traci entuzjazm i przestaje byc
pewnym co do tego, co przekazuje,
brakuje mu sily i pasji. A osoba, ktora
nie jest przekonana, ktora nie jest
entuzjasta, ktéra nie jest pewna tego
i zakochana w tym co glosi, nie
przekonuje nikogo.

267. Zjednoczeni z Jezusem, szukamy
tego, czego On szuka, kochamy to, co
On kocha. Ostatecznie to, czego



szukamy, jest chwaig Ojca, zyjemy i
dzialamy «ku chwale majestatu Jego
faski» (Ef1, 6). Jesli chcemy sie
zaangazowac w peini i wytrwale, to
musimy przekroczy¢ wszelka inng
motywacje. To powod ostateczny,
najglebszy i najwiekszy, racja i
ostateczny sens calej reszty. Chodzi o
chwale Ojca, ktorej Jezus szukat
podczas calego swego ziemskiego
zycia. Jest On Synem odwiecznie
szczeSliwym z calym swoim
istnieniem «w lonie Ojca» (J 1, 18).
JesteSmy misjonarzami przede
wszystkim dlatego, ze Jezus nam
powiedziat: «Ojciec moj przez to
dozna chwaly, ze owoc obfity
przyniesiecie» (J 15, 8). Niezaleznie
od tego, czy nam to odpowiada, czy
tez nie, czy nas interesuje, czy tez
nie, czy nam to stuzy, czy tez nie,
niezaleznie od ograniczonosci
naszych pragnien, naszego
rozumienia i naszych motywacji,
ewangelizujemy na wieksza chwale
Ojca, ktory nas kocha.



Duchowa przyjemnosc bycia Ludem
Bozym

268. Stowo Boze zacheca nas do
uznania, ze jesteSmy ludem: «wy,
ktorzy byliScie nie-ludem, teraz zas
jestescie ludem Bozym» (1 P 2, 10).
Zeby by¢ autentycznymi
ewangelizatorami, trzeba takze
rozwina¢ duchowe upodobanie bycia
blisko zycia ludzi, az do odkrycia, ze
staje sie to zrodlem glebszej radosci.
Misja jest umilowaniem Jezusa, ale
jednoczes$nie mitoscia do Jego ludu.
Gdy zatrzymujemy sie przed
ukrzyzowanym Jezusem,
rozpoznajemy cala Jego mitosc, ktora
daje nam godnos¢ i nas podtrzymuje,
ale stojac przed Nim, jesli nie
jesteSmy Slepi, zaczynamy
dostrzegac, ze spojrzenie Jezusa sie
poszerza i pelne miltosci i zarliwosci
kieruje sie ku calemu Jego ludowi. W
ten sposéb odkrywamy, ze On chce
sie nami postugiwac jako
narzedziami, by za kazdym razem



jeszcze bardziej sie zblizy¢ do
swojego umilowanego ludu. Bierze
nas z ludu i posyta nas do ludu, tak
Ze nie mozna zrozumiec naszej
tozsamosci bez tej przynaleznosci do
niego.

269. Sam Jezus jest wzorem tej opcji
ewangelizacyjnej, wprowadzajacej
nas w serce ludu. Jak dobrze widzie¢
Go tak blisko wszystkich! Gdy z kims$
rozmawial, patrzyl w jego oczy z
wielka, pelng mitosci uwaga: «Jezus
spojrzal na niego z mitoscig» (Mk 10,
21). Widzimy Go, otwartego na
spotkanie, gdy zbliza sie do
niewidomego przy drodze (por. Mk
10, 46-52) i gdy je i pije z
grzesznikami (por. Mk 2, 16), nie
przejmujac sie, ze Go biora za
zarloka 1 pijaka (por. Mt 11, 19).
Widzimy Go, gdy pozwala, aby
jawnogrzesznica namascita Mu stopy
(por. £k 7, 36-5) albo gdy przyjmuje
noca Nikodema (por. J 3, 1-15).
Oddanie sie Jezusa na krzyzu nie jest



niczym innym jak szczytowym
momentem tego stylu
charakteryzujacego cala Jego
egzystencje. Zafascynowani takim
wzorem, integrujmy sie doglebnie ze
spoleczenstwem, dzielmy zycie ze
wszystkimi, wshuchujmy sie w ich
troski, odpowiadajmy na ich
materialne i duchowe potrzeby,
radujmy sie z tymi, ktorzy
przezywaja radosc, ptaczmy z tymi,
ktorzy placzg, i angazujmy sie w
budowe nowego Swiata, ramie w
ramie z innymi.

270. Czasem doswiadczamy pokusy
bycia chrzescijanami, zachowujac
roztropny dystans w stosunku do ran
Pana. Jezus jednak chce, abysmy
dotykali ludzkiej nedzy, abySmy
dotykali cierpigcego ciala innych.
Oczekuje, abySmy zrezygnowali z
poszukiwania osobistych lub
wspalnotowych srodkow
ochronnych, pozwalajacych nam
zachowac dystans w stosunku do



istoty ludzkiej udreki, tak abySmy
rzeczywiscie chcieli wejs¢ w kontakt
z konkretnym zyciem innych i
poznali moc czutosci. Gdy to
czynimy, zycie zawsze sie nam
komplikuje, lecz przezywamy
glebokie, cudowne doswiadczenie
bycia ludem, doswiadczenie
przynaleznosci do ludu.

271. Prawda jest, ze w naszej relacji
ze Swiatem jesteSmy zacheceni do
uzasadnienia naszej nadziei, ale nie
jako nieprzyjaciele, ktorzy wytykaja
palcem i potepiaja innych. Bardzo
jasno nas przestrzezono, aby to
czynic «z lagodnoscia i bojaznig» (1 P
3, 16) oraz «jezeli to jest mozliwe, o
ile to od was zalezy, zyjcie w zgodzie
ze wszystkimi ludzmi» (Rz 12, 18).
JesteSmy takze wezwani do
zwyciezania «zta dobrem» (Rz 12,
21), bez wywyzszania sie, «oceniajac
jedni drugich za wyzej stojacych od
siebie» (Flp 2, 3). Rzeczywiscie, do
Apostotow Panskich «caty lud



odnosil sie zyczliwie» (Dz 2, 47; 4, 21.
33; 5, 13). Jest jasne, ze Jezus Chrystus
nie chce, zebysmy byli jak ksigzeta
spogladajacy z pogarda, ale jak
ludzie nalezacy do ludu. Nie jest to
opinia jakiego$ papieza ani opcja
duszpasterska posrod innych
mozliwych; sa to wskazania Stowa
Bozego, tak jasne, bezposrednie i
oczywiste, ze nie potrzebuja
interpretacji odbierajacych im moc
oddzialywania. Przezywajmy je «sine
glossa», bez komentarzy. W ten
sposob doswiadczymy misyjne;j
rados$ci dzielenia zycia z ludem
wiernym Bogu, starajac sie rozpali¢
ogien w sercu Swiata.

272. Umilowanie ludzi stanowi
duchowag sile, ulatwiajacg spotkanie
w pelni z Bogiem do tego stopnia, ze
kto nie miluje brata, «zyje w
ciemnosci» (1 J 2, 11), «trwa w
Smierci» (1 J 3, 14) i «nie zna Boga» (1
J 4, 8). Benedykt XVI powiedzial, ze
«zamykanie oczu na blizniego czyni



czlowieka slepym rowniez na
Boga»[209] i ze milo$¢ jest w gruncie
rzeczy jedynym Swiatlem, ktore
«WCI3Z na nowo rozprasza mroki
clemnego swiata i daje nam odwage
do zycia i dzialania»[210]. Dlatego
gdy zblizamy sie do innych z
zamiarem szukania w nich dobra,
przygotujmy sie duchowo do
przyjecia najpiekniejszych darow
Pana. Za kazdym razem, gdy
spotykamy sie z drugim czlowiekiem
z miltoscig, znajdujemy sie w sytuacji
odkrycia czegos$ nowego w
odniesieniu do Boga. Za kazdym
razem, gdy otwieramy oczy, by
rozpoznac drugiego, bardziej zostaje
oswiecona wiara, by rozpoznac Boga.
Wynika z tego, ze jesli chcemy
wzrasta¢ w zyciu duchowym, nie
mozemy przestac by¢ misjonarzami.
Zadanie ewangelizacji wzbogaca
umyst i serce, otwiera przed nami
duchowe horyzonty, czyni nas
wrazliwymi, by rozpoznac dzialanie
Ducha Swietego, pozwala nam wyjsé



z naszych ograniczonych schematow
duchowych. Jednoczesnie misjonarz
w pelni oddany swojej pracy
doswiadcza przyjemnosci bycia
Zzrodlem, ktore rozlewa sie i orzezwia
innych. Misjonarzem moze byc tylko
ten, kto czuje sie dobrze, kiedy dazy
do dobra blizniego, kto pragnie
szcze$cia innych. To otwarcie serca
jest Zrodlem szczescia, poniewaz
«wiecej szczescia jest w dawaniu,
anizeli w braniu» (Dz 20, 35). Nie
zyjemy lepiej, uciekajac od innych,
kryjac sie, odmawiajac dzielenia sie i
zamykajac sie we wlasnej wygodzie.
Jest to nic innego jak powolne
samobojstwo.

273. Misja w sercu ludu nie jest
czescia mojego zycia ani ozdoba,
ktora moge zdjac; nie jest dodatkiem
ani jeszcze jedna chwila w zyciu. Jest
czyms, czego nie moge z siebie
wykorzenic, jesli nie chce zniszczy¢
samego siebie. Ja jestem misjg na tym
Swiecie, i dlatego jestemm w tym



Swiecie. Trzeba uznad, ze jesteSmy
naznaczeni ogniem przez te misje
oswiecania, blogostawienia,
ozywiania, podnoszenia,
uzdrawiania, wyzwalania. W tym
objawia sie lekarz dusz, nauczyciel
dusz, polityk dla dusz, ten, ktory
zdecydowal w glebi serca byc z
innymi oraz dla innych. Jednakze,
gdy ktos$ oddziela swoj obowigzek od
zycia prywatnego, wtedy wszystko
staje sie szare, i bedzie on
nieustannie szukal uznania albo
skupi sie na wlasnych potrzebach.
Przestanie by¢ ludem.

274. Aby dzieli¢ zycie z ludzmi i
wielkodusznie dac¢ siebie, musimy
takze uznac, ze kazda osoba jest
godna naszego poswiecenia. Nie ze
wzgledu na wyglad fizyczny,
zdolnosci, jezyk, mentalnos¢ albo ze
wzgledu na przyjemnosc, jaka moze
nam sprawic, ale dlatego, ze jest
dzielem Boga, Jego stworzeniem. On
ja stworzyl na swoj obraz i w jakiej$



mierze jest ona odbiciem Jego
chwaly. Kazdy czlowiek jest
przedmiotem nieskonczonej czutosci
Pana i zamieszkuje On w jego zyciu.
Jezus Chrystus przelal swoja cenng
krew na krzyzu za te osobe.
Niezaleznie od wszelkich pozorow,
kazdy jest niezmiernym sacrum i
zastuguje na naszq mitosc i
poswiecenie. Dlatego jesli uda mi sie
pomac zy¢ lepiej jednej osobie, to juz
wystarczy, aby uzasadni¢ dar mojego
zycia. Pieknie jest by¢ wiernym
ludem Boga. Osiggamy pelnie, gdy
lamiemy bariery, a nasze serce
napeinia sie twarzami i imionami!

Tajemnicze dziatanie
Zmartwychwstatego i Jego Ducha

275. W trzecim rozdziale
zastanawialiSmy sie nad brakiem
glebokiej duchowosci, znajdujacym
wyraz w pesymizmie, fatalizmie i
zniecheceniu. Niektdre osoby nie
angazuja sie w misje, poniewaz



uwazaja, ze nic nie moze sie zmienic,
ze daremny jest wszelki wysilek.
Mysla tak: «Dlaczego miatbym sie
pozbawi¢ moich wygod i
przyjemnosci, jesli nie widze
zadnego rezultatu?» Z taka
mentalnoscig nie mozna zostac
misjonarzem. Taka postawa jest
wilasnie szkodliwym
usprawiedliwieniem zamkniecia sie
w wygodzie, w gnusnosci, w smutku
pozbawionym satysfakcji, w
egoistycznej prozni. Chodzi o
postawe autodestrukcyjng, poniewaz
«cztowiek nie moze zyc bez nadziei:
jego zycie stracitoby bez niej wszelkie
znaczenie i statoby sie nie do
zniesienia»[211]. Jesli uwazamy, ze
nic sie nie zmieni, przypomnijmy
sobie, ze Jezus Chrystus
zatriumfowal nad grzechem i
$miercia i jest pelen mocy. Jezus
Chrystus naprawde zyje. W
przeciwnym wypadku, «jezeli
Chrystus nie zmartwychwstal,
daremne jest nasze nauczanie» (1



Kor 15, 14). Ewangelia opowiada
nam, ze kiedy uczniowie poszli
przepowiada¢ Ewangelie, «Pan
wspotdziatat z nimi i potwierdzatl
nauke» (Mk 16, 20). ROwniez dzisiaj
to sie zdarza. JesteSmy wezwani, by
to odkryc i tym zyc.
Zmartwychwstaly i chwalebny
Chrystus jest glebokim Zrodiem
naszej nadziei i nie zabraknie nam
Jego pomocy, by wypeinic
powierzong nam przez Niego misje.

276. Jego zmartwychwstanie nie
nalezy do przeszlos$ci; zawiera
zywotnag sile, ktdra przeniknela
Swiat. Tam, gdzie wszystko wydaje
sie martwe, ze wszystkich stron
pojawiajg sie ponownie kietki
zmartwychwstania. Jest to sila nie
majaca sobie rownych. To prawda, iz
wiele razy wydaje sie, ze Bog nie
istnieje: widzimy niesprawiedliwos¢,
z1o$¢, obojetnosc i okrucienstwo,
ktore nie ustepuja. Jednak jest
rownie pewne, ze poSrod ciemnosci



zaczyna zawsze wyrastac co$
nowego, co wczesniej czy pozniej
przynosi owoc. Na wyréwnanym
polu pokazuje sie znow zycie,
uporczywe i niezwyciezone. Jest
wiele rzeczy strasznych, jednak
dobro zawsze powraca, wyrasta i
szerzy sie. Codziennie w Swiecie
rodzi sie piekno, wskrzeszone i
umocnione nawalinicami historii.
Wartos$ci pojawiaja sie ponownie w
nowych formach i rzeczywiscie
czlowiek odrodzil sie wiele razy z
sytuacji, ktore wydawaly sie
nieodwracalne. Oto sila
zmartwychwstania, a kazdy
ewangelizator jest narzedziem tego
dynamizmu.

277. Nieustannie pojawiajg sie takze
nowe trudnosci, doSwiadczenie
przegranej, ludzka matostkowosc,
ktore czynia wiele zla. Wszyscy
wiemy z doswiadczenia, ze czasem
jakie$ zadanie nie przynosi
zadowolenia, jakiego bySmy pragneli,



owoce s3 znikome, zmiany nastepuja
powoli i czlowiek ulega pokusie
poddania sie zmeczeniu. Jednak to
nie jest to samo, gdy ktos ze
zmeczenia chwilowo opuszcza
ramiona, a kto$ inny opuszcza je
definitywnie, poddajac sie
chronicznemu niezadowoleniu,
wyjalawiajgcej dusze acedii. Moze sie
zdarzyd, ze serce zmeczy sie walka,
poniewaz w koncu szuka samego
siebie w karierowiczostwie
spragnionym uznania, oklaskow,
premii, pozycji; tak wiec ktos nie
opuszcza ramion, jednak nie ma juz
werwy, brakuje mu
zmartwychwstania. I tak Ewangelia,
bedgca najpiekniejszym oredziem,
jakim dysponuje swiat, zostaje
pogrzebana pod wieloma
wymowkami.

278. Wiara oznacza rowniez wierzy¢
Jemu, wierzy¢, ze naprawde On nas
kocha, ze zyje, ze jest zdolny
wkraczac tajemniczo, zZe nas nie



opuszcza, ze wydobywa dobro ze zla
SW0ja moca i swoja nieskoriczong
kreatywnoscig. Oznacza
przekonanie, ze On kroczy zwycieski
poprzez dzieje, razem ze swymi
«powolanymi, wybranymi i
wiernymi» (Ap 17, 14). Wierzymy
Ewangelii mowiacej, ze krolestwo
Boze jest juz obecne w Swiecie,
rozrasta sie tu i tam na rézne
sposoby: jak mate ziarno, ktore moze
przemienic sie w wielkg rosline (por.
Mt 13, 31-32), jak garsc¢ zaczynu
zakwaszajaca wielka mase (por. Mt
13, 33) 1 jak dobre ziarno, ktére
rosnie posrod chwastéw (por. Mt 13,
24-30) i moze nas zawsze pozytywnie
zaskoczyc. Jest obecne, przychodzi
na nowo, walczy, by ponownie
zakwitnac¢. Zmartwychwstanie
Chrystusa sprawia, ze w kazdym
miejscu pojawiajg sie zarodki tego
nowego Swiata, 1 nawet gdyby zostaty
Sciete, wyrastaja na nowo, poniewaz
zmartwychwstanie Pana przenikneto
juz ukryte watki historii, poniewaz



Jezus nie zmartwychwstal na prézno.
Nie badZmy na uboczu tego marszu
zywej nadziei!

279. Poniewaz nie zawsze
dostrzegamy te zarodKi,
potrzebujemy wewnetrznej
pewnosci, czyli przekonania, ze Bog
moze dziala¢ w kazdych
okolicznos$ciach, nawet posrod
widocznych niepowodzen, gdyz
«przechowujemy ten skarb w
naczyniach glinianych» (2 Kor 4, 7).
Pewnos¢ ta jest tym, co nazywamy
«poczuciem misterium». Oznacza to
wiedziec z calg pewnoscig, ze kto sie
ofiaruje i oddaje Bogu z mitosci, z
pewnoscia bedzie przynosit obfity
owoc (por. J 15, 5). Taka ptodnos¢
wielokrotnie jest niewidzialna,
nieuchwytna, nie podlega
rachunkowosci. Ktos jest przekonany,
Ze jego zycie przyniesie owoc, ale nie
zamierza wiedziec: jak ani gdzie, ani
kiedy. Ma pewnosc, Ze nie zatraci sie
zaden z jego uczynkow speinionych z



mitosci, nie zatraci sie zadna ze
szczerych trosk o innych, nie zatraci
sie zaden akt milosci wzgledem Boga,
nie zatraci sie zadne ofiarne
zmeczenie, nie zatraci sie zadna
bolesna cierpliwosc¢. To wszystko
krazy po swiecie jako zyciowa sila.
Czasem wydaje sie nam, ze swymi
wysitkami nie osiggneliSmy zadnego
rezultatu, ale misja nie jest jakims$
interesem lub projektem firmowym,
nie jest organizacjq pozarzgdowgq, nie
jest spektaklem, aby mozna byto
policzyd, ilu ludzi wzielo w nim
udzial dzieki naszej propagandzie;
jest czyms$ o wiele glebszym,
przekraczajacym wszelka miare.
Moze Pan postuzy sie naszym
zaangazowaniem, by udzieli¢
blogostawienstw w innym miejscu
Swiata, dokad nigdy nie pdjdziemy.
Duch Swiety dziala, jak chce, kiedy
chce i gdzie chce; my oddajemy
samych siebie, nie zamierzajac
ogladac¢ widocznych rezultatow.
Wiemy tylko, zZe nasz dar z siebie jest



konieczny. Nauczmy sie odpoczywac
w czulosci ramion Ojca, poSrod
naszego ofiarnego i tworczego
zaangazowania. IdZmy naprzod,
dajmy z siebie wszystko, ale
pozwolmy, aby to On uczynil nasze
wysitki tak owocnymi, jak Jemu sie
podoba.

280. Dla podtrzymania zywego
zapahlu misyjnego potrzebne jest
glebokie zaufanie do Ducha
Swietego, poniewaz «Duch
przychodzi z pomoca naszej
stabos$ci» (Rz 8, 26). Jednakze takie
ofiarne zaufanie musi znalez¢
pokarm i dlatego powinniSmy
wzywac Go nieustannie. On moze
uleczyc¢ to wszystko, co nas ostabia w
wypelnianiu zadania misyjnego. To
prawda, ze zaufanie do
niewidzialnego moze przyprawic o
zawrot glowy: przypomina
zanurzenie sie w morzu, gdy nie
wiemy, co nas spotka. Ja sam
doswiadczylem tego wielokrotnie.



Lecz nie ma wiekszej wolnosci od tej,
by pozwolic sie prowadzi¢ Duchowi,
rezygnujac z kalkulowania i
kontrolowania wszystkiego, oraz
pozwoli¢, aby On nas oSwiecal,
prowadzil, kierowal i pobudzat tak,
jak On pragnie. On dobrze wie, czego
potrzeba w kazdej epoce i w kazdym
momencie. Oznacza to by¢ ptodnymi
W Sposob tajemniczy!

Misyjna moc wstawiennictwa

281. Istnieje forma modlitwy, ktora
sklania nas w sposéb szczegolny do
oddania sie ewangelizacji i dostarcza
nam motywow do szukania dobra
innych: chodzi o wstawiennictwo.
Spojrzmy na chwile we wnetrze
wielkiego ewangelizatora, ktorym
byt Sw. Pawel, by dostrzec, jak
wygladala jego modlitwa. W jego
modlitwie peino bylo ludzkich
istnien: «zawsze, w kazdej modlitwie,
zanoszac ja z radoscia za was
wszystkich [...] bo nosze was



wszystkich w sercu» (Flp 1, 4. 7). W
ten sposob odkrywamy, Ze
wstawianie sie za innymi nie oddala
nas od prawdziwej kontemplacji,
poniewaz kontemplacja, ktéra
zaniedbuje innych, jest oszustwem.

282. Postawa ta przeksztalca sie
rowniez w dziekczynienie Bogu za
innych. «Na samym poczatku
skladam dzieki Bogu mojemu przez
Jezusa Chrystusa za was
wszystkich» (Rz 1, 8). Chodzi o stale
dziekowanie: «Bogu mojemu
dziekuje wcigz za was, za taske dang
wam w Chrystusie Jezusie» (1 Kor 1,
4). «Dziekuje Bogu mojemu, ilekroc¢
was wspominam» (Flp 1, 3). Nie jest
to spojrzenie pelne niedowierzania,
negatywne i bez nadziei, lecz
spojrzenie duchowe, glebokiej wiary,
rozpoznajace to, czego Bog w nich
dokonuje. Jednoczesnie jest to
wdziecznos¢, jaka sie rodzi w sercu
prawdziwie wrazliwym na innych.
W ten sposob, gdy ewangelizator



wychodzi z modlitwy, serce jego staje
sie bardziej hojne, wyzwolitl sie
bowiem od swiadomosci
wyizolowanej i pragnie czynic¢ dobro
oraz dzieli¢ zycie z innymi.

283. Wielcy ludzie Bozy byli wielkimi
oredownikami. Wstawiennictwo jest
jak «zaczyn w lonie Tréjcy Swietej».
Jest zanurzeniem sie w Ojcu i
odkryciem nowych wymiardw,
oswiecajacych konkretne sytuacje i
zmieniajacych je. Mozemy
powiedzied, ze serce Boga wzrusza
sie przez wstawiennictwo, jednak w
rzeczywistos$ci On zawsze trzyma nas
za reke, a naszym wstawiennictwem
mozemy 0siggnac to, ze Jego moc,
Jego milos$c i Jego wiernosc jeszcze
wyrazniej objawiaja sie Jego ludowi.

II. Maryja, Matka ewangelizacji

284. Wraz z Duchem Swietym posrod
ludu jest zawsze Maryja. Ona
gromadzila ucznidow, aby Go
przyzywac (por. Dz 1, 14), i w ten



Sposob uczynila mozliwg eksplozje
misyjng, jaka sie dokonala w dniu
Piecdziesigtnicy. Ona jest Matka
ewangelizujacego Kosciola i bez Niej
nie potrafilibySmy naprawde
zrozumie¢ ducha nowej
ewangelizacji.

Dar Jezusa dla swojego ludu

285. Gdy na krzyzu Chrystus cierpiatl
w swoim ciele dramatyczne
spotkanie grzechu swiata z Bozym
miltosierdziem, mogt dostrzec u
swoich stop pocieszajaca obecnos¢
Matki oraz przyjaciela. W tej
szczegollnej chwili, zanim dokonato
sie dzielo powierzone Mu przez Ojca,
Jezus powiedzial do Maryi:
«Niewiasto, oto syn Twoj». Nastepnie
powiedzial do umilowanego
przyjaciela: «Oto Matka twoja» (J 19,
26-27). Te stowa Jezusa,
wypowiedziane w obliczu Smierci,
nie wyrazaja poboznej troski o Jego
matke, lecz stanowia przede



wszystkim pewng formule
objawienia, przedstawiajgaca
tajemnice szczegodlnej misji zbawczej.
Jezus pozostawil nam swoja Matke
jako naszg Matke. Dopiero
uczyniwszy to, Jezus poczul, ze
«wszystko sie dokonalo» (J 19, 28). U
stop krzyza, w szczytowej godzinie
nowego stworzenia, Chrystus
prowadzi nas do Maryi. Prowadzi
nas do Niej, poniewaz nie chce,
bySmy szli bez matki, a lud odczytuje
w tym macierzynskim obrazie
wszystkie tajemnice Ewangelii. Nie
podoba sie Panu, aby Jego Kosciotowi
brakowalo ikony kobiecej. Ona, ktdra
Go zrodzila z tak gleboka wiarg,
towarzyszy takze «reszcie Jej
potomstwa, tym, co strzega
przykazan Boga i maja Swiadectwo
Jezusa» (por. Ap 12, 17). Wewnetrzna
wiez miedzy Maryjq, Kosciolem i
kazdym wiernym, o ile na rozny
sposob rodza Chrystusa, zostala
wspaniale wyrazona przez
blogostawionego Izaaka ze Stella:



«Natchnione wypowiedzi Pisma
Swietego odnoszqce sie ogélnie do
matki-dziewicy, czyli do Kosciota,
odnoszq sie rowniez i do osoby Maryi
Dziewicy. [...] Podobnie i kazda dusza
wierna jest oblubienicq Stowa Bozego
i matkq Chrystusa, Jego corkq i
siostrgq, jest dziewicza i ptodna. [...] W
tonie Maryi Chrystus przebywat przez
dziewiec miesiecy, w tej swiqtyni, jakq
jest wierzqcy Kosciol, trwa az do
skoriczenia swiata, ale w swigtyni
duszy, przez poznanie i mitosc, trwac
bedzie po wieki wiekow»[212].

286. Maryja jest Tq, ktora potrafi
przemienic stajnie dla zwierzat w
dom Jezusa, ze skromnymi
pieluszkami i z olbrzymia czuloscig.
Ona jest pokorna stuzebnica Ojca,
radujacag sie, kiedy Go wielbi. Maryja
jest przyjaciotka, zawsze dbajaca o
to, by nie zabraklo wina w naszym
zyciu. Jest Ta, ktorej serce przeniknat
miecz, Ta ktora rozumie wszystkie
cierpienia. Jako matka wszystkich,



jest znakiem nadziei dla ludéw
cierpigcych bdle rodzenia, dopdki nie
pojawi sie sprawiedliwosc. Jest
misjonarka zblizajgca sie do nas, by
nam towarzyszyc¢ w zyciu, otwierajac
serca na wiare swoim
macierzynskim uczuciem. Jako
prawdziwa mama, idzie z nami,
walczy razem z nami i szerzy
nieustannie blisko$¢ Bozej mitosci.
Dzieki roznym nabozenstwom
maryjnym, zwigzanym najczesciej z
sanktuariami, jest wlgczona w
historie kazdego ludu, ktory przyjat
Ewangelie, i tworzy czesc jego
historycznej tozsamosci. Wielu
chrzescijanskich rodzicow prosi o
chrzest dla swoich dzieci w
sanktuarium maryjnym, ukazujac w
ten sposob wiare w macierzynskie
dziatanie Maryi, rodzacej nowe
dzieci dla Pana. To tam, w
sanktuariach, mozna odczud, jak
Maryja gromadzi wokot siebie dzieci
z takim trudem pielgrzymujace, by Ja
zobaczyc i by Ona spojrzata na nie.



Znajduja tam sile, jaka daje Bog, by
znosi¢ cierpienia i zndj zycia.
Podobnie jak Swietemu Juanowi
Diego, Maryja daje im swoja
macierzynska pocieche i méwi im:
«Niech sie nie trwozy twoje serce
[...]. Czyz nie jestem tutaj ja, ktora
jest twoja Matka?[213]».

Gwiazda nowej ewangelizacji

287. ProSmy zyjacg Matke Ewangelii,
by oredowala, zeby to zaproszenie do
nowego etapu ewangelizacji zostalo
przyjete przez cala wspolnote
Kosciola. Ona jest niewiasta wiary,
kroczaca w wierze[214], a «Jej
wyjatkowe pielgrzymowanie wiary
wcigz staje sie punktem odniesienia
dla Kosciota»[215]. Ona dala sie
prowadzi¢ Duchowi na drodze wiary,
ku przeznaczeniu stuzby i ptodnosci.
Dzisiaj ku Niej kierujemy spojrzenie,
by pomogla nam glosi¢ wszystkim
oredzie zbawienia, i aby nowi
uczniowie stawali sie



ewangelizatorami[216]. W tym
pielgrzymowaniu ewangelizacji nie
brakuje okresow jalowosci,
ukrywania sie, a nawet pewnego
utrudzenia, jak to, ktdre przezywala
Maryja w latach spedzonych w
Nazarecie, gdy Jezus wzrastak:

«Jest to poczatek Ewangelii, czyli
dobrej, radosnej nowiny. Nietrudno
jednak dostrzec w nim takze swoisty
trud serca, jaki zwigzany jest z
»,Clemna nocg wiary” — uzywajac
stow $w. Jana od Krzyza - jakby z
»Zastona”, poprzez ktéra wypada
przyblizac sie do Niewidzialnego i
obcowac z tajemnica. W taki tez
sposob Maryja przez wiele lat obcuje
z tajemnicg swojego Syna i idzie
naprzod w swojej pielgrzymce
wiary»[217].

288. Istnieje styl maryjny w
dzialalnosci ewangelizacyjnej
Kosciola. Za kazdym razem, gdy
spogladamy na Maryje, znow



zaczynamy wierzy¢ w rewolucyjna
moc czulo$ci i mitosci. W Niej
dostrzegamy, ze pokora i delikatnos¢
nie sa cnotami stabych, lecz
mocnych, ktorzy nie potrzebujg zle
traktowac innych, aby czuc sie
waznymi. Patrzac na Nig,
odkrywamy, ze Ta, ktora wielbila
Boga, poniewaz «strgca wiadcow z
tronu», a «bogaczy odprawia z
niczymby, jest Tq samg, ktora
wprowadza ciepto domowego
ogniska w nasze poszukiwanie
sprawiedliwosci. Jest rowniez Tg,
ktora zachowuje uwaznie «wszystkie
te sprawy i rozwaza je w swoim
sercu» (£k 2, 19). Maryja umie
rozpoznawac $lady Ducha Bozego w
wielkich wydarzeniach, a takze w
tych, ktore wydaja sie
niedostrzegalne. Kontempluje
tajemnice Boga w Swiecie, w dziejach
1w zyciu codziennym kazdego i
wszystkich. Jest niewiastg modlaca
sie i pracujaca w Nazarecie, i jest
rowniez naszg Panig uczynnosci,



ktora opuszcza swoje miasteczko, by
«z pos$piechem» (£k 1, 39) poméc
innym. Ta dynamika sprawiedliwos$ci
i czulosci, kontemplacji i wyruszania
ku innym - to wszystko czyni z Niej
koscielny wzor dla ewangelizacji.
Prosimy Ja, by swoja matczyna
modlitwa pomogta nam, aby Kosciot
stal sie domem dla wielu, matka dla
wszystkich ludow, i aby umozliwila
narodziny nowego $wiata. To
Zmartwychwstaty, ktory mowi nam z
mocg, napeiniajgca nas olbrzymia
ufnoscia i gleboka nadzieja: «Oto
czynie wszystko nowe» (Ap 21, 5).
Pelni ufnosci, zmierzamy z Maryja
ku tej obietnicy i mowimy:

Dziewico i Matko, Maryjo,

Ty, ktora$ pod tchnieniem Ducha
przyjeta Stowo zycia

w glebi Twej pokornej wiary,

catkowicie oddana Odwiecznemu,



pomoz nam wypowiedzie¢ nasze
«tak»

wobec pilnej potrzeby, jak nigdy
dotad naglacej,

by wszedzie rozlegla sie Dobra
Nowina o Jezusie. Ty, napelniona
obecnoscig Chrystusa,

zaniostas rados¢ Janowi
Chrzcicielowi

i sprawilas, ze rozradowat sie w lonie
swej matki.

Ty, pelna wielkiej radosci,
opiewalas cudowne dziela Panskie.

Ty, ktoras stala wytrwale pod
Krzyzem

Z niewzruszong wiara

1 otrzymatlas radosna nowine
zmartwychwstania,



ktoras zgromadzita uczniow w
oczekiwaniu na Ducha Swietego,

by narodzit sie ewangelizujacy
Kosciol. Wypros$ nam dzi§ nowy
zapal zmartwychwstatych,

by nies¢ wszystkim Ewangelie zycia
zwyciezajgca Smierc.

Daj nam $Swieta odwage szukania
nowych drog,

aby dotar} do wszystkich

dar piekna, ktore nie zaniknie. Ty,
Dziewico stluchania i kontemplacji,

Matko mitosci, Oblubienico
wiecznych za$lubin,

wstawiaj sie za Kosciolem,
ktorego jestes najczystszag ikona,

aby sie nigdy nie zamykatl i nie
zatrzymywat



W swojej pasji odnowienia
Krolestwa. Gwiazdo nowej
ewangelizacji,

pomoz nam zajasnie¢ Swiadectwem
komunii,

stuzby, zarliwej i ofiarnej wiary,
sprawiedliwosci i mitosci do ubogich,
aby rados¢ Ewangelii

dotarla az po krance ziemi,

i zadne peryferie nie zostaly
pozbawione jej Swiatla.

Matko zywej Ewangelii,
zrodio radosci dla maluczkich,

modl sie za nami. Amen. Alleluja! W
Rzymie, u Swietego Piotra, na
zakonczenie Roku Wiary,

24 listopada 2013, w uroczystosc
Chrystusa Krdla WszechSwiata, w



pierwszym roku mojego pontyfikatu.
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