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06. Die Schopfung

Die Lehre von der Schopfung ist
die erste Antwort auf die
Grundfragen nach unserem
Ursprung und unserem Ziel.

24.09.2017

Einleitung

Die Wahrheit von der Schopfung ist
wichtig, weil ,sie die Grundlage aller
gottlichen Heilsplédne ist. (...) Sie ist
der Anfang der Heilsgeschichte, die
in Christus gipfelt“ (Kompendium,
51). Sowohl die Bibel (Gen 1,1) als
auch das Credo beginnen mit dem



Bekenntnis des Glaubens an den
Schopfergott.

Zum Unterschied von den anderen
grofsen Geheimnissen unseres
Glaubens (Dreifaltigkeit und
Menschwerdung) ist die Schopfung
die ,erste Antwort auf die
Grundfragen des Menschen nach
seinem Ursprung und seinem

Ziel“ (Kompendium, 51), die sich der
menschliche Geist stellt und die er
zum Teil auch beantworten kann,
wie die philosophische Reflexion und
die Berichte von den Uranfangen
zeigen, die sich in der religiosen
Uberlieferung vieler Volker finden
(vgl. Katechismus, 286). Aber die
spezifische Bedeutung des Begriffs
Schopfung wurde erst in der judisch-
christlichen Offenbarung wirklich
erfasst.

Die Schopfung ist also ein
Glaubensgeheimnis und zugleich
eine der Vernunft zugangliche



Wabhrheit (vgl. Katechismus, 286).
Diese eigentumliche Stellung
zwischen Glauben und Vernunft
macht die Schopfung zu einem guten
Ausgangspunkt fir das Werk der
Evangelisierung und fir den Dialog,
den zu fithren die Christen immer -
und heute in besonderer Weise' —
berufen sind, wie ihn schon Paulus
in Athen auf dem Areopag gefiihrt
hat (Apg 17,16-34).

Man pflegt zu unterscheiden
zwischen dem Schopfungsakt Gottes
(Schopfung active sumpta) und der
geschaffenen Wirklichkeit, die aus
ihm hervorgeht (Schopfung passive
sumpta)®. Nach diesem Schema
werden nun die wichtigsten
dogmatischen Aspekte der Schopfung
dargelegt.



1. Der Schopfungsakt

1.1. ,,Die Schopfung ist das
gemeinsame Werk der heiligsten
Dreifaltigkeit“ (Katechismus, 292)

Die Offenbarung stellt die
Schopfungstat Gottes als Frucht
seiner Allmacht, seiner Weisheit und
seiner Liebe dar. Die Schopfung wird
gewohnlich in besonderer Weise
dem Vater zugeordnet (vgl.
Kompendium, 52), so wie die
Erlosung dem Sohn und die
Heiligung dem Heiligen Geist
zugeschrieben wird. Andererseits
sind die Werke der Dreifaltigkeit ad
extra (deren erstes die Schopfung ist)
allen drei Personen gemeinsam, so
dass man sich fragen kann, welche
besondere Rolle jeder einzelnen
Person zukommt, da ,jede gottliche
Person das gemeinsame Werk gemaéfs
ihrer personlichen Besonderheit”
wirkt (Katechismus, 258). Das ist
auch der Grund, warum die



hauptsachlichen
Wesenseigenschaften Gottes
(Allmacht, Weisheit, Liebe) jeweils
dem Schopferwirken des Vaters, des
Sohnes bzw. des Heiligen Geistes
zugeordnet werden.

Im Nizdno-Konstantinopolitanischen
Credo bekennen wir unseren
Glauben ,,an den einen Gott, den
Vater, den Allméachtigen Vater, der
alles geschaffen hat, Himmel und
Erde“; ,an den einen Herrn Jesus
Christus [...]; durch ihn ist alles
geschaffen“; und ,,an den Heiligen
Geist, der Herr ist und lebendig
macht“ (DH 150). Der christliche
Glaube spricht also nicht nur von
einer Schopfung ex nihilo (aus dem
Nichts), die auf die Allmacht des
Vaters verweist; diese Schopfung ist
auch vernunftig und entspricht somit
der gottlichen Weisheit — dem Logos,
durch den alles geworden ist (vgl. Joh
1,3) —; und sie erfolgt ex amore (GS
19) — als Frucht der Freiheit und der



Liebe, die Gott selbst ist, also der
Heilige Geist, der vom Vater und vom
Sohn ausgeht. Die ewigen
Hervorgange der Personen stehen
also am Ursprung ihres
schopferischen Wirkens™,

So wie es keinen Widerspruch
zwischen der Einzigkeit Gottes und
seiner Dreipersonlichkeit gibt, so
steht in analoger Weise auch nicht
die Einzigkeit des schopferischen
Prinzips im Widerspruch zur
Verschiedenheit der Wirkweise der
einzelnen Personen.

»~Schopfer des Himmels und der Erde“

» Im Anfang schuf Gott Himmel und
Erde’ (Gen 1,1). Drei Dinge werden in
diesen ersten Worten der Schrift
ausgesagt: Der ewige Gott hat alles,
was aufSer ihm existiert, ins Dasein
gerufen; er allein ist Schopfer (das
Zeitwort ,erschaffen’ [hebr. ,bara’]
hat stets Gott zum Subjekt); alles, was
existiert — ,Himmel und Erde’ —,



héangt von Gott ab, der das Dasein
gibt“ (Katechismus, 290).

Nur Gott kann im eigentlichen Sinn
erschaffen”, denn Erschaffen
bedeutet Hervorbringen der Dinge
aus dem Nichts (ex nihilo) und nicht
aus schon Bestehendem. Dazu bedarf
es einer unendlichen Wirkmacht, die
nur Gott zukommt (vgl. Katechismus,
296-298). Es ist deshalb angemessen,
die schopferische Allmacht dem
Vater zuzuschreiben, insofern er —
einem klassischen Ausdruck zufolge
—in der Trinitét fons et origo ist, also
die Person, aus der die beiden
anderen hervorgehen. Der Vater ist
Anfang ohne Anfang.

Fur den christlichen Glauben ist der
grundlegende Unterschied aller
Wirklichkeit der zwischen Gott und
seinen Geschopfen. Das war etwas
Neues in den ersten Jahrhunderten,
als die Polaritat zwischen Materie
und Geist zu miteinander



unversohnbaren Auffassungen
fuhrte (Materialismus und
Spiritualismus, Dualismus und
Monismus). Das Christentum
sprengte diese Modelle vor allem
durch die Behauptung, auch die
Materie sei, genauso wie der Geist,
eine Schopfung des einzigen
transzendenten Gottes. Spater
entwickelte der heilige Thomas eine
Metaphysik der Schopfung, in der
Gott als das subsistente Sein
beschrieben wird (Ipsum Esse
Subsistens). Als Erstursache ist er der
Welt gegentiber absolut
transzendent; zugleich aber ist er, da
die Geschopfe an seinem Sein
teilhaben, in diesen auf das innigste
gegenwartig, so dass sie in allem von
ihm, der Quelle allen Seins,
abhéingen. Gott ist superior summo
meo (,hoher als mein Hochstes®) und
zugleich intimior intimo meo
(,innerlicher als mein Innerstes®) (hl.
Augustinus, Bekenntnisse, 3, 6, 11;
vgl. Katechismus, 300).



,burch ihn ist alles geschaffen*

Die Weisheitsliteratur des Alten
Testaments stellt die Welt als Frucht
der Weisheit Gottes dar (vgl. Weish
9,9). ,Sie ist nicht das Ergebnis
irgendeiner Notwendigkeit, eines
blinden Schicksals oder

Zufalls“ (Katechismus, 295), sondern
ist fur den Verstand des Menschen,
der am Licht der gottlichen Vernunft
teilhat, erfassbar, wenngleich nicht
ohne Miuhe und nur in einer Haltung
der Demut und Hochachtung vor
dem Schopfer und seinem Werk (vgl.
Ijob 42,3; Katechismus, 299). Diese
Auffassung wird im Neuen
Testament voll entfaltet, wenn der
Sohn, Jesus Christus, mit dem Logos
identifiziert wird (vgl. Joh 1,1 ff), und
wir erfahren, dass die Weisheit
Gottes eine Person ist: das Fleisch
gewordene Wort, durch das alles
geschaffen wurde (vgl. Joh 1,3).
Paulus erklart diese Beziehung der
ganzen Schopfung zu Christus,



indem er schreibt: ,,In ihm wurde
alles erschaffen (...); alles ist durch
ihn und auf ihn hin geschaffen“ (Kol
1,16).

Es gibt also am Ursprung des Kosmos
eine schopferische Vernunft (vgl.
Katechismus, 284)". Das Christentum
zeichnet sich von Anfang an durch
ein grofdes Vertrauen auf die
Erkenntnisfahigkeit des
menschlichen Verstandes aus und ist
sich dessen gewiss, dass der Verstand
(Wissenschaft, Philosophie usw.)
niemals zu Ergebnissen kommen
kann, die dem Glauben
widersprechen, da Vernunft und
Glaube denselben Ursprung haben.

Man begegnet nicht selten Personen,
die falsche Gegensatze sehen wollen,
etwa zwischen Schopfung und
Evolution. Eine korrekte
Epistemologie hingegen
unterscheidet nicht nur die
verschiedenen Erkenntnisebenen



von Naturwissenschaft und Glaube,
sondern betrachtet dartiber hinaus
die Philosophie als eine notwendige
Vermittlungsinstanz, da einerseits
die Wissenschaften aufgrund ihrer
Methoden und ihrer Zielsetzung
nicht den ganzen Bereich der
menschlichen Vernunft erfassen und
andererseits der Glaube, der sich wie
die Wissenschaften mit derselben
Welt auseinandersetzt,
philosophische Kategorien benotigt,
um sich auszudriicken und mit der
menschlichen Rationalitat in Dialog
zu treten”.

Die Kirche hat deshalb von Anfang
an den Dialog mit der Vernunft
gesucht: mit einer Vernunft, die sich
ihres geschaffenen Charakters
bewusst ist, da sie sich weder selbst
hervorgebracht hat noch ganz tiber
ihre Zukunft verfuigt; einer Vernuntft,
die fir das, was sie ubersteigt, offen
ist, offen also letztlich fiir die Ur-
Vernunft. Eine menschliche Vernunft



hingegen, die sich in sich selbst
verschliefst und die glaubt, die
Antwort auf ihre letzten Fragen aus
sich selbst geben zu konnen, kommt
paradoxerweise am Ende dazu, die
Existenz fiir sinnlos zu erklaren und
die Verstehbarkeit des Wirklichen zu
leugnen (Nihilismus, Irrationalismus
usw.).

»Der Herr ist und lebendig macht*

»,WIir glauben, dass sie [die Welt] aus
dem freien Willen Gottes hervorgeht,
der die Geschopfe an seinem Sein,
seiner Weisheit und Gite teilhaben
lassen wollte: ,Denn du bist es, der
die Welt erschaffen hat, durch
deinen Willen war sie und wurde sie
erschaffen’ (Offb 4,11). (...). ,Der Herr
ist guitig zu allen, sein Erbarmen
waltet tiber all seinen Werken’ (Ps
145,9)“ (Katechismus, 295). ,Weil die
Schopfung aus der gottlichen Gilite
hervorgegangen ist, hat sie an dieser
Gute teil (,Gott sah, dass es gut



war ..., sehr gut’: Gen 1,4. 10. 12. 18.
21. 31). Die Schopfung ist von Gott
gewollt als ein

Geschenk® (Katechismus, 299).

Weil die Schopfung aus Giite erfolgt
und freies Geschenk ist, konnen wir
in ihr das Wirken des Heiligen
Geistes erkennen, der ,,uber dem
Wasser schwebte“ (vgl. Gen 1,2), ist
doch der Geist die als Gabe
bezeichnete Person der
Dreifaltigkeit, die subsistierende
Liebe zwischen Vater und Sohn. Die
Kirche bekennt ihren Glauben an das
schopferische Wirken des Heiligen
Geistes, der Lebensspender und
Quell alles Guten ist™.

Die christliche Uberzeugung von der
Freiheit der gottlichen Schopfungstat
hilft Ansichten iiberwinden, die in
Gott eine Notwendigkeit
hineintragen und damit zum
Fatalismus oder Determinismus
fihren. Es gibt weder ,,in“ noch



y,aufderhalb“ Gottes etwas, das ihn
notigen wiirde, etwas zu erschaffen.
Welches Ziel bewegt ihn aber dann
dazu? Was strebte er an, als er uns
schuf?

1.2. ,,Die Welt wurde zur Ehre
Gottes geschaffen“ (1.
Vatikanisches Konzil)

Gott hat alles geschaffen ,nicht um
seine Herrlichkeit zu mehren,
sondern um sie zu bekunden und
mitzuteilen“ (hl. Bonaventura, Sent.
2,1.2.2.1). Das I. Vatikanische Konzil
(1870) lehrt: Der ,alleinige wahre
Gott hat in seiner Gilite und
,allméchtigen Kraft’ — nicht um seine
Seligkeit zu vermehren noch um
(Vollkommenheit) zu erwerben,
sondern um seine Vollkommenheit
zu offenbaren durch die Giiter, die er
den Geschopfen gewdahrt — aus vollig
freiem Entschluss vom Anfang der
Zeit an aus nichts zugleich beide
Schopfungen begriindet, die geistige



und die korperliche’* (DS 3002; vgl.
Katechismus, 293).

,Gottes Ehre ist es, dass sich seine
Gute zeigt und mitteilt. Dazu ist die
Welt geschaffen. ,Er hat uns aus
Liebe im voraus dazu bestimmt,
seine SOhne zu werden durch Jesus
Christus und nach seinem gnadigen
Willen zu ihm zu gelangen, zum Lob
seiner herrlichen Gnade’ (Eph 1,5-6).
,Denn Gottes Ruhm ist der lebendige
Mensch; das Leben des Menschen
aber ist die Anschauung Gottes’ (hl.
Irenaus, Adversus haereses

4,20.7)“ (Katechismus, 294).

Fern von der Dialektik einander
entgegengesetzter Prinzipien (wie im
manichaischen Dualismus und auch
im monistischen Idealismus Hegels)
bedeutet die Verherrlichung Gottes
als Ziel der Schopfung keineswegs
die Negation des Menschen, sie ist
vielmehr eine unerldssliche
Voraussetzung fur seine



Verwirklichung. Der christliche
Optimismus wurzelt in der
gleichzeitigen Verherrlichung Gottes
und des Menschen: ,,Nur wenn Gott
grof ist, ist auch der Mensch grofR“*
Es handelt sich um einen
Optimismus und eine Logik, welche
die absolute Prioritat des Guten
behaupten, aber deswegen nicht
blind sind fiir die Prasenz des Bosen
in Welt und Geschichte.

1.3. Erhaltung und Vorsehung. Das
Bose

Die Schopfung betrifft nicht nur die
Anfange. ,Nach der Schopfung
uberlésst Gott sein Geschopf nicht
einfach sich selbst. Er gibt ihm nicht
nur das Sein und das Dasein,
sondern er erhélt es auch in jedem
Augenblick im Sein, gibt ihm die
Moglichkeit zu wirken und bringt es
an sein Ziel“ (Katechismus, 301). Die
Heilige Schrift vergleicht dieses
Handeln Gottes in der Geschichte mit



seinem Schopfungswirken (vgl. Jes
44,24; 45,8; 51,13). Die
Weisheitsliteratur erlautert
ausdricklich das Handeln Gottes zur
Erhaltung seiner Geschopfe. ,,Wie
konnte etwas ohne deinen Willen
Bestand haben, oder wie konnte
etwas erhalten bleiben, das nicht von
dir ins Dasein gerufen ware?“ (Weish
11,25). Der heilige Paulus geht weiter
und schreibt die Erhaltung Christus
zu: ,Er ist vor aller Schopfung, in
ihm hat alles Bestand“ (Kol 1,17).

Der Gott der Christen ist kein
Uhrmacher oder Architekt, der,
nachdem er sein Werk vollbracht
hat, es sich selbst tiberldsst. Diese
Vorstellung ist typisch fir den
Deismus, dessen Grundsatzen gemafs
sich Gott nicht in die
Angelegenheiten dieser Welt
einmischt. Das aber bedeutet eine
Verzerrung der wahren Lehre vom
Schopfergott durch die drastische



Trennung von Schopfung, Erhaltung
und gottlicher Weltregierung™.

Der Begriff der Erhaltung schléagt die
Briicke von der Schopfungstat zur
gottlichen Weltregierung
(Vorsehung). Gott erschafft und
erhalt die Welt nicht nur, sondern
fihrt ,seine Geschopfe zu der letzten
Vollkommenbheit (...), zu der er sie
berufen hat“ (Kompendium, 55). Die
Heilige Schrift zeigt die absolute
Souveranitat Gottes und bezeugt
standig seine véterliche Fursorge,
sowohl im Allerkleinsten als auch in
den grofden Ereignissen der
Geschichte (vgl. Katechismus, 303). In
diesem Zusammenhang erscheint
Jesus als die Fleisch gewordene
Vorsehung Gottes, der als Guter Hirte
sich der materiellen und spirituellen
Bedurfnisse der Menschen annimmt
(Joh 10, 11.14-15; Mt 14, 13-14, etc.)
und uns lehrt, uns seiner Vorsorge
anzuvertrauen (Mt 6, 31-33).



Wenn Gott alles voller Giite schafft,
erhalt und lenkt, woher kommt dann
das Bose? ,Jede vorschnelle Antwort
auf diese ebenso bedriangende wie
unvermeidliche, ebenso
schmerzliche wie geheimnisvolle
Frage wird unbefriedigt lassen. Der
christliche Glaube als ganzer ist die
Antwort auf diese Frage (...). Es gibt
kein Element der christlichen
Botschaft, das nicht auch Antwort auf
das Problem des Bosen

wdre“ (Katechismus, 309).

Die Schopfung war nicht mit ihrem
Beginn bereits abgeschlossen. Gott
hat sie vielmehr in statu viae
erschaffen, also im Hinblick auf ein
noch zu erreichendes Ziel. Zur
Verwirklichung seiner Absichten
bedient er sich der Mitwirkung
seiner Geschopfe und gewéahrt den
Menschen eine Teilhabe an seiner
Vorsehung, wobei er ihre Freiheit
auch dann respektiert, wenn sie
schlecht handeln (vgl. Katechismus,



302, 307 und 311). Wirklich
erstaunlich ist dabei, dass Gott ,,in
seiner allméchtigen Vorsehung sogar
aus den Folgen eines durch seine
Geschopfe verursachten moralischen
Ubels etwas Gutes zu ziehen
vermag“ (Katechismus, 312). Es ist
eine geheimnisvolle, aber grofiartige
Wahrheit, ,,dass Gott bei denen, die
ihn lieben, alles zum Guten

fihrt“ (Rém 8, 28)*.

Die Anwesenheit des Bosen scheint
auf eine Spannung zwischen
gottlicher Allmacht und gottlicher
Glte hinzuweisen, die sein Handeln
in der Geschichte kennzeichnet. Die —
sicher geheimnisvolle — Antwort
darauf ist das Kreuz Christi. Es
offenbart, ,wie Gott ist, und wird
damit zu einem Quell der Weisheit
fur den Menschen (sapientia crucis).

1.4. Schopfung und Heil

Die Schopfung ,,ist der erste Schritt
zum Bund des einen Gottes mit



seinem Volk“ (Kompendium, 51).
Nach der Bibel ist die Schopfung
offen fir das Heilshandeln Gottes in
der Geschichte, das im
Paschamysterium Christi seine Fille
erreicht und am Ende der Zeiten
seine Vollendung findet. Die
Schopfung geht auf den Sabbat zu,
auf den siebten Tag, an dem Gott
ruhte. An diesem Tag kommt die
erste Schopfung zu ihrem
Hohepunkt, um sich auf den achten
Tag hin zu 6ffnen, an dem ein noch
herrlicheres Werk beginnt: die
Erlosung, die neue Schopfung in
Christus (2 Kor 5,17; vgl.
Katechismus, 345-349).

Hier zeigt sich die Kontinuitat und
Einheit des gottlichen Plans von
Schopfung und Erlésung. Zwischen
ihnen besteht kein Bruch (denn die
Stnde der Menschen hat das
gottliche Werk nicht vollig zerstort),
sondern ein Zusammenhang. Man
konnte sagen, dass dieses Band von



Schopfung und Erlésung darin
besteht, dass einerseits die
Schopfung das erste Heilsereignis ist
und dass andererseits die Erlosung
den Charakter einer Neuschopfung
hat. Dieses Verhdltnis beleuchtet
wichtige Aspekte des christlichen
Glaubens, wie die Hinordnung der
Natur auf die Gnade oder die
Existenz eines einzigen
ubernaturlichen Ziels des Menschen.

2. Die geschaffene
Wirklichkeit

Das Ergebnis des gottlichen
Schopfungsaktes ist die gesamte
geschaffene Welt, ,Himmel und
Erde“ (Gen 1,1). Gott ist ,der Schopfer
alles Sichtbaren und Unsichtbaren,
des Geistigen und des Korperlichen:
er schuf in seiner allméchtigen Kraft
vom Anfang der Zeit an aus nichts
zugleich beide Schopfungen, die
geistige und die korperliche, ndmlich
die der Engel und die der Welt: und



danach die menschliche, die
gewissermaifien zugleich aus Geist
und Korper besteht“*.

So uberwindet das Christentum
sowohl den Monismus (der
behauptet, dass Materie und Geist
dasselbe sind bzw. dass Gott mit der
Welt identisch ist) als auch den
Dualismus (fiir den Materie und
Geist gegensdtzliche Urprinzipien
sind).

Die Schopfungstat gehort zur
Ewigkeit Gottes, ihr Ergebnis ist
hingegen durch die Zeitlichkeit
gekennzeichnet. Die Offenbarung
halt fest, dass die Welt als solche
einen zeitlichen Anfang hat™, dass
also Welt und Zeit zugleich
erschaffen wurden, was durchaus
der Einheit des gottlichen Planes
entspricht, sich in der
Heilsgeschichte zu offenbaren.

2.1 Die geistige Welt: die Engel



,Dass es geistige, korperlose Wesen
gibt, die von der Heiligen Schrift fir
gewohnlich ,Engel’ genannt werden,
ist eine Glaubenswahrheit. Das
bezeugt die Schrift ebenso klar wie
die Einmiutigkeit der

Uberlieferung“ (Katechismus, 328).
Beide sprechen von ihrer doppelten
Aufgabe, Gott zu lobpreisen und ihm
als Boten seines Heilsratschlusses zu
dienen. Das Neue Testament verweist
auf die Beziehung der Engel zu
Christus: Sie sind durch ihn und auf
ihn hin geschaffen (Kol 1,16), sie
begleiten das Leben Jesu von seiner
Geburt bis zur Himmelfahrt und
verkiinden seine Wiederkunft in
Herrlichkeit (vgl. Katechismus, 333).

Auch vom Beginn an sind sie im
Leben der Kirche prasent, die ihre
machtvolle Hilfe erfahrt und sich in
der Liturgie mit ihnen zur Anbetung
Gottes vereint. Jeder Mensch wird
von der Geburt an von einem Engel
begleitet, der ihn beschiitzt und zum



ewigen Leben hinfiihrt (vgl.
Katechismus, 334-336).

Die Theologie (besonders der hl.
Thomas von Aquin, der Doctor
Angelicus) und das Lehramt der
Kirche haben sich eingehend mit der
Natur dieser reinen Geistwesen
befasst, die mit Vernunft und Willen
begabt sind, und haben betont, dass
es sich um personale und
unsterbliche Geschopfe handelt, die
alle sichtbaren Kreaturen an
Vollkommenheit tiibertreffen (vgl.
Katechismus, 330).

Die Engel wurden in einem Zustand
der Prifung erschaffen. Einige haben
unwiderruflich gegen Gott rebelliert.
Satan und die anderen Damonen, die
gut erschaffen wurden, aber durch
ihren Fall aus eigener Schuld bose
geworden sind, haben unsere
Stammeltern zur Siinde verfihrt
(vgl. Katechismus, 391-395).

2.2. Die materielle Welt



,Gott selbst hat die sichtbare Welt
mit all ihrem Reichtum, ihrer
Vielfalt, ihrer Ordnung erschaffen.
Die Schrift stellt das Schopfungswerk
sinnbildlich als eine Reihe von sechs
gottlichen ,Arbeitstagen’ dar, die mit
der Ruhe des siebten Tages
abschliefden (vgl. Gen 1,1 -

2,4)“ (Katechismus, 337). ,,Die Kirche
musste wiederholt dafiir einstehen,
dass die Schopfung, einschliefdlich
der materiellen Welt, gut ist (vgl. DS
286; 455-463; 800; 1333;

3002)“ (Katechismus, 299).

,2burch ihr Geschaffensein selber
namlich haben alle
Einzelwirklichkeiten ihren festen
Eigenstand, ihre eigene Wahrheit,
ihre eigene Gutheit sowie ihre
Eigengesetzlichkeit und ihre eigenen
Ordnungen“ (GS 36,2). Die Wahrheit
und die Giite des Geschaffenen
stammen von dem einen
Schopfergott, der zugleich dreifaltig
ist. So ist die geschaffene Welt eine



Art Widerschein des Wirkens der
drei gottlichen Personen: ,In allen
Geschopfen findet sich ein Bild der
Dreifaltigkeit in der Weise einer
Spur<,

Als Werk Gottes hat der Kosmos
Schonheit und Wiirde. Unter den
Geschopfen gibt es Solidaritat und
Hierarchie, was zu einer
kontemplativen Haltung der Achtung
gegenuber dem Geschaffenen und
seinen nattirlichen Gesetzen fiihren
muss (vgl. Katechismus, 339, 340, 342,
354). Ohne Zweifel wurde der
Kosmos um des Menschen willen
geschaffen, dem Gott geboten hat,
sich die Erde zu unterwerfen (vgl.
Gen 1,28). Diese Weisung ist nicht
eine Aufforderung zur despotischen
Ausbeutung der Natur, sondern zur
Teilnahme an der Schopfermacht
Gottes. Durch seine Arbeit wirkt der
Mensch an der Vervollkommnung
der Schopfung mit.



Der Christ teilt die gerechten
Forderungen, die eine 0kologische
Sensibilitédt in den letzten
Jahrzehnten offen gelegt hat, ohne
dabei in eine vage Vergottlichung der
Welt zu verfallen. Er behauptet die
Uberlegenheit des Menschen iiber
die anderen Geschopfe und sieht in
ihm den ,,Gipfel des
Schopfungswerkes“ (Katechismus,
343).

2.3. Der Mensch

Der Mensch nimmt im
Schopfungswerk Gottes eine
besondere Stellung ein, da er sowohl
an der materiellen als auch an der
geistigen Wirklichkeit teilhat. Nur
von ihm sagt die Schrift, dass er von
Gott ,,als unser Abbild, nach unserer
Gestalt” (Gen 1,26) gemacht sei. Er
wurde von Gott zum Haupt der
sichtbaren Welt bestellt und hat eine
besondere Wiirde: ,,Von allen
sichtbaren Geschopfen ist einzig der



Mensch ,fahig, seinen Schopfer zu
erkennen und zu lieben’ (GS 12,3); er
ist ,auf Erden das einzige

Geschopf ..., das Gott um seiner
selbst willen gewollt hat’ (GS 24,3); er
allein ist berufen, in Erkenntnis und
Liebe am Leben Gottes teilzuhaben.
Auf dieses Ziel hin ist er geschaffen
worden, und das ist der Hauptgrund
fir seine Wiirde“ (Katechismus, 356;
vgl. ebd. 1701-1703).

Mann und Frau sind in ihrer
einander ergdnzenden
Verschiedenheit gottgewollt und
haben die gleiche personale Wiirde
(vgl. Katechismus, 357, 369, 372).
Beide kennzeichnet die substantielle
Einheit von Leib und Seele, wobei
letztere die ,,Form“ des Leibes ist.
Jede Geistseele ist unmittelbar von
Gott geschaffen und unsterblich. Sie
ist nicht von den Eltern
s,hervorgebracht“ und auch nicht
praexistent (vgl. Katechismus, 365
und 366). Sowohl die Geistigkeit als



auch die Unsterblichkeit der Seele
sind philosophisch nachweisbar. Die
Behauptung, der Mensch sei
ausschliefdlich das Resultat
biologischer Evolution (absoluter
Evolutionismus), ist Reduktionismus.
In der Wirklichkeit gibt es
ontologische Stufen, die durch
Evolution allein nicht erklarbar sind.
Das Gewissen und die Freiheit des
Menschen etwa beweisen seine
Uberlegenheit iiber die materielle
Welt und sind Zeichen seiner
besonderen Wiirde.

Die Wahrheit der Schopfung hilft,
sowohl die Leugnung der Freiheit zu
vermeiden (Determinismus) als auch
ihr Gegenteil, namlich ihre
ungebiihrliche Uberschitzung. Die
menschliche Freiheit ist eine
geschaffene, nicht eine absolute
Freiheit, und sie steht in
Wechselbeziehung zur Wahrheit und
zum Guten. Dem Traum von einer
Freiheit als reiner Macht und



Willkir liegt nicht nur ein verzerrtes
Bild des Menschen, sondern auch ein
falsches Gottesbild zugrunde.

Durch sein Wirken und seine Arbeit
hat der Mensch Anteil an der
Schopfermacht Gottes™. Auflerdem
sind sein Verstand und sein Wille,
einem Funken gleich, Teilhabe an der
gottlichen Weisheit und Liebe.
Wahrend die ubrige sichtbare Welt
nur eine Spur der Dreifaltigkeit ist,
ist das menschliche Wesen wahre
imago Trinitatis.

3. Einige praktische Folgen
aus der Wahrheit iiber die
Schopfung

Die Radikalitat der gottlichen
Schopfungs- und Heilstat verlangt
vom Menschen eine Antwort, die
gleichfalls total sein muss: ,,Du sollst
den Herrn, deinen Gott, lieben mit
ganzem Herzen, mit ganzer Seele
und mit all deinen Gedanken“ (Dtn



6,5; vgl. Mt 22,37; Mk 12,30; Lk 10,27).
Der Mensch findet das wahre Gliick
in dieser Antwort, und nur in ihr
gewinnt er seine ganze Freiheit.

Die Universalitat des gottlichen
Wirkens hat sowohl intensiven als
auch extensiven Charakter: Gott
schafft und rettet jeden Menschen
und alle Menschen. Die Antwort auf
den Ruf Gottes, ihn aus ganzem
Herzen zu lieben, ist aufs engste
damit verbunden, allen seine Liebe
zu bringen™.

Der Mensch, der Gottes Macht,
Weisheit und Liebe erfasst und
bewundert, nimmt vor ihm eine
Haltung der Ehrfurcht, der Anbetung
und der Demut ein; er lebt in Gottes
Gegenwart und ist sich bewusst, sein
Sohn bzw. seine Tochter zu sein. Der
Glaube an die Vorsehung erweckt im
Christen eine Haltung kindlichen
Vertrauens auf Gott in allen
Lebensumstianden. Er ist dankbar fir



die erhaltenen Gliter und tiberlasst
sich, wenn die Dinge schlecht laufen,
Gott in aller Einfachheit, denn er
weif}, dass Gott aus den Ubeln
grofsere Guter hervorgehen lasst.

Im Bewusstsein, dass alles zur Ehre
Gottes geschaffen wurde, versucht
der Christ, in allen seinen
Handlungen das Ziel anzustreben,
das sein Leben glucklich macht: die
Verherrlichung Gottes und nicht die
Befriedigung der eigenen Ehrsucht.
Er bemiht sich um die Lauterkeit der
Absicht in seinem ganzen Tun, so
dass das einzige Ziel seines Lebens
darin besteht, Gott alle Ehre zu
geben: Deo omnis gloria!™”

Gott wollte den Menschen an die
Spitze seiner Schopfung stellen und
ihm die Herrschaft tiber die Welt
anvertrauen, damit er sie durch
seine Arbeit vervollkommne. Das
Wirken des Menschen kann



demnach als Teilhabe am gottlichen
Schopfungswerk verstanden werden.

Die Grofse und Schonheit der
Geschopfe versetzt die Menschen in
Staunen. Es drangt sich ihm die
Frage nach dem Ursprung und der
Bestimmung der Welt und des
Menschen auf, und er beginnt, den
Schopfer zu erahnen. Im Dialog mit
ungldubigen Menschen kann der
Christ diese Fragen bertihren, damit
sich Verstand und Herz dem Licht
des Schopfers 6ffnen. Und im Dialog
mit den Anhangern der
verschiedenen Religionen bietet sich
ihm in der Wahrheit tiber die
Schopfung, der sie ja zum Teil
zustimmen, ein ausgezeichneter
Ansatzpunkt, der auch dazu dienen
kann, einige sittliche Grundwerte der
Person herauszustellen.
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