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Téma 26 - Svatost
manzelstvi

Niterné manzelské spoleCenstvi
muze a Zeny je posvatné a je
usporadano vlastnimi zakony
stanovenymi Stvoritelem, ktereé

nejsou zavislé na lidské
libovli.
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Zena vytvareji mezi sebou
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celoZivotni spoleCenstvi, zamérenou
ze své prirozenosti k dobru manzeld,
plozeni déti a jejich vychové, povysil
Kristus Pan mezi pokrténymi na
svatost“ (Kodex kanonického prava,
1055 §1).

1. ManZelstvi v BoZim planu
,54m Biih je piivodce manzelstvi.«!
Niterné manzelské spoleCenstvi
muZze a Zeny je posvatné a je
usporadano vlastnimi zakony
stanovenymi Stvoritelem, které
nejsou zavislé na lidské libovili.

Manzelstvi jako instituce neni
neopravnény zasah do intimnich
osobnich vztah muZe a Zeny, ale
vnitfni nezbytnost samotné
manzelské smlouvy lasky: je to jediné
misto, které umoznuje, aby laska
mezi muzem a Zenou meéla
manzelsky charakter,” to je laska,
ktera voli a pojima dobro celé osoby
opa¢ného pohlavi.’ Tato vzajemna



laska mezi manzeli ,se stava
obrazem absolutni a nepomijivé
lasky, jakou Bih miluje ¢lovéka. V
oCich Stvoritele je to dobré, velmi
dobré. A tato laska, které Buh Zehna,
je urCena k tomu, aby byla plodna a
uskutecnovala se ve spolecném dile
ochrany stvorenti: ,Plodte a mnoZte
se, naplite zemi a podmarnte si ji“
(Gn 1,28)“ (Katechismus, 1604).

Prvotni hiich vnesl do ptivodniho
spoleCenstvi muZze a Zeny rozkol a
oslabil mravni povédomi o jednoté a
nerozlucitelnosti manzelstvi. Stary
zakon v souladu s Bozim vychovnym
zplsobem nekritizuje polygamii
patriarchd, ani nezakazuje rozvod,
avsak ,,proroci vidéli smlouvu Boha s
Izraelem jako obraz vylucné a vérné
manzelské lasky (srov. Oz 1-3; 1z
54.62, Jer 2-3.31; Ez 16, 62; 23) a
pripravovali svédomi vyvoleného
naroda, aby hloubéji chapal jedinost
a nerozlucitelnost manzelstvi (srov.



Mal 2, 13-17)“ (Katechismus
katolické cirkve, 1611).

»JeZ1$ Kristus nejenom obnovuje
prvotni rad, jaky chtél Blih, nybrz
dava milost Zit manzelstvi v nové
dlstojnosti svatosti, ktera je
znamenim jeho manzelské lasky k
cirkvi: ,Muzi, kazdy z vas at miluje
svou Zenu, jako Kristus miloval
cirkev“ (Ef 5,25) (Kompendium, 341).

»,Mezi pokiténymi nemiiZe byt platna
manzelska smlouva, ktera by nebyla
svatosti“ (Kodex kanonického prava,
1055 §2).*

Svatost manzelstvi rozmnoZzuje
posvécujici milost a udéluje
specifickou svatostnou milost, ktera
zvlastnim zpisobem piisobi na cely
manzelsky Zivot,” pfedevsim na lasku
manzell.® Vieobecné povolani ke
svatosti je pro manzele specifikovano
»prijatou svatosti a uskutecnuje se ve
vlastnim ramci manzelského a

rodinného Zivota“.” ,Manzelé jsou



povolani, aby své manzelstvi a sebe
posvétili; proto by bylo nespravné,
kdyby sviij duchovni Zivot proZzivali
vné nebo na okraji domaciho Zivota.
Rodinny a manzelsky zZivot, péce o
déti a jejich vychovu, usili zajistit
obzivu rodiny a zlepsit jeji financ¢ni
postaventi, spoleCensky styk s
druhymi lidmi, to vSechno - tak
lidské a vSedni - je prave to, co
krestansSti manzelé maji pozvednout
na nadpfirozenou rovinu.“®

2. Slaveni manzelstvi

Manzelstvi se rodi z osobniho a
neodvolatelného souhlasu manzelt
(srov. Katechismus, 1626).
»,ManZelsky souhlas je ukon vile,
kterym se muz a Zena
neodvolatelnou smlouvou sobé
navzajem davaji a prijimaji za
ucCelem vytvoreni manZelstvi“ (Kodex
kanonického prava, 1057 §2).



»,Cirkev obvykle vyzaduje, aby jeji
vérici slavili manzelstvi formou,
kterou k tomu stanovila“
(Katechismus, 1631). Proto ,,jsou
platna pouze ta manZzelstvi, ktera se
uzaviraji pred mistnim ordinarem
nebo fararem anebo pred knézem ci
jAhnem delegovanym od jednoho z
nich, a také pred dvéma svédky
podle predpist nasledujicich
Kanonl“ Kodexu kanonického prava
(Kodex kanonického prava, 1108 §).

Toto rozhodnuti vysvétluji rizné
divody: svatostné manzelstvi je
liturgicky ukon; uvadi do ordo -
cirkevniho stavu, vytvari prava a
povinnosti v cirkvi, mezi manzeli a
vici détem. ProtoZe je manzZelstvi
Zivotni stav v cirkvi, je treba, aby o
ném byla jistota (odtud povinnost mit
sveédky); verejny charakter souhlasu
chrani ,,ano“, které bylo jednou dano,
a pomaha zachovavat mu vérnost
(srov. Katechismus, 1631).



3. Zakladni vlastnosti
manzelstvi

,Podstatnymi vlastnostmi manzelstvi
jsou jednota a nerozlucnost, které v
krestanském manZelstvi nabyvaji
zvlastni stalosti z dGvodu svatosti®
(Kodex kanonického prava, 1056).
Muz a Zena, ,kteri dik manzelskému
svazku ,nejsou uz dva, ale jedno
télo“ (Mt 19,6)... Toto dtivérné
sjednoceni, jakoZto vzajemné
darovani dvou osob, a také dobro
déti vyZaduje uplnou manzelskou
vérnost a dirazné pozaduje jejich
nerozlu¢nou jednotu®.’

»,Jednota manzelstvi, kterou Pan
potvrdil, se také jasné projevuje
stejnou osobni dlstojnosti Zeny i
muze, kterou je tfeba uznavat ve
vzajemné a plné lasce.“ Polygamie
(mnohoZenstvi) odporuje této stejné
dlstojnosti a manzelské lasce, jez je
jedina a vylucna“ (Katechismus,
1645).



»JeZ1$ ve svych kdzanich jednoznacné
ucil, jaky je pvodni smysl spojeni
muZze a Zeny, jak je chtél Stvoritel na
pocatku: dovoleni zapudit vlastni
manzelku, které dal MojZis, byl
ustupek zdivodnény tvrdosti jejich
srdce. ManZzelské spojeni muZe a
Zeny je nerozlucitelné: sdm Bth je
uzavtel. ,Co Blih spojil, ¢clovék
nerozlucuj‘ (Mt 19,6)“ (Katechismus,
1614). Prostfednictvim svatosti, jiz
krestansSti manZelé projevuji a maji
podil na tajemstvi jednoty a plodné
lasky mezi Kristem a cirkvi (Ef 5, 32),
nabyva nerozlucitelnost nového a
hlubsiho smyslu a posiluje plivodni
pevnost manzelského svazku, takze
,2manzelstvi uznané a dokonané
(ratum et censumatum) nemuize
rozloucit Zadna lidska moc a z
Zaddného divodu kromé smrti“
(Kodex kanonického prava, 1141).

»Rozluka je tézké provinéni proti
prirozenému zdkonu. Osobuje si
pravo zrusit smlouvu, kterou



manzelé svobodné uzavreli s tim, Ze
budou zit jeden s druhym az do
smrti. Rozluka porusuje smlouvu
spasy, jejimZ znamenim je svatostné
manzelstvi“ (Katechismus, 2384).
»,MuZe se stat, Ze jeden z manZeld je
nevinnou obéti rozluky prohlasené
podle obCanského zakona; ten se pak
neprohresSuje proti mravnimu
prikazu. Je totiz znacny rozdil mezi
manzelem, ktery se upfimné snazil
zlstat vérny svatosti manzelstvi, a
presto je nespravedlivé opustén, a
mezi tim, ktery svym téZkym
provinénim zni¢i kanonicky platné
manzelstvi“ (Katechismus, 2386).

,Nastavaji vSak situace, kdy se
spole¢né souZiti manzeld stava z
nejriznéjsich pricin prakticky
nemoznym. V takovych pfipadech
cirkev pripousti télesné oddélent
manzell a ukonceni spolecného
bydleni. Manzelé neprestavaji byt
pred Bohem manzelem a manZelkou;
nemaji volnost uzavrit novy svazek.



V této tiziveé situaci by bylo nejlepSim
reSenim smireni“ (Katechismus,
1649). Pokud je po oddéleni
»obcansky rozvod jedinym mozZnym
zplsobem, jak zajistit urcita
opravnéna prava, jako je péce o déti
nebo ochrana majetku, je mozZzné se s
tim smifit a neni to pak néjaka
mravni vina“ (Katechismus, 2383).

Pokud je po rozluce uzavren novy
svazek, a¢ uznany obCanskym
zakonem, pak ,manzel nebo
manzelka ziji ve stavu verejného a
trvalého cizolozstvi“ (Katechismus,
2384).

Rozvedeni, ktefi uzavreli novy
snatek, sice nadale patri do cirkve,
nemohou vsak prijimat eucharistii,
nebot jejich Zivotni stav a podminky
jsou v objektivnim rozporu s
nerozlucitelnym poutem lasky mezi
Kristem a cirkvi naznaCenym a
aktualizovanym v eucharistii.
,Svatost smireni, ktera otevira cestu



k svatosti eucharistie, mize byt
udélena jen tém, kdo lituji, Ze
porusili znameni smlouvy s Kristem
a vérnosti k nému, a jsou uprimné
ochotni Zit tak, Ze to uZ nebude v
rozporu s nerozlucitelnosti
manzelstvi. Konkrétné to znamena,
Ze nemohou-li se muZ a Zena z
vaznych diivodd — napiiklad kvl
vychové déti - rozejit, jak by byli
povinni, zavazou se, Ze budou Zit v
uplné zdrZenlivosti, totiZ Ze se zdrzi
ukond, které jsou vyhrazeny
manzeltim.“"

4. Odpovédné rodicovstvi

»,Svou prirozenou povahou jsou
manzelstvi a manzelska laska
zaméreny Kk plozeni a vychoveé déti,
coZ je vrchol a koruna manzelské
lasky.” ,,Déti jsou jisté nejvzacnéjsi
dar manzZelstvi a svym rodi¢iim
prinaseji velmi mnoho dobrého. Sdm
Bih, ktery ekl: ,Neni dobré, aby byl
Clovék sam* (Gn 2,18), a ktery ,na



zacatku ucinil lidi jako muze a Zenu‘
(Mt 19,4), chtél jim doprat néjakou
zvlastni ucast na svém dile stvoreni,
a proto muZi a Zené pozZehnal slovy:
,Plodte a mnozte se‘ (Gn 1,28). Proto
spravné péstovani manzelské lasky a
cely zplisob rodinného Zivota, jenz z
ného vznika — ostatni cile
manZzelstvi se tim nechtéji snizZovat
—, vyustuji v pevné odhodlani
manzelld spolupracovat s laskou
Stvoritele a Vykupitele, ktery skrze
né stale rozsiruje a obohacuje svou
rodinu“ (Katechismus, 1652)."* Proto
»Z manzelq, ktefi takovym zplsobem
spliiuji Bohem svéreny ukol, je tfeba
zvlasté pripomenout ty, kteri po
uvazené a spolecné dohodé
velkodu$né prijimaji a nalezité
vychovavaji i poCetnéjsi potomstvo“.
12

Pojeti rodiny predkladané soucasnou
panujici kulturou odporuje pocetné
rodiné a je ospravedlniovano
ekonomickymi, spolecenskymi,



zdravotnimi a jinymi d@vody. AvSak
»opravdova vzajemna laska
presahuje spoleCenstvi manzela a
manzelky a prendsi se na jejich
prirozené plody, déti. Sobectvi
naopak takovou lasku sniZuje na
pouhé uspokojovani pudil a nici
vztah, ktery spojuje rodicCe a déti. Jen
tézko se nékdo bude citit dobrym
synem - opravdovym synem — svych
rodicl, kdyZ si bude myslet, Ze piisel
na svét proti jejich vili: Ze se
nenarodil z Cisté lasky, ale z
neopatrnosti nebo kvili chybnému
propoctu. Rekl jsem, Ze pocet déti
neni sam o sobé rozhodujici. AvSak
jasneé vidim, Ze utoky na pocetné
rodiny prameni z nepritomnosti viry:
jsou produktem spolecenského
prostredi, které neni schopno
pochopit velkodusSnost a snazi se
zakryt sobectvi a nékteré hanebné
praktiky zdanlivé altruistickymi

motivy“."



I ptres velkorysou otevienost k
rodiCovstvi se manzelé mohou
ocitnout v situaci, ,kdy se alespon
docasné nemiZe zvétSovat pocet déti
a jen s obtiZemi se pritom da
zachovat vérna laska a plné zZivotni
spoleCenstvi“." ,JestliZe tedy existuji
spravedlivé diivody, podminéné
fyzickym nebo duSevnim stavem
manzell nebo vnéjsimi okolnostmi,
aby byl mezi narozenim déti odstup,
cirkev udi, Ze tehdy se manzelé
mohou ptidrZet ptrirozenych rytmd,
které maji vztah k plodivym funkcim,
a uzivat manzelstvi jen v obdobich
neplodnych a regulovat tak
porodnost.“™

»,Kazdé jednani s umyslem pred
manzelskym stykem nebo pri ném
nebo prirozvijeni jeho prirozenych
ndasledk zabranit poceti — at se jedna
o cil nebo prostredek,“ je vnitfné
$patné."



I kdyz je cilem pozdrZzeni dalSiho
poceti, je mravni hodnota
manzelského styku uskutecnéného v
neplodném obdobi Zeny jina neZ styk
s pouzitim antikoncepcnich
prostredkd. ,ManZelsky styk totiz,
zatimco svoji vnitfni povahou
spojuje manzela a manZelku
nejuzsim poutem, ¢ini je také
schopnymi zplodit novy Zivot podle
zakon vepsanych do samotné
prirozenosti muze a Zeny. Jsou-li oba
tyto podstatné aspekty — aspekt
sjednoceni a plozeni — zachovany,
manzelsky styk si zcela uchovava
smysl pravé vzajemné lasky a své
zameéreni k nejvzneSenéjSimu ukolu,
k némuz je Clovék povolan —
rodic¢ovstvi.“’Uzivanim
antikoncepc¢nich prostredk je
vylucovan plodici vyznam
manzelského styku; uzZivani
manzelstvi v neplodnych obdobich
Zeny respektuje neoddélitelné
spojeni sjednocujicich a plodicich
vyznamu lidské sexuality. V prvnim



pripadé dochazi k ¢inu
zabranujicimu plozeni a z
manzelského styku je vyrazena
vlastni potencialita zameérend na
plozeni; v druhém pripadé se upousti
od uzivani manzelstvi v neplodnych
obdobich Zeny, coZ samo o sobé
neposkozuje zadny dalSi manZelsky
styk v jeho plodné schopnosti ve
chvili jeho uskute¢tiovani.'® Proto
odpovédné rodicovstvi tak, jak o ném
uci cirkev, v sobé nema v Zadném
pripadé antikoncep¢ni mentalitu;
naopak odpovida urcité situaci
vyvolané nastalymi okolnostmi, které
sami o sobé nebyly chténé, ale doslo
k nim, a které mohou s pomoci
modlitby manzele a celou rodinu
jesté vice spojit.

5. Manzelstvi a rodina

»,Podle BoZiho planu je manzZelstvi
zakladem pro veétsi spolecCenstvi, pro

rodinu. ManZelstvi jako instituce a
manZzelska laska jsou urceny na



plozeni a vychovu déti a v tom je
jejich naplnéni.«"

»Stvoritel vSech véci urcil manzelsky
svazek za puvod a zdklad lidské
spolec¢nosti. Proto je rodina prvni a
Zivotodarnou burikou spole¢nosti.“*’
Tento specificky a vyjimecény vefejny
rozmer manzelstvi a rodiny vyZaduje
ochranu a podporu ze strany
obcanské autority.”! Zakony, které
neuznavaji zadkladni vlastnosti
manzelstvi — rozvodové zdkony —
nebo ho stavi na roven s jinymi
formami nemanzZelskych svazkl —
nesezdané souziti ¢i svazky mezi
lidmi stejného pohlavi —, jsou
nespravedlive: tézce poskozuji
zaklad samotné spolecCnosti, jenZ ma

stat povinnost chranit a podporovat.
22

V cirkvi je rodina nazyvana domaci
cirkvi, protoZe specifické spojeni
jejich ¢lent ma byt ,specifickym
vyjadrenim a uskute¢nénim tohoto



cirkevniho spolecenstvi“.** ,Rodice
maji byt slovem i prikladem prvnimi
hlasateli viry pro své déti a v kazdém
z nich maji podporovat jeho vlastni
povolani, zvlast pozorné vsak
duchovni povoldni.“** ,Otec rodiny,
matka, déti, vSichni Clenové rodiny
vykonavaji prednostnim zplisobem
krestni knézstvi prijimanim svatosti,
modlitbou a dékovanim, svédectvim
svatého zZivota, odrikanim a
¢inorodou laskou. Rodina je tak
prvni Skolou krestanského zivota a
Skolou bohatéji rozvinutého lidstvi.
Zde se uci vytrvalosti v praci i radosti
Z ni, uci se bratrské lasce, velkodusné
odpoustét a predevsSim uctivat Boha
prostrednictvim modlitby a obéti
vlastniho zivota“ (Katechismus,
1657).
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Téma 27 - Svoboda, zakon a
svedomi

1. Svoboda Bozich déti

Lidska svoboda méa nékolik rozmért.
Svobody od donucovani poziva
¢loveék, ktery mizZe zevné uskutecnit



to, pro co se rozhodl, anizZ by ho k
tomu nutili nebo mu v tom

hovofi o svobodé projevu, o svobodé
shromazdovani atd. Svoboda volby
neboli psychologicka svoboda
znamenda nepritomnost vnitfni
potreby zvolit jednu, nebo druhou
véc; netyka se jiZ moznosti délat, ale
mozZnosti samostatné rozhodnout,
bez podrizenosti vnitfrnimu
determinismu. V. mravnim smyslu se
svoboda naopak tyka schopnosti
milovat a souhlasit s dobrem, které je
predmétem svobodné vile, bez
zotroCeni nezrizenymi vasnémi a
hrichem.

Biih si pral lidskou svobodu pro to,
aby clovék ,svého Stvoritele sdm
hledal a pfimknutim k nému dospél
k pIné a oblazujici dokonalosti.
Distojnost clovéka tedy vyZaduje,
aby jednal podle védomeé a svobodné
volby, to znamend hyban a
podnécovan z nitra osobnim



presvédcenim, a ne ze slepého
vnitfniho popudu nebo pouze z
vnéjstho donuceni. Této dlistojnosti
Clovék dosahuje tim, Ze se
osvobozuje z kazdého zajeti vasni,
sméfuje k svému cili svobodnou
volbou dobra a ucinné a s
vynalézavou pricinlivosti si obstara
vhodné prostredky“.”

Svoboda od vnéjsiho donucovani, od
vnitfni potfeby a od nezrizenych
vasni, jednim slovem uplna lidska
svoboda ma velkou hodnotu, protoze
pouze ona ¢ini moznou lasku
(svobodny souhlas) k dobru, protoze
je dobrem, a tudiz i 1asku k Bohu jako
svrchovanému dobru, coz je ukon,
kterym Clovék napodobuje BoZi lasku
a dosahuje cile, pro néjz byl stvoren.
V tomto smyslu se rika, Ze ,prava
svoboda je nevSedni znameni Boziho
obrazu v ¢lovéku“.”

Pismo svaté hledi na lidskou svobodu
z perspektivy dé€jin spdsy. Vlivem



prvotniho padu byla svoboda, kterou
¢lovék dostal do Boha, zotro¢ena
hrichem, ackoli se zcela nezkazila
(srov. Katechismus, 1739-1740).
Svym slavnym krizem, ohlasovanym
a pripravovanym v planu spasy
Starého zakona ,Kristus ziskal spasu
pro vSechny lidi. Vykoupil je z
hfichu, kterym byli drzeni v otroctvi®
(Katechismus, 1741). Clovék se muzZe
tésit z pIné svobody v mravnim
smyslu pouze tehdy, bude-li
spolupracovat s milosti, kterou Bith
dava prostrednictvim Krista: , Kristus
nas osvobodil ke svobodé“ (Gal 5, 1;
srov. Katechismus, 1742).

Pravdépodobnost, Ze clovék mize
zhtesit, nezabranilo Bohu v tom, aby
ho stvoril svobodného. Ridici organy
maji respektovat svobodu a neklast ji
vice prekazek, nez vyzaduji
spravedlivé zakony. SoucCasné je vSak
dobré mit na paméti, Ze na to, aby
rozhodnuti byla dobra, nestaci, aby
byla svobodn4; jediné ve svétle



nesmirné hodnoty svobodné volby
dobra Clovékem lze pochopit eticky
poZadavek respektovat takeé jeho
chybujici svobodu.

2. PFirozeny mravni zakon

Koncept zakona je analogicky.
Prirozeny zakon, Novy zdkon neboli
zdkon Kristiiv, lidské politické a
cirkevni zdkony jsou mravni zakony
ve velmi odliSném smyslu, ackoli
vSechny maji néco spolecného.

Plan BoZi moudrosti, ktery vede celé
stvoreni k jeho cili, se nazyva vécny
zékon;’’v piipadé lidského rodu
odpovida tento plan vé¢nému
BoZimu planu spasy, v némz si nas
vyvolil v Kristu, ,,abychom byli pred
nim svati a neposkvrnéni v lasce,
predurcil nas, abychom byli prijati za
jeho déti skrze JeziSe Krista“ (Ef 1, 4-
5).



Biih vede kazdého tvora k jeho cili v
souladu s jeho prirozenosti. ,,0 lidi se
vSak stard jinym zptsobem nez o
ostatni tvory: nikoliv "zevné", zakony
prirodnimi, nybrz "zevnitr",
rozumem, ktery, protozZe prirozenym
svétlem poznava vécny Bozi zdkon, je
sam schopen ukazat ¢lovéku spravny
smér jeho svobodného jednani.**®

Prirozeny mravni zakon je podilem
vécného zdkona v rozumovém tvoru.
» Pfirozeny zakon je sam vécny
zakon, vloZeny do rozumem
obdarenych bytosti, ktery v nich budi
sklon ke skutktim a cili, jeZ jsou pro
né vhodné.“* Je proto BoZim
zakonem (Bozim - pfirozenym).
Spociva v samotném svétle rozumu,
ktery umoznuje ¢lovéku rozliSovat
dobro a zlo, a ktery ma silu zakona
jakoZzto hlas a tlumoc¢nik
svrchovaného rozumu Boha, na
némz ma nas duch podil a k némuz
Ine nase svoboda.’’ Nazyva se
prirozeny, nebot spociva ve svétle



rozumu, ktery ma kazdy clovék ze
SvVé prirozenosti.

Prirozeny mravni zakon je prvnim
krokem sdéleni Boziho planu spasy
celému lidskému rodu, jehoz plné
poznani je moZné jen skrze Zjeveni.
»,Jeho opérnym bodem je touha po
Bohu, prameni a soudci vSeho dobra,
a podrizeni se mu, a také smysl pro
druhého jako sobé rovného*
(Katechismus, 1955).

— Vlastnosti. Pfirozeny mravni zakon
je vSeobecny, protoZe se vztahuje na
kazdého Clovéka vSech dob (srov.
Katechismus, 1956). ,,Je neménny a
staly v prabéhu déjinnych promeén; v
zadplavé predstav a obyceja zlstava
nezménén a podporuje pokrok.
Pravidla, kterd jej vyjadiuji, zlstavaji
ve své podstaté stale platna“
(Katechismus, 1958).% Je zdvazny,
nebot aby ¢lovék sméroval k Bohu,
musi €init svobodné dobro a vyhybat
se zlu; a na to musi umét rozliSovat



dobro od zla, coZ se déje predevsim
diky svétlu pFirozeného rozumu.*
Dodrzovani prirozeného mravniho
zédkona muze byt nékdy tézké, nikdy
v8ak nemozné.*

— Pozndani prirozeného zdkona.
Prikazy prirozeného zakona mohou
vSichni lidé poznat prostfednictvim
rozumu. Nicméné ne vSechny jeho
prikazy jsou vnimany vSemi lidmi
jasnym a bezprostiednim zptisobem
(srov. Katechismus, 1960). Jejich
ucinné poznani mizZe byt podminéno
osobnimi dispozicemi kazdého
Clovéka, spolecenskym a kulturnim
prostredim, ziskanym vzdélanim atd.
ProtoZe v soucasneé situaci jeSté
nejsou zcela odstranény stopy
hfichu, je zapotfebi milosti a zjeveni,
aby mravni pravdy mohly byt
poznany ,,vSemi a bez obtizi, s
pevnou jistotou a bez jakéhokoliv

pfimiseni omylu“.*



3. Pozitivni Bozi zakon

Stary zakon zjeveny Bohem
MojziSovi ,,je prvnim stupném
zjeveného zakona. Jeho mravni
predpisy shrnuje desatero Bozich
prikazani“ (Katechismus, 1962), ktera
vyjadruji bezprostredni zaveéry
prirozeného mravniho zdkona. Plan
spasy ve Starém zakoné byl zaméren
predevsim k tomu, aby pripravoval,
ohlaSoval a naznacoval prichod
Spasitele.*

Novy zdkon, evangelijni zakon neboli
KristGv zadkon ,je milost Ducha
svatého, dana véricim skrze viru v
Krista. Vnéjsi predpisy, o nichz
hovori evangelium, uschopnuji k této
milosti a rozvijeji v Zivoteé jeji
ucinky«.*’

Hlavnim prvkem Kristova zakona je
milost Ducha svatého, ktera
uzdravuje celého Clovéka a projevuje
se ve vire, jeZ jedna z lasky.**Je to ve



Své podstaté vnitini zakon, ktery
dava vnitini silu uskutecnit to, ¢emu
ucl. Dale je to také psany zakon,
ktery se nachazi v Panoveé uceni
(horské kazani, blahoslavenstvi atd.)
a v mravni katechezi apoStold, které
1ze shrnout do prikazu lasky. Tento
druhy prvek neni nijak druhorady,
nebot milost Ducha svatého vlita do
srdce vériciho clovéka predpoklada
nezbytné ,zivot podle Ducha“ a je
vyjadiena v podobé ,plodd Ducha“, v
jejichz protikladu stoji ,,skutky téla“
(srov. Gal 5, 16-26).

Cirkev a jeji ucCitelsky urad je
pravoplatnym vykladatelem
prirozeného zakona (srov.
Katechismus, 2036). Toto poslani se
nevymezuje pouze na verici lidi, ale -
z Kristova prikazu: euntes, docete
omnes gentes (Mt 28, 19) — pojima
vSechny lidi. Odtud odpovédnost
krestanl ucit o prirozeném mravnim
zakonu, nebot skrze viru a za pomoci



ucitelského uradu cirkve ho vsichni
mohou snadno a neomylné poznat.

4. Obcanské zakony

Obcanské zakony jsou pravni
predpisy vydané statnimi urady
(vétSinou statnim zakonodarnym
organem) s cilem vyhlaSovat,
vyjadrovat aupresniovat pozadavky
prirozeného mravniho zakona
nezbytné k tomu, aby Zivot ob¢ant v
oblasti politicky organizované
spolecnosti byl mozny a vhodné
fizeny.” Maji pfedevs$im zarucovat
mir a bezpeci, svobodu,
spravedlnost, ochranu zakladnich
lidskych prav a vefejnou mravnost.*

Ctnost spravedlnosti s sebou nese
mravni povinnost dodrzovat
spravedlivé obCanské zakony.
Zavaznost této povinnosti zavisi na
mire vyznamu obsahu zakona pro
obecné blaho spolec¢nosti.



Zakony, které se stavi proti
prirozenému mravnimu zakonu a
obecnému blahu spolecnosti, jsou
nespravedlivé. Konkrétné jsou
nespravedliveé ty zakony, které:

1) zakazuji délat néco, co je pro
obCany mravné zavazné, nebo
prikazuji délat néco, co nelze ucinit,
aniz by ¢lovék mravné pochybil;

2)pozitivné poskozuji nebo zbavuji
naleZité ochrany dobra, ktera jsou
soucasti obecného blaha: Zivot,
spravedlnost, zakladni lidska prava,
manzelstvi nebo rodina atd.;

3) nebyly vyhlasSeny legitimné

4) mezi obCany nerozdéluji
spravedlivé a umeérneé povinnosti a
prava.

Nespravedlivé obcanské zakony
nezavazuji ve svédomi; naopak je
mravni povinnost neplnit jejich
pozadavky, zvlasté, jsou-li



nespravedlivé z diivodd uvedenych v
bodé 1) a 2), projevit osobni
nesouhlas a snazit se je co nejdrive
zmeénit, i alespon zmirnit jejich
negativni dopad. Nékdy je tfeba se
uchylit k vyhradé svédomi (srov.
Katechismus, 2242-2243).*!

5. Cirkevni zakony a
prikazani

Biih si préal spasit lidi a také chtél,
aby tvorili spolecnost:* cirkev,
zaloZenou JeziSem Kristem a jim
vybavenou vSemi prostredky
potfebnymi k dosazeni jejiho
nadprirozeného cile, jimz je spasa
dusi. Mezi tyto prostredky patri
zakonodarna moc, kterou ma rimsky
biskup pro vSeobecnou cirkev, a
diecézni knéZi — a s nimi srovnatelné
urady - pro sva vlastni uzemi.
Vétsina zakon tykajicich se
vSeobecné oblasti se nachazi v
Kodexu kanonického prava. Existuje



kodex pro vérici latinského obradu a
kodex pro vérici vychodniho obradu.

Cirkevni zdkony predstavuji
skute¢ny mravni zavazek,” jehoz
zavaznost odvisi od jednotlivych
pripadd.

Existuje pét nejbéznéjsich cirkevnich
prikazani: 1. ucastnit se v nedélia v
zasvécené svatky celé mSe svaté
(srov. Katechismus, 2042); 2. vyznat
tézké hrichy alespon jednou za rok,
dale v nebezpeci smrti a pred sv.
prijimanim (srov. Katechismus,
2042); 3. prijmout télo Pané alespon
jednou za rok ve velikono¢ni dobé
(srov. Katechismus, 2042); 4. postit se
a zdrzet se pozivani masa ve dny
ustanovené cirkvi (srov.
Katechismus, 2043); 5. prispivat
cirkvi na jeji potfeby (srov.
Katechismus, 2043).



6. Svoboda a zakon

Existuji zplisoby nahliZeni na mravni
otazky, které jakoby naznacovaly, Ze
etické naroky obsaZené v mravnim
zakoné jsou vné svobody. Svoboda a
zakon se tedy jevi jako skutecnosti,
které si protireci a vzajemné se
omezuji: jakoby svoboda zacinala
tam, kde konc¢i zdkon a naopak.

Svobodné chovani ve skute¢nosti
nevychazi z instinktu ani z néjaké
télesné Ci biologické potfeby, ale
kazdy ¢lovék své chovani ridi podle
toho, jaké ma pozndani dobra a zla:
svobodné ¢ini dobro obsazené v
mravnim zakoné a vyhyba se zlu
poznanému skrze stejny zakon.

Odmitnuti dobra poznaného
prostrednictvim mravniho zdkona
neni svoboda, ale hiich. Co je v
rozporu s mravnim zakonem, je
hfich, ne svoboda. Zakon s jistotou
ukazuje, Ze je tfeba napravovat



v v

touhy po hiiSnych skutcich, jez mtze
Clovék zakousSet: touhu po odplaté, po
nasili, touhu krast atd. Tento mravni
pokyn neni v rozporu se svobodou,
ktera hledi vzdy na svobodny
souhlas ¢lovéka s dobrem, ani neni
natlakem na svobodu, ktera v sobé
vZdy skryva smutnou moznost hfesit.
,Spatné jednani neni Zadnym
osvobozenim, ale otroctvim (...)
Prokaze snad, Ze jednal podle svych
zalib, ale nepodari se mu projevit
opravdovou svobodu, nebot se stal
otrokem toho, pro co se rozhodl; a
rozhodl se pro to nejhorsi, pro
odlouceni od Boha. V tom neni Zadna
svoboda.“*

Jinou otazkou je, Ze lidské zakony a
piredpisy nemusi byt z diivodu
vSeobecnosti a strucnosti slov, ktery
mi jsou vyjadreny, vZdy vérnym
ukazatelem toho, co ma konkrétni
osoba délat. Dobre formovana osoba
vi, Ze v téchto konkrétnich pripadech
ma udélat to, o Cem s jistotou vi, Ze je



to dobré.”V zadném piipadé ale neni
dobré vykonat vnitineé Spatné skutky
zakazané negativnimi prikazy
prirozeného mravniho zakona nebo
BoZiho pozitivniho zadkona (nevéra,
umyslna vrazda atd.).*

7. Mravni svéedomi

»Mravni svédomi je soud rozumu,
kterym lidska osoba poznava mravni
jakost konkrétniho Cinu, ktery se
chysta vykonat, ktery pravé kona
anebo vykonala“ (Katechismus,
1778). Svédomi formuluje ,,mravni
povinnost ve svétle prirozeného
zakona: je to usudek, prikazujict
délat to, co ¢loveék skrze svédomi
poznava jako dobro, jeZ ma konat zde
a nyni«.*’

Svédomi ,,je nejbliz$i smérnici
mravnosti kazdého ¢lovéka“,* jedna-
li proto Clovék proti nému, dopousti
se mravniho zla. Role smérnice
nalezi svédomi ne proto, Ze by



svédomi bylo nejvyssi normou,” ale
protoZe je pro ¢lovéka poslednim
zédvaznym znamenim: ,Usudek
svédomi potvrzuje definitivné, zda se
urcité jednani shoduje se zakonem*:
**kdyz ¢lovék poté, co prostudoval
urcity problém za pomoci vSech
jemu dostupnych prostredkd, dojde k
jistému usudku, neexistuje jiZ Zadna
dalsi instance, svédomi ve svédomi,
soud v soudu, protoze jinak by musel
postupovat donekonecna.

Spravné nebopravdivé svédomi je
takové, které pravdivé soudi mravni
jakost skutku, a mylné svédomi je
takové, které se nedopracuje k
pravdé a povazuje za dobry skutek,
ktery je ve skutecnosti Spatny a
naopak. Pri¢inou omylu svédomi je
nevédomost, jez miiZe byt
neprekonatelnd (a nepricitatelnd),
pokud ovlada Clovéka do takové
miry, Ze neni moznost si nevédomost
uveédomit a odstranit ji; nebo
prekonatelna (a pricitatelnd), bylo-1i



mozneé ji rozpoznat a prekonat, ale
pretrvava, protoZe Clovék nechce
nasadit prislusné prostredky k tomu,
aby ji prekonal.’’ PFi¢itatelné mylné
svédomi neomlouva z htichu a mlze
ho dokonce ucinit horSim.

Svédomi je jisté, kdyz vynese soud s
mravni jistotou, Ze se nemyli.
Pravdépodobné se nazyva tehdy, kdyz
soudi s presvédcenim, Ze existuje
pravdépodobnost omylu, ktera je
vSak mensi nez pravdépodobnost
spravné volby. Rika se, Ze je nejisté,
kdyZ je pravdépodobnost omylu
stejna nebo vétsi nez spravna volba.
Koneclné se nazyva zmatené, kdyz se
neodvaZzuje soudit, protoZe mysli, Ze
je hrich jak urcity skutek vykonat,
tak nevykonat.

V praxi se Clovék smi ridit pouze
svédomim spravnym a pravdivym
nebo svédomim jistym a
nepiekonatelné mylnym.*>* Nesmi se
ridit nejistym svédomim, nejistotu je



treba vyresit pomoci modlithy,
studia, dotazovani atd.

8. Vychova svédomi

Mravné zaporné skutky vykonané s
neprekonatelnou nevédomosti jsou
Skodlivé pro toho, kdo se jich
dopousti, a leckdy i pro ostatni. V
kazdém pripadé tyto skutky mohou
prispivat k vétSimu zatemnéni
svédomi. Odtud naléhava potreba
vychovy svédomi (srov. Katechismus,
1783).

Pri vychoveé spravného svédomi je
treba poucovat rozum v poznavani
pravdy — k cemuz ma krestan k
dispozici pomoc ucitelského uradu
cirkve — a vychovéavat vili a city
péstovanim ctnosti.> Je to ukol, ktery
trva cely Zivot (srov. Katechismus,
1784).

Pro vychovu svédomi je zvlasté
dtlezitd pokora, jiZz 1ze dosdhnout



uprimnosti pred Bohem, a dale
duchovni vedeni.**

Angel Rodriguez Lufio
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Téma 28 - Mravnost lidskych
skutku

1. Mravnost lidskych skutkti

,Lidskeé ¢iny, to je skutky svobodné
zvolené na zakladé usudku svédomi,
je mozno mravné hodnotit. Jsou
dobré nebo Spatné“ (Katechismus,



1749). ,Jednani je mravneé dobré,
jestliZe svobodna rozhodnuti
odpovidaji skutecnému dobru
Clovéka a vyjadruji tak dobrovolné
zaméreni ¢lovéka k jeho poslednimu
cili, tj. k samému Bohu“.>> ,Mravnost
lidskych ¢indi zavisi:

—na zvoleném predmeétu;
—na vytéeném cili nebo na umyslu;
—na okolnostech jednani.

Predmét, umysl a okolnosti
predstavuji ,,zdroje“ neboli ustavujici
prvky lidskych ¢inti“ (Katechismus,
1750).

2. Mravni predmét

Mravni predmét je ,,nejblizSim cilem,
ucelem urcitého svobodného
rozhodnuti, které je projevem vile
jednajici osoby“.*® Mravni hodnota
lidskych skutki (to, zda jsou dobré ¢i
Spatné) zavisi predevsim na shodé



predmétu nebo zamysleného skutku
s dobrem Clovéka podle soudu
spravné uvazujiciho rozumu.”’Pouze
tehdy, kdyzZ je lidsky skutek dobry,
pokud jde o jeho predmeét, je
,zaméFitelny“ na posledni cil.*®

Nékteré skutky jsou vnitrné Spatné,
protoZe jsou ,takové vZidy a samy o
sobé, jiz pro sviij predmét, nezavisle
na umyslech jednajici osoby a na
okolnostech*.”

Proporcionalismus a
konsekvencionalismus jsou mylné
teorie o pojeti a utvareni mravniho
predmeétu urcitého skutku, podle
nichZ ma byt pfedmét urcovan na
zakladé ,poméru“ mezi dobrem a
zlem, jehoz se chce dosahnout, nebo
na zakladé ,, dtsledkd“ z toho
plynoucich.®



3. Umysl

V lidském jednani je ,,umysl u
pramene volniho jednani a urcuje
toto jednani prostrednictvim cile.
Umysl je hnuti vile k cili; urc¢uje cil
jednéani“ (Katechismus, 1752).*"
Skutek, ktery je pro svlij predmét
»,Zaméritelny“ na Boha, ,dosahne své
posledni a rozhodujici dokonalosti,
kdy?Z jej vile uc¢inné zaméri k Bohu
skrze lasku“.*Umysl jednajiciho
subjektu ,,je podstatnym prvkem pro
hodnoceni mravniho jednani“
(Katechismus, 1752).

Umysl ,,se neomezuje na to, aby
udaval smér nasim jednotlivym
skutkim, ale mizZe nasmeérovat
rozmanité ¢iny k témuz cili; mze
orientovat cely zivot k poslednimu
cili“ (Katechismus, 1752).% , Totéz
jednani mliZe byt podniceno riznymi
umysly“ (tamtéz).



»Dobry umysl nedéla dobrym nebo
spravedlivym néjaké chovani, které
je samo o sobé nespravné. Cil
neospravedlnuje prostredky*
(Katechismus, 1753).** ,Naopak
pripojeny Spatny umysl (jako je
domyslivost) déla Spatnym skutek,
ktery mlZe byt sdm o sobé dobry
(jako je almuZna; srov. Mt 6, 2-4)“
(Katechismus, 1753).

4. Okolnosti

Okolnosti ,,jsou druhotné prvky
mravniho skutku. Zhorsuji nebo
zmensuji dobrotu nebo Spatnost
lidskych skutki (napft. velikost
kradeze). Mohou také oslabovat nebo
zvétSovat odpovédnost toho, kdo
jedna (napriklad ze strachu pred
smrti)“ (Katechismus, 1754).
Okolnosti ,nemohou néjaké samo o
sobé z1é jednani ucinit dobrym ani
spravnym“ (tamtéz),



»Mravneé dobry skutek zaroven
predpoklada, aby byl dobry predmét,
cil i okolnosti“ (Katechismus, 1755).%°

5. Skutky neprimo
dobrovolné

»,N€jaké jednani mize byt nepfimo
chténé, kdyZ je dlisledkem nedbalosti
vzhledem k tomu, co by mél ¢lovék
znat nebo konat“ (Katechismus,
1736).%

,U¢inek miZe byt tolerovan, pokud
ho ten, kdo jednd, nezamyslel; napr.
vyCerpa-li se matka nadmeérné u
ltzka nemocného ditéte. Skodlivy
ucinek nelze pricitat za vinu, nebyl-li
chtén ani jako cil, ani jako prostfedek
jednani, jako napf. smrt, jeZ postihla
toho, kdo prispéchal na pomoc
néjaké osobé v nebezpeci. Aby bylo
mozno Skodlivy ucinek pricitat za
vinu, je treba, aby se dal predvidat a
aby ten, kdo jednd, mél moZnost se
mu vyhnout: takovym pripadem je



napf. zabiti clovéka zplisobené
opilym ridicem* (Katechismus, 1737).

Rovnéz se rika, zZe néjakého ucinku
bylo dosaZeno ,,neprimou vali“, tj.
kdyz neni chtén ani jako cil ani jako
prostredek k jiné véci, ale vi se, Ze
tento ucinek nutné doprovazi to, co
¢lovék zamysli udélat.”” V mravnim
Zivoté je to dileZité, protoZe nékteré
skutky maji dvoji ucinek, dobry i
Spatny, a mZe byt dovoleno je
vykonat, aby bylo dosaZzeno dobrého
ucinku (primo chténého), ackoliv se
pri tom nelze vyhnout Spatnému
ucinku (ktery je tudiz chtény pouze
neprimo). Nékdy se jedna o velice
choulostivé situace, v nichz je
moudré pozadat o radu kompetentni
osobu.

Skutek je dobrovolny (a tudiz
pricitatelny) in causa, neni-li volen
pro néj samotny, ale dochazi k nému
Casto (in multis) pri néjakém jednani
primo chténém. Napr. clovék, ktery



sleduje nemravné vyjevy, je
odpovédny (protoZe tomu tak chtél in
causa) za neusporadanost (neprimo
zvolenou) své predstavivosti; a
Clovék, ktery se snazi zit v Bozi
pritomnosti, chce in causa ukony
lasky, které déla, prestoZe je zdanliveé
nezamyslel.

6. Odpovédnost

»Svoboda ¢ini clovéka odpovédnym
za jeho skutky v té mire, v jakeé jsou
dobrovolné“ (Katechismus, 1734).
Uplatiiovani svobody s sebou vzdy
nese odpovédnost pred Bohem:
kazdym svobodnym skutkem
néjakym zptisobem prijimame nebo
odmitame BoZi vuli. ,,Pokrok ve
ctnosti, poznani dobra a askeze
posiluji vladu viile nad vlastnimi
skutky“ (Katechismus, 1734).

»Pricitatelnost a odpovédnost za
néjaké jednani mize byt sniZzena a
dokonce potlacena neznalosti,



roztrzitosti, nasilim, strachem,
navyky, bezuzdnymi vasnémi a
jinymi psychickymi nebo socialnimi
¢initeli“ (Katechismus, 1735).

7. Zasluha

»,vyraz ,zasluha“ oznacuje obycejné
patri¢nou odménu, kterou né€jaké
spoleCenstvi nebo néjaka spolecnost
dluzi nékterému ze svych ¢lent za
¢innost, hodnocenou jako dobrou
nebo Spatnou, zasluhujici si odménu
nebo trest. Zasluha patri ke ctnosti
spravedlnosti, v souladu se zasadou
rovnosti, ktera je jeji normou“
(Katechismus, 2006).%®

Clovék nema sam o sobé pied Bohem
za své dobré skutky zasluhu (srov.
Katechismus, 2007). Nicméné ,prijeti
za syny tim, Ze nas skrze milost ¢ini
ucastnymi bozské prirozenosti, nam
muZe v disledku daru nezaslouZené
Bozi spravedlnosti udélit opravdovou
zasluhu. Je to pravo vyplyvajici z



milosti, plné pravo lasky, kterd z nas
¢ini ,,spoludédice“ Krista a ¢ini nds
hodnymi dosadhnout slibeného
dédictvi vééného zZivota“
(Katechismus, 2009).

»Zasluha ¢lovéka u Boha vyplyva v
krestanském zivoté z toho, Ze Bih se
svobodné rozhodl nechat ¢lovéka

spolupracovat na dile své milosti“
(Katechismus, 2008).%°

Francisco Diaz
Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 1749-
1761

—Jan Pavel I1., enc. Veritatis splendor,
6-VIII-1993, 71-83
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— Sv. Josemaria, Krestanska ucta k
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Téma 29 - Milost a ctnosti

1. Milost

Biih povolal ¢lovéka k ticasti na
povolani k véénému zivotu je
nadprirozené“ (Katechismus, 1998).
"Aby nas dovedl k tomuto
poslednimu nadprirozenému cili,
udéluje nam jiz zde na zemi
zavdavek této ucasti, ktera bude
uplnd az v nebi. Je jim posvécujici
milost, jeZ spociva v ,zacatku slavy“.
"'Milost posvécujict:

- »je nezaslouZeny dar, ktery nam
Buh dava ze svého Zivota vlitého do
nasi dusSe Duchem svatym, aby ji
vylécil z hrichu a posveétil®
(Katechismus, 1999).

—,je ucast na Zivoté
BozZim“ (Katechismus, 1997; srov. 2
Petr 1, 4), ktery nas zbozstuje (srov.
Katechismus, 1999);



— je novy, nadprirozeny Zivot; jakési
nové zrozeni, skrze nézZ jsme se stali
adoptivnimi détmi Bozimi a dostali
jsme podil na prirozeném synovstvi
Syna: jsme ,,synové v Synu®;”

—nds uvadi do niterného trinitarniho
Zivota. Jako adoptivni déti mlZeme
nazyvat Boha ,,Otcem“ ve spojeni s
jedinym Synem (srov. Katechismus,
1997);

—je ,milosti Krista“, protoze v
soucasné situaci — to je po hfichu a
po vykoupeni uskuteCnéném JeziSem
Kristem — k nam milost prichdazi jako
podil na milosti Krista (Katechismus,
1997): ,,VSichni jsme dostali z jeho
plnosti, a to milost za milosti“ (Jan 1,
16). Milost nas pripodobnuje Kristu
(srov. Rim 8, 29);

—je ,milosti Ducha svatého*, protoze
je vlévana do duse Duchem svatym.”

Milost posvécujici se také nazyva
milost habitualni, protoZe je trvalou



dispozici, kterd zdokonaluje dusi
vlitim ctnosti, aby byla schopna Zit s
Bohem a jednat z lasky k nému (srov.
Katechismus, 2000).”

2. Ospravedlnéni

Prvnim dilem milosti v nas je
ospravedInéni (srov. Katechismus,
1989). Ospravedlnénim se nazyva
prechod ze stavu hrichu do stavu
milosti (nebo ,spravedlnosti®,
protoZe milost nas ¢ini
,spravedlivymi“).”K ospravedInéni
dochdzi pri ki'tu a pokazdé, kdyZ Bih
odpousti smrtelné hrichy a vléva
posvécujici milost (obycCejné ve
svatosti smifeni).”® Ospravedlnéni je
ynejvznesenéjsim dilem BoZi lasky“
(Katechismus, 1994; srov. Ef 2, 4-5).

3. Posvéceni
Bih nikomu neodpira svou milost,

protoze chce, aby se vSichni lidé
spasili (1 Tim 2, 4): vSichni jsou



povolani ke svatosti (srov. Mt 5, 48).”
Milost je ,,v nas pramenem dila
posvéceni“ (Katechismus, 1999);
uzdravuje a pozdvihuje nasi
prirozenost, uschopnuje nas jednat
jako Bozi déti * a predavat obraz
Krista (srov. Rim 8, 29): to je, aby se
kazdy Cloveék stal alter Christus,
dalsim Kristem. Toto pripodobnéni
Kristu se projevuje ve ctnostech.

Posvéceni je pokrok ve svatosti;
spociva ve stale divérnéjsim spojeni
s Bohem (srov. Katechismus, 2014),
dokud se Clovék nestane nejen
dal$im Kristem, ale ipse Christus,
samotnym Kristem:” tj. jedno s
Kristem, jeho udem (srov. 1 Kor12,
27). Pro rlist ve svatosti je nutné
svobodné spolupracovat s milosti, a
to vyZaduje namahu a boj kvili
neporadku zavleceného hrichem
(fomes peccati). ,,Bez odrikani a bez
duchovniho boje neni svatosti“
(Katechismus, 2015).%°



Abychom zvitézili v tomto
asketickém boji, je tfeba vyproSovat
si u Boha milost modlitbou a

umrtvovanim - ,modlitbou smysla

— a prijimat tuto milost ve svatostech.
82
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Spojeni s Kristem bude uplné az v
nebi. Je tfeba vyproSovat si od Boha
milost vytrvani az do konce: to je dar
zemfrit v milosti BoZi (srov.
Katechismus, 2016 a 2849).

4. Bozské ctnosti

Ctnost je obecné ,trvala a pevna
dispozice konat dobro“ (Katechismus,
1803).* ,BoZské ctnosti se vztahuji
primo k Bohu. Uschopnuji krestany,
aby Zili v ddvérném vztahu k

1812). ,,Biih je vléva do duse véricich,
aby vérici byli schopni jednat jako
jeho déti“ (Katechismus, 1813).
#Bozské ctnosti jsou tfi: vira, nadéje
a laska (srov. 1 Kor 13, 13).



Vira ,je bozska ctnost, kterou vérime
v Boha a ve vSechno, co nam rekl a
zjevil a co nam cirkev predklada k
véreni“ (Katechismus, 1814). Virou
»se cely Clovék svobodné odevzdava
Bohu“* a snaZi se poznat a plnit BoZi
vili: ,,Spravedlivy Zije z viry“ (Rim 1,
17).%¢

- ,Kristiv u¢ednik si nema jen
uchovavat viru a Zit z ni, nybrz ji ma
i vyznavat, vydavat o ni nebojacné

.....

1816; srov. Mt 10, 32-33).

Nadéje ,je bozska ctnost, kterou
touzime po nebeském kralovstvi a po
vécném zivoté jako po svém Stésti
tim, Ze diivéfujeme Kristovym
prislib@im a nespoléhdame na své sily,
ale na pomoc Ducha svatého*
(Katechismus, 1817).%

Laska ,,je bozska ctnost, kterou
milujeme Boha nade vSechno pro
ného samého a svého blizniho jako
sebe z lasky k Bohu“ (Katechismus,



1822). To je to nové prikazani JeziSe
Krista: ,Milujte se navzajem, jak jsem
ja miloval vas“ (Jan 15, 12).*

5. Lidské ctnosti

,Lidské ctnosti jsou pevné postoje,
ustalené sklony, trvale nabyté
dokonalosti rozumu a vule, které ridi
nase skutky, vnaseji rad do nasich
vasni a usmérnuji nasSe chovani
podle rozumu a viry. Jejich plodem je
snadnost, sebeovladani a radost pri
usili o mravné dobry zivot®
(Katechismus, 1804). ,Mravnich
ctnosti se dosahuje lidskym usilim.
Jsou to plody i zarodky mravné
dobrych skutkd“ (Katechismus,
1804).%

Mezi lidskymi ctnostmi jsou Ctyri
ctnosti, které se nazyvaji kardindlni,
protoZe vSechny ostatni ctnosti jsou
seskupeny okolo nich. Je to
proziravost, spravedlnost, statecnost
a mirnost (srov. Katechismus, 1805).



— proziravost ,je ctnost, ktera dava
praktickému rozumu schopnost, aby
v kazdé situaci rozeznal, co je naSe
pravé dobro, a zvolil pfimérené
prostredky k jeho konani“
(Katechismus, 1806). Je to ,spravné
pravidlo jednani“.”

— spravedlnost ,je mravni ctnost,
ktera se zaklada na vytrvalé a pevné
vili davat Bohu a bliZnimu to, co jim
patii“ (Katechismus, 1807).”

— Statecnost ,,je mravni ctnost, ktera
pri obtiZich zabezpecuje pevnost a
vytrvalost v usili o dobro. Posiluje
rozhodnuti odporovat pokusSeni a
prekonavat prekazky mravniho
zivota. Ctnost stateCnosti dava
schopnost pfemahat strach, a to i
strach ze smrti, a Celit zkouSkam a
prondsledovani. Dava odvahu k
tomu, aby se Clovék ziekl svého
Zivota a obétoval jej pri obrané
spravedlivé véci“ (Katechismus,
1808).”



— mirnost ,je mravni ctnost, ktera
zmirnuje pritazlivost rozkosi a dava
Clovéku schopnost vyrovnaneé uzivat
stvorend dobra. Zabezpecuje vladu
vile nad pudy“ (Katechismus, 1809).
Umirnénd osoba zameéruje své
smysloveé tuzby k dobru a nenecha se
strhnout vasnémi (srov. Sir 18,30). V
Novém zakone je nazyvana
,y2umirnénosti“ nebo ,strizlivosti“
(srov. Katechismus, 1809).

S ohledem na mravni ctnosti se
pouziva vyraz in medio virtus (zlata
stredni cesta). To znamena, Ze
mravni ctnost stoji uprostred mezi
nedostatkem a piemirou.”’In medio
virtus neni vyzva k prostrednosti.
Ctnost neni stfredni bod mezi dvéma
C1 vice nefestmi, nybrz spravné
zameéreni vile, kterd se —jako vrchol
— stavi proti vSem propastem, to je
nefestem.”



6. Ctnosti a milost. Krestanské
ctnosti

Zranéni zanechand prvotnim
hfichem v lidskeé prirozenosti ztéZuji
ziskavani a uplatnovani lidskych
ctnosti (srov. Katechismus, 1811).%”
Pro jejich ziskani a uplatiiovani ma
krestan milost Bozi, ktera uzdravuje
lidskou prirozenost.

Kromeé toho, Ze milost povznasi
lidskou prirozenost k ucasti na
bozZské prirozenosti, povznasii tyto
ctnosti na nadpfirozenou rovinu
(srov. Katechismus, 1810) a vede
Clovéka k jednani podle spravného
rozumu osveétleného virou: jednim
slovem k napodobovani Krista. Z
lidskych ctnosti se tak stavaji ctnosti
kirestanské.”

7. Dary a plody Ducha svatého

»,Oporou mravniho zZivota krestana
jsou dary Ducha svatého. Jsou to



trvalé dispozice, které priznivé
uzpusobuji ¢lovéka, aby byl ochoten
jednat podle hnuti Ducha svatého“
(Katechismus, 1830).”” Dary Ducha
svatého jsou (srov. Katechismus,
1831):

1. dar moudrosti: aby ¢lovék spravné
chapal a soudil BoZi rozhodnuti;

2. dar rozumu: aby mohl proniknout
do pravd o Bohu;

3. dar rady: aby mohl spolupracovat
a soudit na jednotlivych ¢innostech
BoZi rozhodnuti

4. dar sily: aby dokazal prekonavat
obtize krestanského zZivota;

5. dar umeéni: aby mohl poznat
zameéreni stvofenych véci na Boha;

6. dar zboZnosti: aby se mohl chovat
jako dité BoZi a jako bratr ostatnich
lidi, ktefi jsou Kristem;



7. dar bazné BoZzi: aby mohl
odmitnout vSe, co by uradzelo Boha,
jako dité odmita z lasky to, co by
mohlo urazit jeho otce.

Plody Ducha svatého ,jsou
dokonalosti, které v nas Duch svaty
utvari jako prvotiny vécné slavy“
(Katechismus, 1832). Jsou to skutky,
které vznikaji pisobenim Ducha
svatého v dusi. Tradice cirkve jich
vypocitava dvanact: ,laska, radost,
pokoj, trpélivost, shovivavost,
dobrota, mirnost, vérnost, tichost,
zdrZenlivost, ¢istota“ (Gal 5, 22-23).

8. Vliv vasni na mravni zZivot

Skrze podstatné spojeni duse a téla je
nas duchovni zZivot — rozumové
poznani a svobodné chténi viile —
ovliviiovan (v dobrém i z1ém) city.
Tento vliv se projevuje ve vadsnich,
které jsou ,hnutimi citd, které
pobizeji jednat nebo nejednat podle
toho, co ¢lovék citi nebo si



predstavuje jako dobré nebo jako
Spatné“ (Katechismus, 1763). Vasné
jsou hnuti smyslového zalibeni
(nahlivého a dychtivého). Lze je také
v $irSim smyslu nazvat ,city“ nebo
,emocemi.”

Vasnémi jsou napr. laska, hnév,
strach atd. , Tou zakladni je laska
vyvolana pritazlivosti dobra. Laska
vzbuzuje touhu po dobru, které
Clovék nema, a nadéji dosahnout je.
Toto hnuti ma svij cil v blahu a
radosti z vlastnéni dobra. Strach ze
zla vyvolava nendvist, odpor a hriizu
z budouctho zla. Toto hnuti konci ve
smutku nad pritomnym zlem nebo
ve hnévu, kterym se Clovék proti zlu
vzpird“ (Katechismus, 1765).

Vasné maji velky vliv na mravni
Zivot. ,,Vasné samy o sobé nejsou ani
dobré, ani Spatné“ (Katechismus,
1767). ,Jsou mravné dobré, kdyz
prispivaji k dobrému jednani; v
opacném pripadé jsou zlé“



(Katechismus, 1768).%° K lidské
dokonalosti patri, Ze vasné jsou
Fizeny rozumem a ovladany vali.
Po prvotnim hrichu jiz vasné nejsou
pod vladou rozumu a ¢asto nabadaji
délat, co neni dobré.'” K tomu, aby
vasneé obycejné smérovaly k dobru, je
potfeba pomoc milosti, ktera 1éci
zranéni zplisobend hifichem, a
asketicky boj.
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Vile, je-li dobrd, pouziva vasné tak,
7Ze je sméfuje k dobru.'” Naopak zla
vile, kterd je vedena sobectvim,
podléhd nezrizenym vasnim nebo je
pouziva pro zlo (srov. Katechismus,
1768).

Paul O"Callaghan
Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 1762—
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— Sv. Josemaria, Lidskeé ctnosti. BoZi
pratelé, 73-92

Téma 30 - Clovék a spole¢nost

1. Lidska spolecenskost

Bih nestvoril ¢lovéka jako
»,0sameélého tvora“, ale chtél, aby byl
»tvorem spoleCenskym* (srov. Gn 1,
27; 2, 18.20.23). SpoleCensky Zivot
neni pro lidskou osobu nécim
nepodstatnym, vyplyva z dileZzité
dimenze vlastni jeji prirozenosti: ze
spolecenskosti. Lidska bytost miZe
rast a uskutecrovat své povolani

pouze ve spojeni s ostatnimi.'”

Tato prirozena spoleCenskost je
zjevnéjsi ve svétle viry, nebot existuje
urcita podoba mezi niternym
spolecenstvim (spole¢nou jednotou,
ucasti), jez ma byt zfizeno mezi
lidmi; vSichni lidé bez rozdilu byli
vykoupeni Kristem a jsou povolani k



jedinému a stejnému cili.'”* Zjeveni
ukazuje, Ze lidska vztahovost ma byt
oteviend vici celému lidstvu a
nikoho nema vylucovat; ma se
vyznacovat naprostou nezistnosti,
mneé rovnocenného ¢lovéka, ale Zivy
obraz Boha, pro néjZ mam byt

pripraven vydat se az do krajnosti.'”

Clovék je tedy ,,povolan byt zde ,,pro“
jing, stat se ,,darem*,“'*® ackoli se
neomezuje jen na to; je povolan,
nejen aby zil ,,s“ ostatnimi nebo
»,vedle“ ostatnich, ale ,,pro“ ostatni,
coZ znamena slouzit, milovat. Lidska
svoboda ,,upada, kdyz se ¢lovék
oddava prilis pohodInému Zivotu a
uzavira se jakoby do krasné ulity*."”’
Prirozeny rozmér a nadprirozené
upevnéni spoleCenskosti nicméné
neznamena, Ze lze spolecCenské
vztahy ponechat na pouhé
spontannosti: mnoho prirozenych
lidskych vlastnosti (napft. rec)



vyzaduje formaci a cviCeni, maji-li
byt spravné pouzivany. Nejinak je
tomu se spolecenskosti: pro jeji
rozvoj je zapotrebi osobni a
kolektivni snahy.'”®

Spolecenskost se neomezuje pouze
na politické a obchodni aspekty,
mnohem dilileZitéjsi jsou vztahy
zaloZené na hluboce lidskych
aspektech: i v oblasti socialni je tfeba
klast na prvni misto duchovni prvek.
1% Z toho vyplyva, Ze skute¢na
moznost budovat dlistojnou
spole¢nost spociva ve vnitinim rastu
Clovéka. Dé&jiny lidstva neurcuje
neosobni determinismus, ale
interakce riznych generaci lidi,
jejichZ svobodné skutky vytvari
socialni ¥ad.""* To vSe dokazuje
potiebu klast zvlastni dliraz na
duchovni hodnoty a nezistné vztahy,
které se rodi z ochoty k sebedarovani
atd., a to jako pravidlo osobniho
chovani i jako organizacni schéma
spolecnosti.



Spolecenskost navazuje na dalsi
lidskou vlastnost: radikalni rovnost a
vedlejsi rozdily mezi lidmi. VSichni
lidé maji stejnou prirozenost a stejny
ptvod, byli vykoupeni Kristem a jsou
povolani k ucasti na stejné bozské
blaZenosti: ,,VSichni tedy maji stejnou
dlstojnost“ (Katechismus, 1934).
Vedle této rovnosti existuji i rozdily,
jichZ je tfeba si pozitivné vazit,
nejsou-li Spatné: ,Takové rozdily
zapadaji do planu Boha, ktery chce,
aby kazdy dostaval od druhych, co
potrebuje, a aby se ti, ktefi maji
zvlastni ,hrivny*, délili o jejich plody
s témi, ktefi je potrebuji“
(Katechismus, 1937).

2. Spolecnost

Lidska spoleCenskost je uplatriovana
skrze ustanoveni riznych asociaci
zameérenych na dosaZeni riznych
cilti: ,,Spolecnost je souhrn osob
organicky spojenych jednoticim



principem, ktery kazdou z nich
presahuje“ (Katechismus, 1880).

Lidské cile jsou mnohacetné, stejné
jako druhy spojeni mezi lidmi: 1aska,
etnicka skupina, rec¢, uzemi, kultura
atd. Proto existuje Siroka skala
instituci a asociaci, které mohou byt
tvorené nékolika osobami jako
rodina, nebo vzristajicim poctem lidi
v mife postupujici od nejriznéjsich
asociaci, pfes mésta, staty a
mezinarodni spolecenstvi.

Nékteré spolecnosti jako rodina a
obcanska spole¢nost odpovidaji
bezprostredné;ji lidské prirozenosti a
jsou pro ni nezbytné; obsahuji také
kulturni prvky, které rozviji clovéka
v souladu s jeho prirozenosti. Jiné
vznikaji ze svobodné iniciativy a
odpovidaji tomu, co by se dalo
oznacit jako ,kulturizace“
prirozeného sklonu Clovéka, ktery
ma byt podporovan (srov.



Katechismus, 1882; Kompendium
socidlni nauky cirkve, 151).

Tésna vazba mezi osobou a
spolecenskym Zivotem vysvétluje
obrovsky vliv spoleCnosti na rozvoj,
Ci upadek ¢lovéka, ktery s sebou nese
chybné organizovand spolecnost:
chovani lidi zavisi urcitym zplisobem
na spoleCenském usporadani, které
je kulturnim produktem.... Aniz
bychom zredukovali lidskou bytost
na anonymni prvek spole¢nosti,"" je
dobré pripomenout, Ze plny rozvoj
osoby a spolecensky pokrok se
navzajem ovliviiuji:'"* mezi osobnim
a spolecenskym rozmeérem c¢lovéka
neni protiklad, ale komplementarita,
jsou to dokonce dva rozmeéry v
tésném spojeni, které se navzajem
posiluji.

V tomto ohledu se plisobenim hiicht
lidi vytvari ve spole¢nosti
nespravedliveé struktury neboli
struktury hiichu.'” Tyto struktury



jsSou v rozporu se spravnym
spolecenskym radem, ztéZuji
uplatnovani ctnosti a usnadnuji
osobni hrichy proti spravedlnosti,
lasce, Cistoté atd. Mohou to byt
nemoralni Siroce rozsirené zvyky
(jako politicka a ekonomicka
korupce) nebo nespravedlivé zakony
(jako ty, které povoluji potrat) atd.'**
Struktury zla musi byt zniCeny a
nahrazeny spravedlivymi
strukturami.

Prostiedkem zdsadni dileZitosti pro
strhnuti nespravedlivych struktur a
pokiestansténi profesnich vztahti a
celé spoleCnosti je snaha ridit se
koherentnim zplsobem pravidly
profesni moralky; tato snaha je navic
nezbytnou podminkou pro
posvécovani profesiondlni prace.

3. Autorita'”

»,Kazda lidska spolecnost potfebuje
autoritu, ktera ji fidi. Tato autorita



ma svij zaklad v lidské ptirozenosti.
Je nezbytna k jednoté obcanské
spolecnosti. Jejim ukolem je
vSemozZneé zabezpecCovat obecné
dobro spolecnosti“ (Katechismus,
1898).

ProtoZe sociabilita (spoleCenskost) je
vlastnost charakteristicka pro
lidskou prirozenost, je z toho treba
vyvodit, Ze veSkera legitimni autorita
pochéazi od Boha jako ptivodce
prirozenosti (srov. Rim 13, 1;
Katechismus, 1899). Avsak ,,urcCeni
zplsobu vlady a vybér vedoucich
¢initeld je ponechan svobodné volbé
obcant“."*

Mravni opravnénost autority
nepochdazi od ni samé: je sluZzebnici
Boha (srov. Rim 13, 4) a m4 byt
zaméfena na obecné dobro."” Komu
byla svérena autorita, ma ji
vykonavat jako sluzbu, uplatiiovat
distributivni spravedlnost, vyhybat
se protekcionarstvi a osobnim



zdjmum, nejednat tyransky (srov.
Katechismus, 1902, 2235 a 2236).

sJestliZe se verejna autorita nékdy
muZe vzdat zdkazu néceho, co by
jinak jako zakdzané plisobilo vétsi
Skodu (srov. sv. Tomas Akvinsky,
Summa Theologiae, I-11, q. 96, a. 2),
nikdy prece nemtiZe schvalovat,
jakoZto pravo jednotlivcd — i kdyby to
byla vétSina spole¢nosti — plisobit
gjmu jinym osobam tak, Ze se pritom
potlaci zakladni pravo téchto osob,
totiZ pravo na zivot.“""®

Co se tyce politickych systém1,
»Cirkev si vazi systému demokracie,
protoZe zajistuje u€ast obcanl na
politickém rozhodovani, zarucuje
ovladanym moznost volit a
kontrolovat své vlady“.""
Demokratické zrizeni statu je
soucasti obecného dobra. Ale
»,hodnota demokracie stoji a pada s
hodnotami, které tato vyjadruje a

rozviji. Nepochybné jsou to zvlasté



zdsadni otdzky distojnosti kazdé
lidské osoby, respektu viici jejim
posvatnym a nezcizitelnym pravim¢.
120 Demokracie bez hodnot se
snadno stane totalitarismem.“*!

4. Obecné dobro

Obecnym dobrem se rozumi ,souhrn
podminek spolecenského Zivota,
které jak skupinam, tak jednotlivym
¢lentim dovoluji Uplnéjsi a snazsi
dosazeni vlastni dokonalosti“.'**
Obecné dobro se proto nesklada
pouze z hmotného radu, ale i z radu
duchovniho (pfiCemz jsou oba rady
propojené) a obsahuje ,tfi podstatné
prvky“ (Katechismus, 1906):

—respektovani osoby a jeji svobody;
123

—snaha o spolecensky blahobyt a
celkovy lidsky rozvoj;'*



— podporovat ,,mir, to znamena
stalost a bezpecnost spravedlivého
radu“ (Katechismus, 1909).'*

Vzhledem k spolecenské prirozenosti
Clovéka je dobro kazdého jednotlivce
nutné spojeno s obecnym dobrem, a
to zase ma byt zaméreno na rozvoj
0sob (srov. Katechismus, 1905 a
1912)."

Do sféry obecného dobra nespada jen
meésto nebo zemé. Existuje také
,celosvétove obecné blaho. To
vyzZaduje organizaci spoleCenstvi
narodu“ (Katechismus, 1911).

5. Spolecnost a
transcendentni rozmeér osoby

SpoleCenskost se tyka vSech
charakteristik osoby, a tudiZ i jejiho
transcendentniho rozméru. Hluboka
pravda o Clovéku, z niz vyplyva jeho
dlstojnost, spociva v tom, Ze clovék
je obraz a podoba Boha a je povolan



ke spolecenstvi s Nim;'*’ Proto je
steologicka dimenze neodmyslitelna
jak pro vyklad, tak i pro reSeni

dnesnich problém lidského souZziti“.
128

To vysvétluje poSetilost
spolec¢enskych navrht reseni, které
opomijeji transcendentni rozmér.
Ateismus - v jeho riznych projevech
—je jednim z nejvaznéjsich projevi
nasi doby a jeho nasledky jsou pro
spolecensky Zivot smrtelné."” Je to
zvlasté viditelné v soucasné dobé: s
postupnou ztratou naboZenskych
korent urcitého spolecenstvi se
vztahy mezi jeho Cleny stavaji
vypjatéjsimi a nasilnéjsimi, protoze
slabne ¢i se dokonce ztraci mravni
sila jednat dobre."

Ma-li mit spoleCensky fad pevny
zaklad, je zapotrebi absolutniho
zakladu, ktery nebude vydan na
milost proménlivym nazortm ¢i
mocenskym hram; a jediné Blh je



absolutni zaklad."' Je proto tfeba

vyhybat se oddélovani a jeSté vice
kontrapozici nabozenského a
spolecenského rozmeéru lidské osoby;
e tieba sladit nasledujici dvé
oblasti pravdy o ¢lovéku, které se
vzajemneé prolinaji a podnécuji:
bezpodminecné hledani Boha (srov.
Katechismus, 358 a 1721;
Kompendium socidlni nauky cirkve,
109) a starost o blizniho a svét, ktera

je posilovana teocentrickou dimenzi.
133

Pro rozvoj spole¢nosti je nasledné
neodmyslitelny duchovni rist:
obnova spolecnosti Cerpa z
kontemplace. Setkavani s Bohem v
modlitbé totiZ vnasi do déjin
tajemnou silu, ktera promeénuje
srdce, vede je k obraceni a stava se
potfebnou energii pro pretvoreni
spolecenskych struktur.

Usilovat o zménu spolecnosti bez
vazné minéné osobni snahy je pro



lidstvo klamem, ktery kon¢i deziluzi
a mnohdy silnou degradaci Zivota.
»Novy spoleCensky rad,” ktery bude
realisticky, a proto vZdy zlepsitelny, v
soucasnosti vyzaduje rozsireni
nezbytné technické a védecké
kompetence,”** mravni formaci a
duchovni zZivot; z toho pak vzejde
obnova instituci a struktur,'* aniz by
se zapominalo na to, Ze snaha o
vybudovani spravedlivého
spolecenského radu clovéka
zusSlechtuje.

6. Ucast katolikii na veFejném
Zivoté

Podilet se na podporovani obecného
dobra, kazdy podle mista, které
zaujima, a ulohy, kterou zastava, je
povinnosti ,zakofenénou v
dlstojnosti lidské osoby*
(Katechismus, 1913). ,Nikdo se nesmi
spokojit s Cisté individualistickou
etikou.“"*® Proto ,,se maji ob¢ané,
pokud je to mozné, ¢inné ucastnit



verejného zivota“ (Katechismus,
1915)."

Pravo a povinnost ucastnit se
verejného Zivota vyplyvaji z principu
subsidiarity: ,Nadrazena spolecnost
nesmi zasahovat do vnitiniho Zivota
podrizené spoleCnosti tim, Ze by ji
oloupila o jeji pravomoci. M4 ji
nanejvys podporovat a pomdahat ji k
tomu, aby sladila své jednani s
jednanim ostatnich spolecenskych sil
s ohledem na obecné blaho.“***

Tato ucast se uskutecnuje predevsim
odpovédnym plnénim vlastnich
rodinnych a profesionalnich
povinnosti (srov. Katechismus, 1914)
a povinnosti vyplyvajicich ze
zakonné spravedlnosti (jako napr.
placeni dani)."” Rovnéz se
uskutecniuje praktikovanim ctnosti,
zvlasté ctnosti solidarity.

S ohledem na vzajemné zavislosti
osob a skupin ma byt ucast na
verejném zZivoté provadéna v duchu



solidarity, chdpaném jako povinnost
viéi druhym.' Solidarita ma byt
cilem a kritériem pri organizovani
spolec¢nosti, ne pouhym
moralizujicim pranim, ale vyslovnym
a legitimnim pozadavkem c¢lovéka;
svétovy mir zavisi ve znaCné mire na
solidarité (srov. Katechismus, 1939 a
1941)."*' Ackoliv solidarita zahrnuje
vSechny lidi, z naléhavych dvoda
néci situace: jde o prednostni lasku k
lidem v nouzi (srov. Katechismus,
1932, 2443-2449; Kompendium
socialni nauky cirkve, 183-184).

Jako obcané maji vérici stejné
povinnosti a prava jako jejich
spoluobcané; jako katolici nesou
zodpovédnost navic (srov. Tit 3, 1-2;
1 Petr 2, 13-15)."* Proto se ,vérici
laici nemohou vyhybat ucasti na
politice“."* Tato ucast je zvlasté
potrebnad, kdyzZ je tfeba dosahnout
toho, ,,aby poZzadavky krestanského
uceni a zivota pronikly do socialnich,



politickych a hospodarskych
skutecnosti“ (Katechismus, 899).

Vzhledem k tomu, Ze ob¢anské
zakony jsou mnohdy v rozporu s
ucenim cirkve, maji se katolici snazit
ve spoluprdci s ostatnimi obCany
dobré vile tyto zakony opravit, a to
vzdy zakonnou cestou a s laskou.'* vV
kazdém pripadé maji své jednani
upravit podle katolické nauky, i kdyzZ
by jim to mohlo zpisobit
neprijemnosti, nebot je tfeba mit na
paméti, Ze vice je treba poslouchat
Boha nez lidi (srov. Sk 5, 29).

V posledku maji katolici uplatnovat
sva obCanska prava a plnit své
povinnosti; to se tyka zvlasté véricich
laik, ktefi jsou povolani k
posvécovani svéta zevnitr,
iniciativné a zodpovédné, aniZ by od
hierarchie ocekavali, Ze za né bude
reSit problémy s ob¢anskymi
autoritami nebo jim bude radit, pro
jaké e$eni se maji rozhodnout.'*
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Téma 31 - Osobni hrich

1. Osobni hrich: urazka Boha,
neposlusnost vii¢i BoZimu
zakonu

Osobni hrich je ,slovo, skutek nebo
touha proti véénému zakonu*“.'*
Znamena to, Ze hrich je lidsky skutek,
nebot vyZaduje spoluucast svobody,
7 a projevuje se vnéjsimi skutky,
slovy nebo vnitinimi skutky. Tento
lidsky skutek je navic zly, tj.v
rozporu s véénym BozZim planem,
ktery je prvnim a nejvyssim
mravnim pravidlem a zdkladem
ostatnich pravidel. Obecnéji 1ze fici,
Ze hrich je jakykoli lidsky skutek,
ktery se stavi proti mravnimu
prikazu, tj. proti spravné
zameérenému rozumu osvicenému
virou.

Jedna se tedy o zaujeti negativniho
postoje vii¢i Bohu a o neziizenou
lasku k sobé samému. Proto se také



rika, Ze hrich je ve své podstaté
aversio a Deo et conversio ad
creaturas [odvraceni od Boha a
obraceni k tvoru]. Aversio
neznamena nutné vyslovenou
nenavist ¢i averzi, nybrz vzdaleni se
od Boha, vyplyvajici z
uprednostiiovani néjakého
zdanlivého nebo omezeného dobra
pred nejvyssim dobrem clovéka
(conversio). Svaty Augustin to
popisuje jako ,,sebeldsku, ktera
dochdzi az k pohrdani Bohem*."*®
,Kvili takovému pySnému
sebevyvySovani je hrich pravym
opakem poslusnosti JeZiSe, ktery
uskutecnuje spasu (srov. Flp 2, 6-9)“
(Katechismus, 1850).

Hrich je jediné zlo v pIném smyslu
toho slova. Ostatni zla (napf. nemoc)
sami o sobé neodvraci od Boha, i
kdyz jsou jisté ztratou urcitého
dobra.



2. Smrtelny a vSedni hrich

Hrichy lze rozdélit na smrtelné neboli
tézZké a na vsedni neboli lehké (srov.
Jan 5, 16-17), podle toho, zda Clovék
ztraci zcela milost Bozi, nebo ne.'*
Smrtelny a vSedni hrich l1ze mezi
sebou porovnat jako smrt a nemoc
duse.

,2Hrichem smrtelnym je skutek, jehoz
predmétem je zavazna ldatka, a jehoz
se nékdo dopousti s plnym védomim a
uvdzZenym souhlasem.“'*°, Ve shodé s
celou tradici cirkve nazyvame
smrtelnym hfichem ten skutek, jimz
Clovék svobodné a védomeé odmita
Boha, jeho zdkon, smlouvu lasky,
kterou mu Biih predlozil, a dava
prednost tomu obratit se k sobé
samému, k nécemu, co je v
protikladu k BoZi vili (nazyva se to
obrat ke stvorenému). MiiZe se to stat
primo a formalné, jako hfichem
modlosluzebnictvi, odpadlictvi,
bezboznosti; nebo stejné tak, kdyz se



napriklad neuposlechne BozZich
prikazani v zavazné véci.«"'

— ZdavazZna véc znamena, Ze skutek je
sam o sobé neslucitelny s laskou a
tudiz i s nevyhnutelnymi pozadavky
mravnich nebo boZskych ctnosti.

— Plné védomi (nebo plny souhlas): vi
se, Ze provadeéna cinnost je hriSna, to
jest vrozporu s BoZim zakonem.

— Dobrovolny (dokonaly) souhlas viile
naznacuje, Ze tato ¢innost je oteviené
chténd a vi se, Ze je v rozporu s
BoZim zakonem. To neznamena, Ze
pro dopusténi se tézkého hrichu je
nutné chtit primo urazit Boha: staci,
zamysSli-li se provést néco v silném
rozporu s jeho bozskou vili."*

Tyto tii podminky musi spoluplisobit
soucasné." Chybi-li néktera z nich,
hrich miZe byt vSedni. Tak je tomu
napr. tehdy, kdyZ se nejedna o
zavaznou véc, ackoli je plny souhlas
a plné védomi; nebo tehdy, kdyz neni



plny souhlas nebo plné védomi,
ackoli se jedna o zavaznou véc.
Pochopitelné tam, kde neni souhlas
ani védomi, chybi poZadavky nutné k
tomu, aby se dalo hovorit o tom, zda
je néjaké jednani hriSné, nebot by to
nebyl ve skutecnosti lidsky skutek.

2.1. U¢inky smrtelného h¥ichu

,Dusledkem smrtelného hiichu je
ztrata lasky a posvécujici milosti,
totiz stavu milosti. Neni-li h¥ich
napraven litosti a BoZim odpusténim,
zpusobi vylouceni z Kristova
kralovstvi a véCnou smrt v pekle“
(Katechismus, 1861)."* Dopusti-li se
¢lovék smrtelného hrichu, a dokud
setrvava mimo stav milosti — neziska
ho zpét ve svatostné zpovédi —, nesmi
prijimat svaté prijimani, nebot
nemuZe chtit byt spojen s Kristem a
zaroven od neéj byt vzdalen: dopustil
by se svatokradeze."

Ztratou Zivotniho spojeni s Kristem
vlivem smrtelného hrichu se také



ztraci spojeni s jeho mystickym
télem, cirkvi. Clovék nadéle patii do
cirkve, je vSak jako nemocny,
nezdravy ud, ktery Skodi celému télu.
RovnéZ piisobi Skodu lidské
spolec¢nosti, protoZe prestane byt
svétlem a kvasem, byt to nemusi byt
zjevné.

Vlivem smrtelného hrichu ztraci
Clovék ziskané zasluhy - 1ze je vSak
ziskat zpét ve svatosti smireni —a
neni schopen ziskat dalsi: je zotrocen
dablem; zmensuje se jeho prirozena
touha konat dobro a vznika
neporadek v jeho mohutnostech a
naklonnostech.

2.2. Uéinky vsedniho hrichu

»,Lehky hiich oslabuje lasku;
projevuje se nezrizenou naklonnosti
ke stvorenym vécem; je prekazkou v
pokroku duse pri uskutecniovani
ctnosti a pri konani mravniho dobra;
zasluhuje ¢asné tresty. Umyslny
vSedni hiich, ktery ziistal bez litosti,



nas ponenahlu disponuje ke
spachani smrtelného hrichu. VSedni
hrich nerusi smlouvu s Bohem.
Clovék ho miiZe s BoZi milosti
napravit. ,Nezbavuje posvécujici
milosti, pratelstvi s Bohem, lasky ani
vécne blazenosti‘ (Jan Pavel II., ap.
exh. Reconciliatio et paenitentia (2—
12-1984), 17)“ (Katechismus, 1863).

Bih ndm odpousti vSedni hiichy ve
zpovédi a také mimo tuto svatost,
kdyZ vzbudime ukon litosti a koname
pokdani se zkrousenosti nad tim, Ze
jsme neodpovédéli na jeho
nekonecnou lasku k nam.

Dobrovolny vSedni hrich sice
neodlucuje zcela od Boha, je vSak
velmi smutnym pochybenim, které
ochlazuje pratelstvi s Nim. Je treba
mit ,hriizu pired dobrovolnym
vSednim hrichem®. Pro ¢lovéka,
ktery chce doopravdy milovat Boha,
nema smysl pripoustét drobné



nevéry, i kdyz nejsou tézkym

hiichem;"* to vede k vlaZnosti.’

2.3. Zakladni rozhodnuti

Teorie o zdakladnim rozhodnuti,
*ktera odmita tradi¢ni déleni hiicht
na smrtelné a vSedni, haji nazor, Ze
ztrata posvécujici milosti vlivem
smrtelného hrichu - se vSim, co to
obnasi — posSkozuje Clovéka natolik,
Ze miZe byt pouze plodem skutku,
ktery je v radikalni a naprosté
opozici viaci Bohu, to je zdkladniho
rozhodnuti proti Nému."” Takto
chapdano by podle zastanci tohoto
mylného nazoru bylo témér
nemozné dopustit se v naSich
kazdodennich volbach smrtelného
hfichu; nebo popf. znovu nabyt
stavu milosti prostfednictvim
uprimného pokani: fikaji totiz, Ze
svoboda by nebyla ve své bézné
schopnosti volby schopna
rozhodnout tak jedine¢nym a
rozhodujicim zpisobem o znameni



mravniho Zivota ¢lovéka. Jelikoz se,
rikaji tito autori, jednda o ojedinélé
vyjimky v celkové spravném Zivoté,
1ze tak ospravedlnit tézka provinéni
proti jednoté a soudrznosti
krestanského Zivota; bohuzel by tak
byla zleh¢ena schopnost ¢lovéka
rozhodnout se a prijmout zavazek
prirozhodovani.

S predchozi teorii je uzce spjat nadvrh
na troji rozdéleni hiichu na hrich
vSedni, téZky a smrtelny. Smrtelny
hfich by znamenal védomé a
neodvolatelné rozhodnuti urazit
Boha a byl by to jediny hrich, ktery
by vzdaloval od Boha a uzaviral
brany k véénému zivotu. VétSina
hrichd, které jsou pro sviij predmét
tradi¢né povazované za smrtelné, by
takto byly pouze téZkymi hiichy,
nebot by nebyly spachany s
pozitivnim zadmérem odmitnout
Boha.



Cirkev mnohokrat poukazala na
omyly, které se skryvaji v téchto
mySlenkovych proudech. Mame pred
sebou teorii o svobodé, podle niz je
svoboda velmi oslabena, nebot tato
teorie zapomina, Ze ve skutecCnosti je
to ¢loveék, kdo rozhoduje, kdo mtiize
zvolit zménu svych nejniternéjsich
umysli, a ktery proto mizZe zménit
své zameéry, své touhy, své cile i cely
svlj Zivotni projekt prostrednictvim
dil¢ich a b&Znych skutki.'® Na
druhou stranu ,,je vSak pravda, Ze je
podstatny a zfrejmy rozdil mezi
hrichem, ktery nici lasku, a hfichem,
ktery neodnima nadprirozeny Zivot:
neni nic prostredniho mezi Zivotem a
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2.4. DalSi déleni hrichu

a) Lze rozliSovat mezi aktudlnim
hfichem, coz je samotny hriSny
skutek, a habitudalnim hiichem, coz je
skvrna na dusi zanechana v ni
aktudlnim hrichem, Casny trest a



vina, u smrtelného hrichu ztrata
milosti.

b) Déle se 1isi osobni hrich od
prvotniho hrichu, s nimz se vSichni
rodime a ktery na ndas presel skrze
Adamovu neposlusnost. Prvotni
hrich je v kazdém clovéku, i kdyzZ se
ho osobné nedopustil. Lze ho srovnat
s dédi¢nou nemoci, ktera se da
vylécit kftem — nebo alespori
implicitni touhou po ném —, ackoli po
ném zUstava jista slabost svadéjici k
dopousténi se novych osobnich
hrichidi. Osobniho htichu se tedy
Clovék dopousti, zatimco prvotni
hfich se na néj prenasi.

¢) Vnéjsi hrichy jsou takové, kterych
se Clovék dopousti ¢innosti, kterou
1ze pozorovat z vnéjsku (vrazda,
kradez, pomluva atd.). Vnitfni htichy
naproti tomu zlstavaji uvnitf
¢lovéka, to je v jeho vili, aniZ by se
projevily vnéjsimi skutky
(neprojeveny hnév, zavist, lakota



vvvvv

svij ptivod ve vnitfnim dkonu vile:
tento ukon je pak v pravém smyslu
mravnim ukonem.

d) Hovofi se o télesnych aduchovnich
hfiSich podle toho, zda Clovék tihne
neusporadané k néjakému
smyslovému dobru (nebo k néjaké
skutec¢nosti, ktera budi zdani, Ze je
dobra; napr. smilstvo) nebo k dobru
duchovnimu (pycha). Duchovni
hfichy jsou sami o sobé zavazné;jsi;
nicméneé télesné hrichy jsou
zpravidla prudsi, pravé proto, Ze
lakajici predmét (smyslova
skutecnost) je bezprostredné;jsi.

e) Hrichy skutkem a opomenutim:
kazdy hrich znamena provedeni
dobrovolného neusporadaného
skutku. KdyzZ se tento skutek prevede
do C¢innosti, nazyva se hrich skutkem;
kdyZ se naopak dobrovolny skutek
prevede do opomenuti néjaké
povinnosti, nazyva se opomenuti.



3. Sifeni hifichu

,HIich strhava ke hrichu; opakovani
tychz skutkd plodi nerest. Z toho
vyplyvaji zvracené naklonnosti, které
zatemnuji svédomi a zkresluji
konkrétni hodnoceni dobra a zla.
Takovym zplisobem ma hiich
tendenci se Sifit a upevinovat, ale
nemuZe znicit az do zakladti mravni
citéni“ (Katechismus, 1865).

Hlavnimi hiichy nazyvame osobni
hfichy, které zvlasté vedou k dalSim
hrichtim, nebot jsou hlavou ostatnich
hrichd. Je to pycha — pocatek
kazdého hrichu ex parte aversionis
(srov. Sir 10, 12-13) —, lakota -
pocatek ex parte conversionis —,
smilstvo, hnév, nestridmost, zavist a
lenost (srov. Katechismus, 1866).

Ztrata smyslu hrichu je plodem
dobrovolného zatemnéni svédomi,
které vede Clovéka - pro jeho pychu -
k popfeni osobnich hiichii a dokonce



k popreni existence samotného
hiichu.'®

Nékdy se nedopoustime primo zla,
ale néjakym zpusobem
spolupracujeme s vétsi ¢i mensi
odpovédnosti a mravni vinou na
nespravném jedndni jinych lidi.
»,HT1ich je osobni skutek. Kromé toho
mame odpovédnost za hrichy, které
spachali jini, kdyZ pri nich
spolupracujeme: — kdyZ se na nich
primo a dobrovolné podilime;

—kdyZ je naridime, kdyzZ k nim
radime, kdyZ je chvalime nebo
schvalujeme;

—kdyZ je neoznamime nebo jim
nezabranime, jsme-li povinni to
ucinit;

— kdyZ chranime ty, kdo pachaji
zlo“(Katechismus, 1868).

Osobni hrichy vedou také k situacim
ve spolecnosti, jeZ jsou v rozporu s



BoZi dobrotou a které jsou znamé
jako struktury hiichu.'® Ty jsou
vyrazem a dlisledkem osobnich
htichd (srov. Katechismus, 1869).'%

4. PokusSeni

V souvislosti s pricinami hrichu
musime hovorit o pokuSeni, které
navadi ke zlu. ,Koren vSech hiicht je
v lidském srdci“ (Katechismus, 1873),
které mize byt pritahovano
pritomnosti zdanlivych dober.
Lakavost pokuseni nikdy nemiiZe byt
tak silné, Ze by donutilo hresit:
»ZKkouSky, které na vas prisly, jsou
umeérné lidskym silam. A Bih je
veérny! On nedopusti, abyste byli
zkouSeni vic, nez snesete. Kdyz
dopusti zkousku, da také prostredky,
jak z ni vyjit, a silu, jak ji snaset” (1
Kor 10, 13). Nejsou-li pokuSeni
vyhledavana a vyuziji-li se jako
prilezitost k mravnimu usili, mohou
mit pro krestansky Zivot pozitivni
vyznam.



Priciny pokuseni 1ze shrnout do tri
skupin (srov. 1 Jan 2, 16):

- ,,Svéet“: ne jako BoZi stvoreni,
protoZe v tomto smyslu je svét dobry,
ale v tom smyslu, Ze skrze neporadek
zplsobeny hiichem 14ka spolu s
materialistickym a pohanskym
prostredim ke conversio ad
creaturas.'®

— dabel: ktery navadi k hrichu, ale
nema moc, aby nas donutil hresit.
PokuSeni dabla se odmitaji
modlitbou."®

- télo“ nebo ,,Zddostivost*:
neporadek v mohutnostech duse v
dlsledku hricht (také se rika fomes
peccati). Toto pokusSeni se premaha
umrtvovanim, pokanim,
rozhodnutim nesmlouvat s
pokusSenim a uprimnosti v
duchovnim vedeni bez zakryvani
pokuseni ,nesmyslnym

odivodnovanim«.**’



Ve spojitosti s pokuSenim je tfeba se
snazit vyhybat souhlasu, nebot to
znamend prilnuti viile k doposud
nechténému zalibeni, vyplyvajiciho z
nedobrovolného predstaveni zla v
predstavivosti.

Pro premozeni pokuseni je tfeba
velké uprimnosti pred Bohem, k sobé
samému a k duchovnimu vidci. V
opacném pripadeé hrozi riziko
pokfiveni svédomi. UpFimnost je
mocny prostfedek k vyhnuti se
hrichiim a k dosaZeni opravdové
pokory: Blth Otec vychdazi vstiic
tomu, kdo vyzna, Ze je hiisnik, a
vyjevi to, co pycha chtéla skryt jako
hrich.

Kromeé toho je tfeba vyhybat se
prileZitostem k hrichu, to je tém
okolnostem, ke kterym dochazi
viceméneé dobrovolné a jsou
pokusSenim. VZdy je tfeba se vyhybat
dobrovolnym prileZitostem, a kdyzZ se
jedna o blizkeé prileZitosti (je-li vazné



nebezpeci podlehnout pokuseni)
nebo nevyhnutelné prileZitosti
(kterym se nelze vyhnout), je tfeba
ucinit vSe mozné pro oddaleni
nebezpeci, neboli jinak feCeno pouZit
veskeré prostredky k tomu, aby se z
téchto blizkych prileZitosti staly
prilezitosti vzddlené. V ramci
moznosti je také treba vyhybat se
vzdalenym, stalym a dobrovolnym
prileZitostem ke hiichu, které
nahlodavaji duchovni Zivot a
disponuji k téZkému hrichu.

Pau Agulles Sim6
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Téma 32 - Desatero. Prvni
prikazani

1. Deset prikazani neboli
Desatero

Nas Pan JeZiS Kristus ucil, Ze chce-1i
byt clovék spasen, musi zachovavat
prikazani. Kdyz se ho jeden mladik
zeptal: ,Mistre, co mam délat, abych
dosahl vécneého zivota?“ (Mt, 19, 16),
odpovédeél mu: ,,Chces-li vejit do
Zivota, zachovavej prikazani“ (Mt 19,
17). Potom cituje nékolik prikazani
vztahujicich se k lasce k bliZnimu:
»,Nezabijes, nezcizoloZzis, nepokrades,
nevydas krivé svédectvi, cti otce i
matku“ (Mt 19, 18-19). Tato prikazani
spolu s témi, ktera se vztahuji k lasce
k Bohu, ktera Pan zminuje pri jiné
prilezitosti, tvori deset prikazani



BoZiho zakona (srov. Ex 20, 1-17;
Katechismus, 2052). ,,Prvni tfi se
vztahuji predevsim na lasku k Bohu
a dalSich sedm na lasku k bliznimu*
(Katechismus, 2067).

Deset prikazani vyjadruje podstatu
prirozeného mravniho zdkona (srov.
Katechismus, 1955). Je to zakon
vepsany do srdce lidi, jehoz poznani
bylo zatemnéno vlivem prvotniho
hrichu a naslednych osobnich
hrichd. Bih chtél zjevit ,nékteré
nabozenské a mravni pravdy, které
samy o sobé nejsou dostupné
rozumu® (Katechismus, 38), aby ho
vSichni lidé mohli plné a jisté poznat
(srov. Katechismus, 37-38). Nejprve
ho zjevil ve Starém zakoné a poté
plnym zplisobem skrze JeZiSe Krista
(srov. Katechismus, 2053-2054).
Cirkev opatruje Zjeveni a predklada
ho lidem (srov. Katechismus, 2071).

Nékteré prikazani stanovi, co je treba
délat (napf. posvécovat svatky); jina



prikazani ukazuji, co neni dovoleno
délat (napft. zabit nevinného
Clovéka). Tato posledni prikazani
uvadi nékteré skutky, které jsou
vnitrneé zlé vzhledem k jejich
samotnému mravnimu pfedmeétu,
nezavisle na tom, jaké jsou divody ¢i
pozdéjsi umysly toho, kdo je kond, a
na okolnostech, za nichZ k nim

dochéazi.'®®

»JeZi§ ukazuje, Ze prikazani nesméji
byt chapana jako minimalni mez,
kterou nelze prekrocit, nybrz spiSe
jako cesta otevrena pro moralni a
duchovni pout k dokonalosti, jejiz
dusi je laska (srov. Kol 3, 14)«.'*
Napriklad prikazani ,nezabijes“
obsahuje nejen vyzvu respektovat
Zivot bliZznich, ale i napomahat k
jejich rozvoji a podporovat jejich
obohacovani jako osoby. Nejedna se
o zadkazy, které omezuji svobodu; jsou
to svétla, kterd ukazuji cestu dobra a
Stésti a osvobozuji Clovéka od
mravniho omylu.



2. Prvni prikazani

Prvni prikazani je dvoji: laska k Bohu
a laska k bliznimu z 1asky k Bohu.
»~Mistfe, které prikazani je v Zakoné
nejveétsi? Odpovédél mu: Miluj Pana,
svého Boha, celym svym srdcem,
celou svou dusi a celou svou mysli.
To je nejvétsi a prvni prikazani.
Druhé je podobné: Miluj svého
bliZzniho jako sam sebe. Na téch dvou
prikazanich spociva cely Zakon i
Proroci® (Mt 22, 36-40).

Pojmem laska se oznacuje i bozska
ctnost, jejimZ ukonem je laska k Bohu
a k ostatnim z lasky k Bohu. Laska je
dar, ktery vléva Duch svaty do téch,
kteri se stali adoptivnimi détmi Boha
(srov. Rim 5, 5). Laska méa po cely
Zivot na této zemi rist plisobenim
Ducha svatého a s nasi spolupraci:
rist ve svatosti znamena rust v lasce.
Svatost neni nic jiného neZ plnost
BoZiho synovstvi a 1dsky. MlZe ji také
ubyvat plisobenim vSedniho hiichu a



muze se dokonce zcela vytratit
vlivem smrtelného hrichu. Laska ma
v sobé ad: Bah, ostatni (z lasky k
Bohu) a Clovék sam (z lasky k Bohu).

Laska k Bohu

Milovat Boha jako jeho déti
znamena:

a) zvolit si ho za konec¢ny cil vSeho,
co délame. Délat vSe z lasky k Nému
a pro jeho slavu: ,At jite, at pijete
nebo cokoli jiného délate, vSecko
délejte k Bozi oslavé“ (1 Kor 10, 31).
»~Deo omnis gloria — vSechna slava
Bohu.“°Nesmi existovat nadto
nadrazeny cil. Zddnou lasku nelze
postavit nad lasku k Bohu: ,,Kdo
miluje svého otce nebo svou matku
vice neZli mne, neni mne hoden“ (Mt
10, 37). ,Neni vétsi lasky neZ Lasky s
velkym L!“'’': nemuzZe existovat
opravdova laska, ktera by vylucovala
nebo zanedbdavala lasku k Bohu.



b) plnit BoZzi vili skutky: ,Ne kazdy,
kdo mi rika ,Pane, Pane!‘, vejde do
nebeského kralovstvi, ale ten, kdo
plni vili mého nebeského Otce“ (Mt
7, 21). BoZi vile je, abychom byli
svati (srov. 1 Tes 4, 3), abychom
nasledovali Krista (srov. Mt 17, 5) a
uvadeli ve skutek jeho prikazani
(srov. Jan 14, 21). ,,ChceS byt opravdu
svaty? — PIn malé povinnosti
kazdého okamziku: délej to, co mas,
a soustied se na to, co délas.“'"*Plnit
BoZzi vili, i kdyZ si to Zada obét:
,AvSak ne ma vule, at se stane, ale
tva“ (Lk 22, 42).

c) odpovidat na jeho lasku k ndm. On
ndas miloval jako prvni, stvoril nas
svobodné a ucinil nas svymi détmi
(srov. 1 Jan 4, 19). Hrich znamena
odmitnout BoZi lasku (srov.
Katechismus, 2094), ale On vzdy
odpousti, vZdy se nam dava. ,,V tom
zalezilaska: ne Ze my jsme milovali
Boha, ale Ze on si zamiloval nas a
poslal svého Syna jako smirnou obét



za nase hrichy“ (1 Jan 4, 10; srov. Jan
3, 16). ,Miloval mne a za mne se
obétoval“ (Gal 2, 20). ,Na takovou
lasku miZeme odpovédét jen uplnou
oddanosti téla i duse.“’”* Neni to cit,
ale rozhodnuti vile, které muze,
anebo nemusi byt doprovazeno city.

Laska k Bohu vede k hledani
osobniho vztahu k Nému. Timto
vztahem je modlitba, kterd zaroven
7ivi lasku. MiiZe mit riznou formu:'"

a) ,Klanéni je zakladni postoj
Clovéka, ktery uznava, Ze je tvorem
pred svym Stvoritelem*
(Katechismus, 2628). Je to
nejzakladnéjsi postoj nabozZenstvi
(srov. Katechismus, 2095). ,,Panu
svému Bohu se budes klanét a jen
jemu slouzit“ (Mt 4, 10). Klanéni se
Bohu osvobozuje od riiznych forem
modlosluzby, jeZ vedou do otroctvi.
»At je tvd modlitba vzdy opravdovym
a upfimnym vzyvanim Boha.“'”



b) Dikiivzddni (srov. Katechismus,
2638), protoZe vse, co jsme a co
mame, jsme dostali od Néj, abychom
ho chvalili: ,MaS$ néco, co bys
nedostal? A kdyz jsi dostal, proc se
vychloubas, jako bys to nedostal?“ (1
Kor 4, 7).

c) Prosba, kterda ma zaroven dva
zplsoby: prosba o odpusténi za to, co
vzdaluje od Boha (hrich), a prosba o
pomoc pro sebe nebo pro druhé, také
pro cirkev a celé lidstvo. Tyto dva
zplsoby prosby se objevuji v
Otcenasi: ,,...chléb nas vezdejsi dej
nam dnes a odpust ndm nase viny...“.
Krestan prosi s jistotou, ,,byli jsme
totiZ spaseni nadéji“ (Rim 8, 24),
protoZe prosi jako dité skrze Krista:
,O cokoli budete prosit Otce ve
jménu mém, da vam*“ (Jan 16, 23;
srov. 1 Jan 5, 14-15).

Laska se projevuje také v obéti, ktera
je neoddélitelna od modlitby:
,Cinnost bez modlitby nestoji za nic:



modlitba nabyva ceny obéti.“'’® Obét
znamend nabidnout Bohu néjaké
smyslové dobro, aby On byl oslaven,
jako projev vnitiniho odevzdani
vlastni viile, to je posluSnosti Bohu.
Kristus nas vykoupil obéti na kriZi,
ktera ukazuje jeho dokonalou
poslusnost az k smrti (srov. Flp 2, 8).
Krestané jako udy Kristovy mohou
spoluvykupovat s Nim a spojovat své
obéti s jeho obéti ve msi svaté (srov.
Katechismus, 2100).

Modlitba a obét jsou bohopoctou.
Nazyva se latrie neboli klanéni, na
rozdil od tcty k andélim a svatym,
ktera se nazyva dulie neboli uctivani,
Panné Marii a ktera se nazyva
hyperdulie (srov. Katechismus, 971).
Ukon tcty v pravém smyslu slova je
mSe svata, obraz nebeské liturgie.
Laska k Bohu se ma projevovat v
dlstojnosti pocty: v dodrZzovani
cirkevnich predpisd, vyhybani se

y2urbanismu ve zbozZnosti“,"”"v pé¢i o



Cistotu liturgickych predmétd. , Ta
Zena, ktera v domeé malomocného
Simona v Betanii pomazala Mistrovu
hlavu drahocennym olejem, nam
pripomind povinnost, abychom byli
Stédri, pokud jde o bohosluzbu.
VeSkery prepych, majestat a nddhera
se mi zdaji nedostate¢né.«'”®

3. Vira a duvéra v Boha

Vira, nadéje a laska jsou tfi ,,bozské“
ctnosti (ctnosti, které se zaméruji na
Boha). Nejvétsi z nich je laska (srov. 1
Kor 13, 13), ktera dava
nadprirozenou ,formu*“ a ,,zivot® vire
a nadéji (podobné, jako duse dava
zivot télu). Zde na zemi vSak laska
predpoklada viru, protoze milovat
Boha miiZe pouze ten, kdo ho zn4; a
predpoklada téZ nadéji, protoze
milovat Boha miZe pouze ten, kdo
vloZi svou touhu po Stésti do spojeni
s Nim.



Vira je dar od Boha, svétlo rozumu,
které ndm umoznuje poznat pravdu,
kterou Biih zjevil, a souhlasit s ni.
Zahrnuje dvé véci: vérit tomu, co Bih
vSechny ¢lanky Kréda), a vérit
samotnému Bohu, ktery to zjevil
(dtvérovat Mu). Mezi virou a
rozumem neni a nemuiiZe byt rozpor.

Pro ziskani pevné viry je diileZita
doktrinalni formace, ktera také zivi
lasku k Bohu a k ostatnim z lasky k
Nému: je dlileZita pro svatost a
apostolat. Zivot z viry je Zivot
opirajici se o viru, Zivot, ktery je v
souladu s virou.

Nadéje je rovnéz darem od Boha,
diky némuZ touzime po spojeni s
Nim, nebot v tom spociva naSe Stésti.
Pomahd nam duvérovat Bohu, Ze
nam da schopnost a prostredky k
jeho dosaZeni (srov. Katechismus,
2090).



Krestané se maji ,radovat v nadéji“
(Rim 12, 12), protoZe jsou-li vérni,
oCekava je Stésti v nebi: patfeni na
Boha tvari v tvar (1 Kor 13, 12),
blaZené patreni. ,Jsme-li déti, jsme i
dédici: dédici Bozi a spoludédici
Kristovi. Musime ovSem jako on
trpét, abychom tak mohli spolu s nim
dojit slavy*“ (Rim 8, 17). Krestansky
Zivot zde na zemi je cestou Stésti,
protoze jiz nyni zakouSime predchut
to skrze milost; je to vSak Stésti
doprovazené bolesti, kiriZem. Nadéje
nadm pomahad vérit tomu, Ze stoji za
to se snazit: ,,Stoji za to dat cely svij
zivot v sazku! Pracovat a trpét pro
Lasku, abychom uskutecnovali
Kristovy zaméry a stali se tak
spoluvykupiteli.“'”

Hrichy proti prvnimu prikazani jsou
hfichy proti boZzskym ctnostem:

a) Proti vire: ateismus,
agnosticismus, nabozenska



lhostejnost, blud, odpad od viry,
rozkol (schizma) atd. (srov.
Katechismus, 2089). V rozporu s
prvnim prikdzanim je také
dobrovolné vystavovani vlastni viry
v nebezpeci, at uz formou Cetby knih
protirecicich si s virou nebo
moralkou, bez priméreného diivodu
a bez dostateCné pripravy, nebo
zanedbavanim jinych prostiedka
slouzicich k obrané viry.

b) Proti nadéji: zoufat si nad vlastni
spasou (srov. Katechismus, 2091) a
naopak opovazlivé spoléhat na to, Ze
Bozi milosrdenstvi odpusti hrichy
bez obraceni a bez litosti nebo bez
svatosti smireni (srov. Katechismus,
2092). Rovnéz je v rozporu s touto
ctnosti vkladat nadéji na konecné
Stésti v néco jiného nez v Boha.

¢) Proti lasce: jakykoliv hrich je proti
lasce. Primo proti ni je vSak
odmitnuti Boha a také vlaznost:
nechtit ho milovat celym srdcem.



Proti ucté k Bohu je svatokradez,
svatokupectvi, urcité povéry, magie
atd. a satanismus (srov. Katechismus,
2111-2128).

4. Laska k druhym z lasky k
Bohu

V lasce k Bohu ma byt obsazena laska
k tém, které Bth miluje. ,Rika-li kdo:
Miluji Boha, ale pritom nenavidi
svého bratra, je lhar. Nebot kdo
nemiluje svého bratra, kterého vidji,
nemuze milovat Boha, kterého
nevidi. A on ndm dal toto prikazani:
aby ten, kdo miluje Boha, miloval i1
svého bratra“ (1 Jan 4, 19-21). Nelze
milovat Boha a nemilovat pfitom
vSechny lidi, jim stvorené k jeho
obrazu a podobé a povolané k tomu,
aby byli jeho détmi skrze
nadprirozenou milost (srov.
Katechismus, 2069).

»~Musime se chovat jako BoZi déti
vicéi BoZzim détem.“™®



a) Chovat se jako Bozi déti, jako
Kristus. Laska k ostatnim se ridi
pravidlem Kristovy lasky: ,Nové
prikazani vam davam: Milujte se
navzajem: jak jsem ja miloval vas,
tak se navzajem milujte vy. Podle
toho vsichni poznaji, Ze jste moji
ucednici“ (Jan 13, 34-35). Duch svaty
byl seslan do nasich srdci, abychom
mohli milovat jako déti BoZi,
Kristovou laskou (srov. Rim 5, 5).
,Dat Zivot za druhé. Jenom tak je
mozno prozivat zivot Krista JeziSe a
jenom tak se s nim ztotoZnime.“'*"

b) Vidét v druhych Bozi déti, Krista:
,»,Cokoli jste udélali pro jednoho z
téchto mych nejposlednéjsich bratri,
pro mne jste udélali“ (Mt 25, 40).

Chtit pro né skutecné dobro, to, co
chce Blih: aby byli svati, a tudiz
Stastni. Prvnim projevem lasky je
apostolat. Laska také pobizi k tomu,
abychom se starali o jejich hmotné
potreby; abychom chdapali — vzali za



své — duchovni a hmotné potize
ostatnich lidi; abychom umeéli
odpoustét, abychom byli milosrdni
(srov. Mt 5, 7). ,Laska je shovivava,
laska je dobrosrdecnd, nezavidi, (...)
nemysli jen a jen na sebe, nerozciluje
se, zapomind, kdyzZ ji nékdo ublizi...“
(1 Kor 13, 4-5); abychom ostatni
bratrsky napominali (srov. Mt 18,
15).

5. Laska k sobé samému z
lasky k Bohu

Prikazani lasky zminuje take lasku k
sobé samému: ,Miluj svého blizniho
jako sdm sebe“ (Mt 22, 39). Existuje
spravna laska k sobé samému: laska
k sobé z lasky k Bohu. Vede nas k
tomu, abychom pro sebe hledali to,
co chce Blih: svatost, a tudiz Stésti
(zde na zemi za cenu obéti a krize).
Existuje také neusporadana laska k
sobé samému - sobectvi — které je
laskou k sobé samému pro sebe
samého, ne z lasky k Bohu. Znamena



uprednostniovat vlastni vili pred vili
Boha a vlastni zajmy pred sluzbou
druhym.

Spravna laska k sobé samému
nemuZe existovat bez boje proti
sobectvi. Pfedpoklada sebezapor a
darovani se Bohu a ostatnim. ,,Kdo
chce jit za mnou, zapri sdm sebe,
vezmi svij ki'iZ a nasleduj mé! Nebot
kdo by chtél svij Zivot zachranit,
ztrati ho, kdo vSak sviij Zivot pro mne
ztrati, nalezne ho“ (Mt 16, 24-25).
Clovék ,,miZe sam sebe plné nalézt
jen v opravdovém darovani sebe

samého*.'®
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Téma 33 - Druhé a treti
prikazani

1. Druhé prikazani

Druhé prikazani Boziho zdkona je:
Nevezmes jména BoZtho nadarmo.
Toto prikazani ,predepisuje
respektovat jméno Pana“
(Katechismus, 2142) a prikazuje mit v
ucté BoZi jméno. To se nesmi se
vyslovovat, ,pokud by jim clovék
nechtél chvalit, velebit a oslavovat*
(Katechismus, 2143).

1.1. BoZi jméno



»,Jméno vyjadruje byti, totoZnost
osoby a smysl jejiho Zivota. Bith ma
jméno. Neni néjakou bezejmennou
silou“ (Katechismus, 203). Boha vSak
nelze obsahnout lidskymi pojmy,
neexistuje néjaka myslenka schopna
ho popsat, ani jméno, které by
naprosto vyjadrilo BoZi podstatu.
Bih je ,svaty“, coZ znamena, Ze je
naprosto svrchovany, Ze stoji nad
veSkerym stvorenim, Ze je presazny.

Abychom ho vsak presto mohli
osobné vzyvat a obracet se k nému,
ve Starém zakoné ,se Blih postupné
zjevoval svému lidu pod rznymi
jmény*“ (Katechismus, 204). Jméno,
které zjevil MojZiSovi, naznacuje, Ze
Biih je svou podstatou Byti. ,Rekl
Bilth MojZiSovi: Jsem, ktery jsem. A
pokracoval: Rekni Izraelctim toto:
Jsem meé posild k vam. To je navéky
mé jméno“ (Ex 3, 13-15; srov.
Katechismus, 213). Z ucty k BoZi
svatosti izraelsky narod toto jméno
nevyslovoval, ale nahrazoval ho



nazvem ,Pan“ (,Adonai“ hebrejsky;
»,Kyrios“ recky) (srov. Katechismus,
209). Dalsi BoZi jména ve Starém
zékoné jsou: ,Elohim*, nazev, ktery je
majestatnim pluralem plnosti nebo
velikosti; ,El-Saddai“, coZ znamena
mocny, vSemohouci.

V Novém zdkoné dava Bih poznat
tajemstvi svého niterného
trinitdrniho Zivota: jeden jediny Blih
ve trech osobach: Otec, Syn a Duch
svaty. JeZiS Kristus nds uci nazyvat
Boha ,,Otcem* (Mt 6, 9): ,,Abba“
znamena v hovorové hebrejstiné
Otec (srov. Rim 8, 15). Biih je Otec
JeZiSe Krista a nas Otec, i kdyZ ne
stejnym zplisobem, protoZe On je
jednorozeny Syn a my jsme adoptivni
déti. Jsme vSak doopravdy détmi
(srov. 1 Jan 3, 1), sourozenci JeziSe
Krista (Rim 8, 29), protoZe nam byl
do srdce seslan Duch svaty a mame
ucast na bozské prirozenosti (srov.
Gal 4, 6; 2 Petr 1, 4). Jsme BozZimi
détmi v Kristu. Proto se miZeme



obracet k Bohu a pravdivé ho
nazyvat ,,Otcem®, jak radi svaty
Josemaria: ,,Blih je nézny, nekonecné
laskyplny Otec. Nazyvej ho Otcem
mnohokrat za den a fekni mu — sam
ve svém srdci — Ze ho mas rad, Ze ho
milujes, Ze jsi hrdy na to, Ze jsi jeho
syn a Ze jsi tim silny.«'*

1.2. Respektovat BoZi jméno

V modlithbé Otcenas se modlime:
,POsSVet se jméno tvé.“ Vyraz
»,pOsvétit je zde treba chapat ve
smyslu ,hodnoticim: uznat néco za
svaté a svaté s tim nakladat“
(Katechismus, 2807). To ¢inime, kdyzZ
se Bohu klanime, chvalime ho nebo
mu dékujeme. AvSak slova ,,posvét se
jméno tvé“ jsou i jednou z proseb
Otcenase: kdyz je vyslovujeme,
prosime, aby bylo jeho jméno
posvéceno skrze nas, abychom ho
oslavovali svym Zivotem a aby ho
oslavovali i ostatni (srov. Mt 5, 16).
,Na nasem Zivoté a zaroven na nasi



modlitbé zavisi, zda je jeho jméno
posvécovano mezi narody“
(Katechismus, 2814).

Ucta k BoZimu jménu vyZaduje také
Marie, svétcl a svatych predmétq, v
nichZ je Bh tim ¢i onim zpsobem
eucharistii, kde je skuteCné pritomen
mezi lidmi JeZi$ Kristus, druha osoba

vew s

Druhé prikazani zakazuje jakékoli
nevhodné pouzivani Boziho jména
(srov. Katechismus, 2146), zvlasté
rouhani, které ,,spociva v tom, zZe
Clovék pronasi vnitiné nebo navenek
nenavistna, vycitava, vyzyvava slova
proti Bohu (...). Rouhdni je také
dovolavat se Boha, aby se
zamaskovaly zloCinecké metody,
zotroCovani narodu, muceni nebo
popravovani. (...) Rouhani je samo o
sobé téZkym hrichem®“ (Katechismus,
2148).



Zakazuje takeé krivou prisahu (srov.
Katechismus, 2150). Prisahat
znamend brat Boha za svédka toho,
co se rika (napr. jako zaruku slibu
nebo svédectvi, jako diikaz neviny
nespravedlivé odsouzené nebo
podezrivané osoby nebo k ukonceni
sporl a polemik atd.). Za urcitych
okolnosti je dovoleno prisahat, déje-1i
se tak pravdivé a spravedlivé a je-1i
to nezbytné, napr. pred soudem nebo
pri prebirani funkce (srov.
Katechismus, 2154). Jinak Pan uci
neprisahat: ,Vase rec at je ano, ano,
ne, ne“ (Mt 5, 37; srov. Jak 5, 12;
Katechismus, 2153).

1.3. Krrestanské jméno

,Clovék je jedinym tvorem na zemi,
kterého Blh chtél pro ného
samého.“'®* Neni ,néco“, ale ,,nékdo,
je osoba. ,,Jen ¢lovék je povolan, aby
sdilel poznanim a laskou Bozi Zivot, k
némuz byl stvoren a ktery je hlavnim
diivodem jeho diistojnosti“



(Katechismus, 356). Pri krtu, kdy se
¢lovék stava BoZim ditétem, dostava
jméno, které predstavuje jeho
jedine¢nou neopakovatelnost pred
Bohem a pred ostatnimi (srov.
Katechismus, 2156, 2158). Krtit také
znamena ,pokrestanstit®: krestan,
nasledovnik JezZiSe Krista, je vlastni
jméno kazdého pokrténého, ktery
obdrZel povolani k sjednoceni s
Panem: ,V Antiochii se ponejprv
zacalo uCedniklim rikat kiestané“ (Sk
11, 26).

Bih vola kazdého jeho jménem (srov.
1 Sam 3,4-10; 1z 43, 1; Jan 10, 3; Sk 9,
4). Miluje kazdého osobné. Jezis
Kristus, rika sv. Pavel, ,mé miloval a
za meé se obétoval“ (Gal 2, 20). Od
kazdého ocekava odpovéd lasky:
»Miluj Pana, svého Boha, celym svym
srdcem, celou svou dusi, celou svou
mysli a celou svou silou” (Mk 12, 30).
V této odpovédi lasky nas nikdo
nemuiZe zastoupit. Svaty Josemaria
nds zve, abychom uvazovali nad



onim ,,BoZim napomenutim, které
pIni srdce neklidem, ale soucasné
chutna jako plastve medu: Redemi te,
et vocavi te nomine tuo: meus es tu (1z
43, 1); ja jsem té vykoupil, povolal
jsem té tvym jménem, jsi ma;j!
Neberme Bohu to, co je jeho. A Bih
nas tak miloval, Ze za nds zemrel,
vyvolil si nas od vécnosti jeSté pred
stvorenim svéta, abychom byli pred
nim svati (srov. Ef 1, 4)«.'*

2. Treti prikazani

Treti prikazani Desatera je: svétit
svatecni dny. Prikazuje vzdavat Bohu
uctu v nedéli a ostatni svatky.

2.1. Nedéle neboli den Pané

Bible vypravi o stvoreni svéta v Sesti
»dnech®. KdyzZ skoncil, ,,Buh vidél, Ze
vSechno, co ucinil, je velmi dobré (...)
A Blih poZehnal a posvétil sedmy
den, nebot v ném prestal konat
veskeré své stvoritelské dilo“ (Gn 1,



31.2,3). Ve Starém zakoné Bih
ustanovil sedmy den v tydnu jako
svaty, jako den oddéleny od ostatnich
dnt, jako odlisny den. Cloveék, ktery
je povolan k ucasti na stvoritelské
moci Boha tim, Ze ma zdokonalovat
svét skrze svou praci, ma také sedmy
den prestat pracovat a vénovat se
bohosluzbé a odpocinku.

Pred prichodem JeZiSe Krista byla
sedmym dnem sobota. V Novém
zakoné je to nedéle, ,,Dies Domini*,
den Pané, protoZe je to den Panova
zmrtvychvstani. Sobota predstavuje
konec stvoreni; nedéle predstavuje
pocatek ,nového stvoreni®, ke
kterému doSlo zmrtvychvstanim
JeZiSe Krista (srov. Katechismus,
2174).

2.2. Uéast na nedélni msi svaté

JelikozZ je eucharisticka obét
s~pramenem a vrcholem Zivota
cirkve“," je nedéle svécena

predevsim ucasti na msSi svaté.



Cirkev upresnuje treti prikazani
Desatera nasledujicim prikazanim:
»,O nedélich a dalSich zasvécenych
svatcich jsou vérici vazani povinnosti
zucastnit se mSe“ (Kodex
kanonického prava, kan. 1247;
Katechismus, 2180). Kromé nedéle
jsou hlavnimi zasvécenymi svatky:
,Den Narozeni naSeho Pana JeZiSe
Krista, Zjeveni Pané,
Nanebevstoupeni Pané, svatek Téla a
Krve Kristovy, Svaté Bohorodicky
Marie, jejiho Neposkvrnéného poceti
a Nanebevzeti, svatého Josefa,
svatych Petra a Pavla a VSech
svatych® (Kodex kanonického prava,
kan.1246; Katechismus, 2177).
»2Povinnost ucasti na msi splni, kdo se
msSe zucastni, kdekoliv se kona
katolickym obradem, bud v den
svatku, nebo vecer predchazejiciho
dne (Kodex kanonického prava, kan.
1248)“ (Katechismus, 2180).

»,Nedélni eucharisticka obét je
zakladem a stvrzenim celého



krestanova jednani. Proto jsou vérici
povinni ucastnit se eucharistie v
zasvécené dny, ledaze jsou z vaznych
divodd omluveni (napf. nemoc, péce
o kojence), anebo jsou od ni svym
fararem zproSténi (dispenzovani)
(srov. Kodex kanonického prava,
kan. 1245). Ti, ktefi o tuto povinnost
védomé nedbaji, dopoustéji se
tézkého hrichu“ (Katechismus, 2181).

2.3. Nedéle, den odpocinku

,Jako Blh ,prestal sedmy den konat
veskeré své stvoritelské dilo‘ (Gn 2,2)
a odpocinul si, tak i Zivot clovéka ma
rytmus prace a odpocinku.
Ustanoveni dne Pané prispiva k
tomu, aby byla vSem ddna moznost
mit také dostatek klidu a volného
casu k Zivotu rodinnému,
kulturnimu, spoleCenskému a
nabozenskému“ (Katechismus, 2184).
V nedéli a o jinych zasvécenych
svatcich maji vérici povinnost
zdrzovat se ,prace a ¢innosti, které



jsou na prekazku bohosluzbé a
radosti, vlastni dnu Pané nebo
nalezitému duSevnimu i télesnému
zotaveni“ (Kodex kanonického prava,
kan. 1247). Jedna se o vaznou
povinnost, stejné jako povinnost
svétit svatky. Nicméneé nedélni
odpocCinek nemusi byt zdvazny v
pripadé nadrazené povinnosti, z
divodi spravedlnosti a 1asky.

,PT1respektovani ndbozenské
svobody a obecného blaha vsech se
krestané maji zasazovat o to, aby
nedéle a zasvécené cirkevni svatky
byly zdkonem uznany jako dny
pracovniho klidu. Maji davat vSem
verejny priklad modlitby, ucty a
radosti a hajit své tradice jako cenny
prinos k duchovnimu zivotu lidské
spole¢nosti“ (Katechismus, 2188).
,Kazdy krestan se musi vyhnout
tomu, aby bez potreby ulozil jinému
néco, co by mu branilo svétit den
Pané“ (Katechismus, 2187).



2.4. VeFejnd ticta a pravo obéanii
na nabozenskou svobodu

V soucasnosti se v nékterych zemich
hojné rozsitil ,,laicistni“ zplisob
mysleni, podle néjz je nabozenstvi
soukromou zaleZitosti a nema se
projevovat verejné ani ve
spolecnosti. Krestanska nauka vSak
uci, zZe clovék ,ma mit moznost
svobodné vyznavat naboZenstvi
vefejné i soukromé.“'*’ Prirozeny
mravni zakon vepsany do srdce
Clovéka totiZ predepisuje ,,vzdavat
Bohu vnéjsi, viditelnou, verejnou a
pravidelnou tdctu“***(srov.
Katechismus, 2176). Ucta k Bohu je
sice predevsim vnitfnim ukonem, ma
se vSak projevovat navenek, protoZe
lidska duse potrebuje ,uzivat
néjakych télesnych véci, aby jimi,
jako néjakymi znamenimi, byla mysl
Clovéka povzbuzena k duchovnim

ukontim, jimiZ se poji s Bohem*.'



Clovék ma mit moznost projevovat
naboZensky Zivot nejen navenek, ale
i ve spoleCnosti, to je s ostatnimi,
protoZe ,spoleCenska povaha Clovéka
vyzaduje (...) aby své naboZenstvi
vyznéaval ve spolecenstvi®.'’
SpoleCensky rozmér Clovéka
vyZaduje, aby uctivani Boha mélo své
projevy ve spoleCnosti. ,,Déje se tedy
bezpravi lidské osobé (...) jestliZe se ji
odpira svobodné projevovani
naboZenského Zivota ve spoleCnosti,
pokud se tim neporusuje spravedlivy
verejny poradek (...). Proto obCanska
moc, jejimz vlastnim cilem je starat
se o0 ¢asné obecné blaho, ma uznavat
naboZensky Zivot ob¢antl a stavét se
k nému priznivé. <

Existuje socidlni a ob¢anskeé pravo na
svobodu ve vécech nabozenskych,
které znamena, Ze spolecnost a stat
nemohou Clovéku zakazovat, aby v
této oblasti jednal podle usudku
svého svédomi jak v soukromi, tak
na verejnosti, pokud respektuje



spravedliva omezeni vyplyvajici z
poZadavki na obecné blaho, jako je
verejny poradek a verejna
mravnost'®* (srov. Katechismus,
2109). Kazdy clovék je ve svém
svédomi vazan hledat pravé
naboZenstvi a prijmout ho; mlze
pritom prijmout pomoc od druhych —
verici krestané maji dokonce
povinnost poskytovat tuto pomoc
skrze apostolat —, nikdo do toho vSak
nesmi byt nucen, ani mu v tom nesmi
byt branéno. Prijmuti viry a jeji
praktikovani musi byt vZdy svobodné
(srov. Katechismus, 2104-2106).

»,Tvlj ukol ob¢ana a kiestana je
tento: prispét k tomu, aby laska a
svoboda Kristova zasahly vSechny
projevy moderniho Zivota: kulturu,
ekonomii, praci a odpocinek, rodinny
Zivot i spolefenské souziti.«'**

Javier Lopez
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Téma 34 - Ctvrté piikazani:
ctit svého otce i matku
1. Rozdil mezi prvnimi tfemi

a ostatnimi sedmi
prikazanimi Desatera

Prvni tfi prikazani uci lasce k Bohu,
NejvysSimu Dobru a Poslednimu cili



stvorené osoby a vSech tvora ve
vesmiru, ktery je sdm v sobé
nekonecné hoden byt milovan.
Predmétem ostatnich sedmi
prikazani je dobro blizniho (a dobro
osobni), ktery ma byt milovan z lasky
k Bohu, jeho Stvoriteli.

V Novém zakoné spocivala vSechna
prikazani Desatera v nejvétSim
prikazani milovat Boha, a dale v
druhém prikazani, podobném
prvnimu — milovat bliZniho pro Boha
(srov. Mt 22, 36-40; Katechismus,
2196).

2. Vyznam a rozsah ¢tvrtého
prikazani

Ctvrté pFikazdani se vyslovné obraci k
détem v jejich vztazich k rodi¢im.
Tyka se také piribuzenskych vztaht
mezi ¢leny celého rodu. Konec¢né se
vztahuje i na povinnosti Zakd vaci
jejich ucitelim, podiizenych vici
jejich nadrizenym, ob¢anti vici jejich



vlasti atd. Toto prikazani zahrnuje a
chape téZ povinnosti rodi¢a a vSech,
ktefri maji néjaké vedouci postaveni
(srov. Katechismus, 2199).

a) Rodina. Ctvrté piikazani se tyka
predevsim vztaht mezi rodici a
détmi v ramci rodiny. ,,Bih tim, Ze
stvoril muZe a Zenu, ustanovil
lidskou rodinu a dal ji zakladni rad*“
(Katechismus, 2203). ,Muz a Zena
spojeni v manzelstvi tvori spolu se
svymi détmi rodinu“ (Katechismus,
2202). ,Krestanska rodina je
spolecenstvim osob, stopou a
obrazem spolecenstvi Otce a Syna v
Duchu svatém® (Katechismus, 2205).

b) Rodina a spolecnost. ,Rodina je
zakladni burikou Zivota spolecnosti.
Je to prirozend spolecCnost, v nizZ jsou
muz i Zena povolani k tomu, aby se
sobé navzajem odevzdavali v 1asce a
v daru Zivota. Autorita, stalost a
prozivani vztah v liné rodiny tvoii
zaklady svobody, bezpecnosti a



bratrstvi v ramci spolecnosti (...)
Rodinny Zivot je uvadénim do Zivota
spolecnosti“ (Katechismus, 2207).
»,Rodina m4 Zit takovym zptisobem,
aby se jeji Clenové naucili vSimat si a
pecCovat o mladé i o staré, o nemocné
osoby i télesné postiZené a chudé“
(Katechismus, 2208). ,,Ctvrté
prikazani vnasi svétlo i do jinych
vztahi ve spole¢nosti“ (Katechismus,
2212)."*

Spolecnost ma vaznou povinnost
podporovat a posilovat manzelstvi a
rodinu, uznavat jejich pravou
prirozenost, pomahat v jejich rozvoji
a zajiStovat vefejnou mravnost (srov.
Katechismus, 2210)." Svata rodina je
vzorem pro vSechny rodiny: vzorem
lasky a sluzby, poslusnosti a autority
uvnitr rodiny.



3. Povinnosti déti vuci
rodi¢um

Déti maji respektovat a mit v ucté své
rodicCe, snaZit se délat jim radost,
modlit se za né a oddané jim oplacet
jejich obéti: pro dobrého krestana je
toto tim nejsladSim prikazanim.

BoZské otcovstvi je pramenem
lidského otcovstvi (srov.
Katechismus, 2214). ,Ucta déti k
rodi¢iim je ukonem vdécnosti viici
tém, ktefi je privedli na svét a svou
laskou a praci jim umoznili riist
télesny i rlist v moudrosti a v milosti.
,Z celého srdce cti svého otce a nikdy
nezapomen na porodni bolesti své
matky. Pamatuj, Ze jim dékujes za své
byti. Cim se jim miZe$ odplatit za to,
co ti dali?‘ (Sir 7,27-28)“
(Katechismus, 2215).

Synovska ucta se projevuje v ochoté
a poslusnosti. ,,Déti, ve vSem svoje
rodicCe poslouchejte, jak se to patfiu



kirestan“ (Kol 3, 20). Dokud jsou déti
podiizené rodi¢tim, maji je
poslouchat v tom, co rodice
rozhodnou pro jejich dobro a pro
dobro rodiny. Tato povinnost konci,
kdyz se déti osamostatni, nikdy vSak
neprestava ucta, jiZ jsou povinovani
svym rodic¢lm (srov. Katechismus,
2216-2217).

,Ctvrté prikazani pfipomina détem,
které dospély, jejich odpovédnost
vici rodi¢im. Podle svych moZnosti
jim maji hmotneé i moralné pomahat
v letech jejich stari a vdobé nemoci,
osamoceni nebo nouze“
(Katechismus, 2218).

Pokud by rodice prikazovali néco v
rozporu s BoZim zdkonem, byly by
déti nucené dat prednost Bozi vili
pred pranim rodi¢d s védomim, Ze
»vice je potfeba poslouchat Boha nez
lidi“ (Sk 5, 29). Biih je vice Otcem neZ
nasi rodiCe: od Néj pochazi veSkeré
rodicovstvi (srov. Ef 3, 15).



4. Povinnosti rodic¢u

Rodice maji pfijmout s vdécnosti a
jako velké pozehndni a projev
daveéry déti, které jim Biih posle.
Kromeé péce o jejich hmotné potreby
jsou odpovédni za to, aby se jim
dostalo spravne lidské a krestanské
vychovy. Uloha rodi¢t pii vychové
déti je tak daleZitd, Ze kdyZ chybi,
obtizné se nahrazuje."® Pravo a
povinnost vychovavat je pro rodice
prvorada a nezcizitelna.'”’

Rodice maji povinnost zaloZit domov,
kde se Zije laska, odpusténi, ucta,
vérnost a nezistnda sluzba. Domov je
vhodnym mistem pro vychovu v
ctnostech. RodicCe maji své déti naucit
— prikladem a slovem — prosté,
uprimné a radostné zboznosti; maji
jim predat neposkozenou a uplnou
katolickou nauku a formovat je ve
velkorysé snaze prizplisobit své
jednani poZzadavkim BoZiho zdkona
a osobnimu povolani ke svatosti.



,Otcové, nedrazdéte svoje déti ke
hnévu, ale vychovavejte je v kazni a
napominejte je z povéreni Pané“ (Ef
6, 4). Této odpovédnosti se nemaji
zrikat tim, Ze by ponechali vychovu
svych déti v rukou jinych lidi ¢i
instituci, ackoli mohou - a nékdy i
musi — pocitat s pomoci
davéryhodnych osob (srov.
Katechismus, 2222-2226).

Rodice maji umét napominat, ,,vZzdyt
kterého syna otec nekara?“ (Zid 12,
7), maji vSak mit na paméti radu
apostola Pavla: ,,Otcové, nedrazdeéte
svoje déti, aby neztracely odvahu“
(Kol 3, 21).

a) RodicCe maji mit velkou uctu a
lasku ke svobodé svych déti, maji je
ucit s ni dobre a zodpovédné
zachazet." Jejich vlastni piiklad je
podstatny;

b) V pristupu k détem maji umét
spojovat lasku s pevnosti, dohledem
a trpélivosti. Je dlleZité, aby se stali



Lprateli“ svych déti, ziskali si a
zajistili jejich davéru;

c) Aby uloha vychovat déti dopadla
dobre, je treba spiSe nez lidské
prostredky — ac jsou dilezité a
nepostradatelné — pouZzivat
prostredky nadprirozené.

»RodiCe, kteri jsou jako prvni
odpoveédni za vychovu déti, maji
pravo zvolit pro né skolu, ktera
odpovida jejich presvédceni. Toto je
zakladni pravo. Rodice maji v ramci
moznosti povinnost volit Skoly, které
jim mohou nejlepsim zptisobem
pomahat v jejich ukolu krestanskych
vychovateli (srov. 2. vatikansky
koncil, dekl. Gravissimum
educationis, 6). Verejné organy maji
povinnost zarucit rodicovské pravo a
zajistit konkrétni podminky k jeho
uplatniovani“ (Katechismus, 2229).

,1 kdyZ jsou rodinné svazky duleZité,
nejsou absolutni. Cim vice dité
dorusta do své zralosti a lidské a



duchovni nezavislosti, tim vice se mu
objasnuje a sili jeho zvlastni
povolani, které pochazi od Boha.
Rodice budou respektovat takové
povolani a napomahat, aby na né
jejich déti odpovédeély a Sly za nim. Je
treba byt presvédcen, Ze prvnim
povolanim krestana je nasledovat
JeziSe: ,Kdo miluje otce nebo matku
vic nezli mne, neni mé hoden; kdo
miluje syna nebo dceru vic nezli
mne, neni mé hoden‘ (Mt 10,37)“
(Katechismus, 2232)."*° Bozi povolani
ditéte uskutecrnovat néjaké zvlastni
apostolské poslani je pro rodinu
darem od Boha. Rodice se maji
naucit respektovat tajemstvi
povolani, i kdyZ se miiZe stat, Ze mu
nebudou rozumét. Otevienost
moznostem, které otevira
transcendence a ucta ke svobodé se
upevinuje v modlitbé. Tak se 1ze
vyvarovat prehnanému
ochranitelstvi a neZadouci kontrole
nad détmi: je to vlastnicky zplisob



jednani, ktery nenapomaha lidskému
a duchovnimu ristu.

O we

5. Povinnosti vuci tém, kdo
ridi cirkev

Krestané maji mit ,,ryzi synovské
smysSleni vici cirkvi“ (Katechismus,
2040). Toto smysleni se ma
projevovat vici tém, kdo ridi cirkev.

Veérici ,at prijimaji ochotné a s
krestanskou poslusnosti to, co
stanovi duchovni pastyri jako
Kristovi zastupci, jako ucitelé a
vedouci cirkve. At v tom nasleduji
priklad Krista, ktery svou poslusnosti
az k smrti otevrel vSem lidem
blaZenou cestu svobody BoZich déti.
At takeé pri svych modlitbach
nezapominaji doporucovat Bohu své
predstavené, aby ti, kdo nad nami
bdi a maji odpovédnost za nase duse,
délali to s radosti a nemuseli pritom
vzdychat (srov. Zid 13,17)«.*



Toto synovské smysleni se projevuje
predevsim ve vérném primknuti se k
papeZzi a ve spojeni s nim, s
viditelnou hlavou cirkve a Kristovym
zastupcem na zemi, a s biskupy ve
spolecenstvi se Svatym stolcem:

»,Iva nejvétsi laska, oddanost,
posludnost i ucta musi nalezet také
Kristovu nastupci na zemi, Svatému
otci. My katolici si musime uvédomit,
Ze Svaty otec nasleduje v hierarchii

lasky a autority po Bohu a nasi
vewv s «201

O we

6. Povinnosti vuci verejnym
organium

,Ctvrté prikdzani nam predepisuje
ctit také vSechny, ktefi k naSemu
dobru dostali od Boha autoritu ve
spolecnosti. Osvétluje jak povinnosti
toho, kdo vykonava pravomoc, tak
téch, kteri z ni maji prospéch*
(Katechismus, 2234).*”* Mezi to patfi:



a) respektovat spravedlivé zakony a
plnit legitimni prikazy vladnoucich
organd (srov. 1 Petr 2, 13);

b) uplatiiovat prava a plnit ob¢anské
povinnosti;

c) zasahovat odpovédné do
spoleCenského i politického Zivota.

,urceni zptisobu vlady a vybér
vedoucich €initeli ma byt ponechan
na svobodné volbé obéant.«*”
Odpovédnost za obecné dobro s
sebou nese mravni pozadavek na
uplatnovani volebniho prava (srov.
Katechismus, 2240). Neni dovoleno
podporovat ty, ktefi navrhuji
spolecensky rad, ktery je v rozporu s
krestanskou naukou, a tudiz v
rozporu s obecnym dobrem a
opravdovou dustojnosti clovéka.

»,Obcan je ve svém svédomi vazan
nejednat podle narizeni ob¢anskych
organd, jsou-li tyto prikazy proti
poZadavkim mravniho fadu, proti



zdkladnim lidskym pravim nebo
proti uCeni evangelia. Odepreni
poslusnosti obanskym organtm,
kdyz jejich poZadavky odporuji
pozadavkim spravného svédomi, ma
své ospravedlnéni v rozliSovani mezi
sluzbou Bohu a sluzbou politickému
spolecenstvi: ,Davejte tedy, co je
cisarovo, cisari, a co je BoZi, Bohu*
(Mt 22,21). ,Vice je tfeba poslouchat
Boha nez lidi‘ (Sk 5,29)“
(Katechismus, 2242).

7. Povinnosti verejnych
organu

Vykonavani pravomoci ma
usnadrnovat uplatiiovani svobody a
odpoveédnosti vSech lidi. Vladnouci
osoby se maji starat o to, aby nebyl
uprednostriovan osobni zajem

nékterych na ukor obecného dobra.
204

»Politickd moc je povinna
respektovat zakladni prava lidské



osobnosti. At se snazi vykonavat
spravedlnost humanné a respektovat
pritom prava kazdého jedince,
predevsim rodin a potfebnych.
Obcanska prava mohou a musi byt
zarucena podle poZadavkl obecného
dobra. Nemohou byt verejnymi
organy odnata bez opravnéného a
primétreného diivodu. Vykon
politickych prav je zaméren na
obecné dobro naroda a lidského
spolecenstvi“ (Katechismus, 2237).

Antonio Porras
Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 2196-
2257.

— Kompendium socidlni nauky
cirkve, 209-214; 221-254; 377-383;
393-411.



Téma 35 - Paté prikazani
1. ,Nezabijes*

,Lidsky Zivot je posvatny, protoze jiz
od pocatku zahrnuje stvoritelskou
¢innost Boha a stale zlistava ve
zvlastnim vztahu ke Stvoriteli, svému
jedinému cili (...) Nikdo a za Zadnych
okolnosti si nemiiZe osobovat pravo
primo znicit nevinnou lidskou
bytost“ (Katechismus, 2258).

Clovék je nékym jedine¢nym: je
jedinym tvorem na svété, kterého
Blh miluje pro ného samého.*” Je
urcen k tomu, aby poznal a navéky
miloval Boha, a jeho Zivot je
posvatny. Byl stvoren k obrazu a
podobé Bozi (srov. Gn 1, 26-27), a to
je nejhlubsi zdklad lidské diistojnosti
a prikazani nezabijes.

Kniha Genesis predstavuje
zneuzivani lidského Zivota jako
nasledek prvotniho hfichu. Hospodin



se vZdy projevuje jako ochrance
Zivota: dokonce i Kainova Zivota
poté, co Kain zabil svého bratra
Abela; krev jeho krve, predobraz
vSech vrazd. Nikdo nesmi brat
spravedlnost do vlastnich rukou a
nikdo si nemtzZe uzurpovat pravo
zachazet volné s zZivotem blizniho
(srov. Gn 4, 13-15).

Toto prikazani se vztahuje na lidské
bytosti. Je dovoleno pouzivat zvirata
pro ziskani obZivy, k vyrobé odévl
atd.: Blih je stvoril, aby slouZila
Clovéku. Prijatelnost ¢i neprijatelnost
zabijeni zvirat pochdazi z neporadku,
ktery mlZe zasahovat do lidskych
vasni, nebo z poZadavki
spravedlnosti (zda jsou majetkem
jiného Clovéka) (srov. Katechismus,
2417). Mimoto nelze zapominat, Ze
Clovék neni ,,majitelem” stvoreni, ale
spravcem, a ma proto povinnost
respektovat a peCovat o prirodu,
kterou potfebuje k svému vlastnimu



Zivotu a rozvoji (srov. Katechismus,
2418).

2. PInost tohoto prikazani

Prikazani chranit lidsky Zivot ,,tkvi v
samotné hloubce BoZiho prikazani
ctit a milovat kazdého jednotlivce a
jeho zivot«.*”

Milosrdenstvi a odpuSténi je Bohu
vlastni; i v Zivoté Bozich déti ma byt
pritomno milosrdenstvi, které nas
vede k tomu, abychom méli v srdci
soucit s cizim neStéstim:
,Blahoslaveni milosrdni, nebot oni
dojdou milosrdenstvi“ (Mt 5, 7).>”

Rovnéz je nutné naucit se odpoustét
urazky (srov. Mt 5, 22). Kdyz nas
nékdo urazi, je tfeba se snazit
nehnévat a nedovolit, aby zloba
zaplavila srdce. V OtCenasi —
modlitbé, kterou ndm Jezis zanechal
jako nedélni modlitbu - Pan spojuje
odpusténi — odpusténi urazek, jichz



jsme se dopustili my — s odpusténim
urazek, kterych se ndm dostalo od
druhych (srov. Mt 6,9-13; Lk 11, 2-4).
V tomto boji ndm mliZe pomoci:
rozjimat nad utrpenim naseho Pana,
ktery nam odpustil a vykoupil nas
tim, Ze s laskou a trpélivosti snasel
nespravedlnosti; uvazovat nad tim,
Ze pro krestana nema byt nikdo
cizincem nebo nepritelem (srov. Mt
5, 44-45); myslet na posmrtny soud,
kde budeme souzeni z lasky k
bliznimu; pripominat si, ze krestan
mé premahat zlo dobrem (srov. Rim
12, 21); vidét v urazkach prilezitost k
vlastnimu ocistovani.

3. Ucta k lidskému Zivotu

Paté prikazani prikazuje nezabijet.
Odsuzuje také biti, zrariovani nebo
jakékoliv nespravedlivé ubliZovani
sobé samému a bliZnimu na téle, at
uz kvili sobé, nebo kvili druhym;
dale urazZet druhého hanlivymi slovy
nebo mu prat zlo. V tomto prikazani



se také zakazuje zplsobovat smrt
sobé samému (sebevrazda).

3.1. Umyslnd vrazda

,Paté prikazani zakazuje jako téZce
hfiSné primé a umyslné zabiti. Vrah
a ti, kteri umyslné spolupracuji na
zabiti, pachaji hrich, ktery vola k
nebi o pomstu (srov. Gn 4, 19)“
(Katechismus, 2268).*%®

Encyklika Evangelium vitae
formulovala definitivnim a
neomylnym zplsobem nésledujici
negativni normu: ,,S autoritou,
kterou Kristus prenesl na Petra a
jeho nastupce, ve spojeni s biskupy
cirkve katolické, potvrzujeme, Ze
primé a umyslné zabiti nevinného
Clovéka je vidy aktem zcela
nemordlnim. Toto uceni, jehoz koreny
tkvi aZ v onom nepsaném zakoné,
ktery miiZe ve svétle vlastniho
rozumu kazdy ¢lovék najit ve svém
srdci (srov. Rim 2, 14-15), je déle
potvrzeno uCenim Pisma svatého,



doporuceno cirkevni tradici a
vSeobecné rozsireno radnym
ucitelskym tradem cirkve.“**Vrazda,
ktera je bez vyjimky téZce nemoralni,
je tedy takovy Cin, ktery odpovida
dobrovolné volbé a je zaméren proti
nevinné osobé. Legitimni obrana a
trest smrti proto nejsou zahrnuty do
této absolutni formulace a jsou
predmétem zvlastniho jednani.**

Vlozeni Zivota do rukou Clovéka
zahrnuje moc s nim disponovat, cozZ s
sebou nese uméni spravneé s nim
zachazet ve spolupraci s Bohem.
VyZaduje to pristup lasky a sluzby, ne
svévolnou nadvladu: jedna se o
sluZzebnou pravomoc, ktera neni
absolutni, ale je odrazem jedinecné a
nekone¢né nadvlady Boha.*"

3.2. Potrat

,Lidsky Zivot musi byt absolutné
respektovan a chranén jiz od
okamziku poceti“ (Katechismus,
2270). Je nepripustna jakakoli



diskriminace, dokonce ani takova,
ktera je zaloZena na rliznych etapach
vyvoje Zivota. V konfliktnich
situacich je rozhodujici prirozena
prislusnost k lidskému biologickému
rodu. Na zakladé toho se
biomedicinskym vyzkumim
nekladou jiné hranice, odlisSné od
téch, které lidskd ddstojnost stanovi
pro jakékoli jiné pole lidské ¢innosti.

,Umyslny potrat, at jiZ je sam cilem
nebo pouze prostredkem, je vzdy
zavaznym moralnim prestupkem,
nebot predstavuje zamérné zabiti
nevinného ¢lovéka.“***Vyraz cil nebo
prostredek zahrnuje oba zplsoby
primé dobrovolnosti: v tomto
pripadé ten, kdo jednd, chce védomé
zabit, a proto ¢in provadi.

,Z&dna okolnost tedy, Zadny cil ani
Zadny zakon na svété nemizZe nikdy
ospravedInit ¢in, ktery je ve své
podstaté nedovoleny a nespravny,
protoZe odporuje zdkonu Bozimu,



vepsanému v srdci kazdého Clovéka,
hlasanému cirkvi a poznatelnému
také rozumem.“***Ucta k Zivotu musi
byt uznana jako limit, ktery zadna
individualni nebo statni ¢innost
nemuZe prekrocit. Nezadatelné
pravo na zivot kazdé nevinné lidské
osoby je konstitutivnim prvkem
obcanské spolecnosti a jejiho
zakonodarstvi a jako takové ma byt
uznano a respektovano jak ze strany
spolec¢nosti, tak ze strany politické
moci (srov. Katechismus, 2273).***

MiiZeme tak fici, Ze ,moc je
poZadavek radu duchovniho a
pochdazi od Boha. JestliZe tedy vladci
statli ukladaji zakony nebo néco
narizuji v rozporu s timto radem, a
tedy v rozporu s vali Bozi, pak moc,
ktera jim byla svérena, nema pro
svédomi obc¢ant zdvaznou platnost
(...). V takovém pripadé moc dokonce
prestava byt moci a nasledkem je
hanebné bezpravi“.*”® ,Takové
zakony nejen Ze nezavazuji ve



svédomi, ale naopak je zde zavazna a
jasnd povinnost postavit se proti nim
odporem ve svédomi.“*'®

»ProtoZe s embryem (zarodkem) se
musi od samého poceti zachdazet jako
s osobou, musi byt hajeno ve své
integrité (celistvosti), opatrovano,
1éCeno a pokud moZno uzdraveno,
tak jako kazda jina lidska bytost“
(Katechismus, 2274).

3.3. Eutanazie

,Eutandzie ve svém zdkladnim a
vlastnim smyslu je ¢innost nebo
opomenuti, které ve své podstaté a
zameéru pusobi smrt, aby tak byla
odstranéna bolest (...).Je to téZké
poruseni BoZiho zdkona, protoZe je to
védomé zabiti lidské osoby, které je
moralné neprijatelné (...). Takové
jednani — podle okolnosti - ma za
nasledek stejné zlo jako sebevrazda
nebo vrazda.“*"’Jde o jeden z
ndsledkd, které jsou v tézkém
rozporu s dastojnosti lidské osoby;



miZe k nim vést hédonismus a ztrata
krestanského smyslu bolesti.

,Preruseni nakladnych,
nebezpecnych, mimoradnych nebo
neumérnych lé¢ebnych procedur
vzhledem k o¢ekdavanym vysledkim
muze byt opravnéné. Nechce se tim
privodit smrt: uzna se, Ze ji nelze
zabranit“ (Katechismus, 2278).%*®

Naopak ,i kdyZ se ma za to, Ze se uz
blizi smrt, nelze opravnéné prerusit
1éCebné procedury, které se obvykle
nemocné osobé poskytuji“
(Katechismus, 2279).*" Uméla vyziva
a hydratace je obvykla péce, kterou
je treba poskytovat kaZzdému
nemocnému.**

3.4. Sebevrazda

»,Jsme spravci, a ne vlastniky Zivota,
ktery ndm Buh sveéril.
Nedisponujeme s nim“ (Katechismus,
2280). ,Sebevrazda se prici
prirozenému lidskému sklonu



zachovat si svij Zivot a udrZet jej i
nadale. Zavazné odporuje spravné
lasce k sobé. Zaroven je to urazka
lasky k bliznimu, protoZe
nespravedlivé lame svazky solidarity
s rodinnym spoleCenstvim, s narodni
i lidskou spole¢nosti, viici nimz
mame zavazky. Sebevrazda je proti
lasce k zivému Bohu“ (Katechismus,
2281).*

Dat prednost vlastni smrti pro
zdchranu ciziho Zivota neni
sebevrazdou, naopak mize
predstavovat ¢in extrémni lasky.

3.5. Opravnéna obrana

Zakaz zpusobit smrt nerusi pravo
zabranit tomu, aby nespravedlivy
utoénik zpisobil $kodu.*** Opravnéna
obrana miZe byt dokonce zdvaznou
povinnosti pro toho, kdo je
zodpoveédny za zivot druhého nebo
za obecné dobro (srov. Katechismus,
2265).



3.6. Trest smrti

Hajit obecné dobro spolecnosti
vyzaduje, aby byl uto¢nik postaven
do takové situace, kdy nemize
ubliZit. Opravnéna pravomoc proto
muZe uloZit tresty primérené
zavaznosti deliktu. Tresty maji za cil
odSkodnit nepoiadek zplsobeny
prestupkem, branit verejny poradek
a bezpeci osob a ndpravu vinika
(srov. Katechismus, 2266). ,,Aby se
dosahlo tohoto cile, musi byt peclivé
zvazovan a vybirdn druh a zpiisob
trestu a neni mozné odsuzovat
provinilce k nejvysSsimu trestu, totiz
trestu smrti, nejednd-li se o pripad
absolutni nezbytnosti, totiZ o pripad,
kdy se spole¢nost nemtiZe branit
jinak (...). Dnes se tyto pripady
vyskytuji velmi zridka, pokud
viibec.“**



4. Ucta k dustojnosti lidskych
osob

4.1. Ucta k dusi blizniho: pohorseni

Krestané jsou povinni starat se
kromé téla také o nadprirozeny Zivot
a zdravi duSe bliZzniho.

Opacnym pripadem je pohorsSeni: ,Je
to postoj nebo chovani, které navadi
druhé k pachani zla. Kdo pohorsuje,
stava se pokusitelem svého blizniho
(...). PohorSeni je téZkym hfichem,
jestliZe ten, kdo je svym jednanim
nebo opomenutim vyvolava, védomé
uvadi druhé do tézkého hrichu*
(Katechismus, 2284). PohorSeni se 1ze
dopustit nespravedlivymi komentari,
$ifenim nemravnych filmu, knih a
casopisl, neslusnym oblékanim atd.

»~Pohorseni nabyva zvlastni
zavaznosti pro postaveni téch, kteri
je davaji, nebo pro slabost téch, kteri
jsou mu vystaveni“ (Katechismus,



2285): ,,Kdo vsak jedno z téchto
nepatrnych, které ve mné véri, svede
ke hrichu, pro toho by bylo 1épe, aby
mu byl povéSen na krk mlynsky
kamen a aby byl potopen hluboko do
moie“ (Mt 18, 6).7*

4.2. Ucta k télesnému zdravi

Ucta k vlastnimu télu je pozadavkem
lasky, nebot télo je chrdmem Ducha
svatého (srov. 1 Kor 6, 19; 3, 16 a
nasl.; 2 Kor 6, 16). Mame povinnost —
v mire, v jaké to na nas zavisi -
pecCovat o télesné zdravi, jezZ je
prostredkem pro sluzbu Bohu a
lidem. Avsak télesny Zivot neni
absolutni hodnotou: krestanska
moralka se stavi proti novopohanské
koncepci, ktera podporuje kult téla a
miiZe vést k prekrouceni lidskych
vztahu (srov. Katechismus, 2289).

»,Ctnost mirnosti ma ¢lovéka vést k
tomu, aby se vyhnul jakékoliv
premire v jidle, pozivani alkoholu,
koufreni, uzivani 1éka. Ti, kdo ve



stavu opilosti nebo pro bezuzdnou
zalibu v rychlosti ohrozuji na
silnicich, na mori nebo pri 1étani
bezpecnost druhych i svoji,
dopoustéji se tézkého provinéni“
(Katechismus, 2290).

Uzivani drog je tézkou vinou, protoze
zplsobuje vazné Skody na zdravi a
uhybani pred odpovédnosti za Ciny,
jichZ se ¢lovék mlZe dopustit pod
jejich vlivem. Pokoutni vyroba a
obchod s drogami je nemoralni (srov.
Katechismus, 2291).

Védecké badani nemiiZe opraviiovat
Ciny, které samy o sobé odporuji
dlstojnosti lidi a mravnimu zdkonu.
S Zddnou lidskou bytosti nemtiZe byt
zachazeno jako s prostredkem pro
védecky pokrok (srov. Katechismus,
2295). Umeélé oplodriovani nebo
pouzivani embryi k pokusiim je v
rozporu s touto zasadou.

4.3. Transplantace organit



Darovani orgdnt pro transplantaci je
opravnéné a miZe predstavovat ¢in
lasky, pokud je darovani naprosto
svobodné a nezi$tné** a respektuje

rad spravedlnosti a 1asky.

,Clovék mtiZze darovat pouze to, ceho
se mizZe vzdat bez vaZného
nebezpeci nebo Skody na vlastnim
Zivoté Ci télesné integrité, ze
spravedlivého a priméreného
dtvodu. Je pochopitelné, Ze Zivotni
organy mohou byt darovany az po
smrti.“**

Je nutné, aby darce nebo jeho
zastupci dali veédomy souhlas (srov.
Katechismus, 2296). Toto darovani
,aC samo o sobé dovolené, se muzZe
stat nedovolenym, pokud porusuje
prava a city druhych, ktefi maji na
starosti péci o zesnulého: na prvnim
misté blizci ptibuzni; mizZe se vSak
jednat i o dalSi osoby v zavislosti na

vefejnych nebo osobnich pravech«.*”’



4.4. Ucta k fyzické svobodé a
télesné integrité

Unosy a brani rukojmi je mravné
nepripustné: znamena to zachazet s
lidmi jako s prostredky k dosazeni
raznych cildi a brat jim nespravedlivé
svobodu. Terorismus a muceni je
rovnéz v téZkém rozporu se
spravedInosti a laskou.

,Kromeé pfipadd z prisné
terapeutickych dvodu jsou proti
mravnimu zdkonu primo zamysSlené
amputace, mrzaceni nebo sterilizace
nevinnych osob“ (Katechismus,
2297). Nejsou proto v rozporu s
mravnim zakonem cCiny, ke kterym
dochdzi z terapeutickych divoda
nezbytnych pro télesné dobro v jeho
celistvosti a které nejsou chtény ani
jako cil ani jako prostredek, ale jsou
trpény a tolerovany.

4.5. Ucta k zesnulym



»S tély zesnulych se ma zachazet s
uctou a laskou ve vire a v nadéji na
vzkriSeni. Pohfbivani mrtvych je
jeden ze skutka télesného
milosrdenstvi (srov. Tob 1, 16-18);
vzdava Cest Bozim détem, chramum
Ducha svatého“ (Katechismus, 2300).
»,Cirkev velmi doporucuje zachovat
zbozny zvyk pohrbivani tél
zemrelych do zemé; nezakazuje vSak
pohreb Zehem, pokud nebyl zvolen z
divodi odporujicich kirestanské
nauce“ (Kodex kanonického prava,
kan. 1176).

5. Obrana miru

,Blahoslaveni tviirci pokoje, nebot
oni budou nazvani Bozimi syny“ (Mt
5, 9). Znakem synovského ducha je
byt rozsévacem pokoje a radosti.”**
,Miru na zemi nelze dosahnout bez
ochrany majetku osob, svobodné
komunikace mezi lidskymi bytostmi,
respektovani dlistojnosti osoby a
narodul a trvalého péstovani



bratrstvi (...). Je plodem
spravedlnosti (Iz 32,17) a diisledkem
lasky“ (Katechismus, 2304).

,Kvili zlu a nespravedlnostem, které
vyvolava kazda valka, cirkev
naléhavé vSechny vybizi, aby se
modlili a zasazovali o to, aby nas
BoZzi dobrota uchranila odvéké
pohromy valek (srov. 2. vatikansky
koncil, konst. Gaudium et spes, 81, 4)“
(Katechismus, 2307).

Existuje ,,opravnénd obrana
vojenskou moci“. Ale ,,takoveé
rozhodnuti je pro svou zavaznost
podrobeno prisnym podminkam
mravni opravnénosti“ (Katechismus,
2309).%*°

»,Nespravedlnosti, pfehnané
nerovnosti hospodarského nebo
socidlniho razu, zavist, neduvéra a
pycha, které zhoubné radi mezi lidmi
i narody, neustale ohrozuji mir a
vyvolavaji valky. VSechno, co se kona
k odstranéni téchto neporadki,



prispiva k budovani miru a k
zazehnani valky“ (Katechismus,
2317).

»Miluj svou vlast: vlastenectvi je
krestanska ctnost. Ale jestliZe se
vlastenectvi zvrati v nacionalismus,
ktery vede k tomu, Ze se jedny
narody divaji lhostejné, s pohrdanim
— bez krestanské lasky a
spravedlnosti — na jiné narody, je to
hiich.«**

Pau Agulles Simo
Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 2258-
2330.

—Jan Pavel I1., enc. Evangelium vitae,
25-111-95, kap. II1.



Téma 36 - Sesté prikazani
1. Stvoril je jako muZe a Zenu

To, Ze Blih vyzval muzZe a Zenu, aby
»rostli a mnoZzili se“, je tfeba vidy
chapat z pohledu stvoreni uc¢inéného
k ,obrazu a podobé“ Trojice (srov.Gn
1). Vlivem toho neni lidské plozeni v
SirSim kontextu sexuality nécim
,»Cisté biologickym, ale tyka se
nejvnitfnéjsiho jadra lidské osoby
jako takové“ (Katechismus, 2361); a je
proto podstatné odliSné od sexuality
vlastni Zivotu zvirat.

»,BUh je laska“ (1 Jan 4, 8) a jeho laska
je plodnd. Blih chtél, aby na této
plodnosti mél ucast i lidsky tvor a
spojil plozeni kazdé nové osoby se
zvlasStnim ukonem lasky mezi
muZem a Zenou.”*', Pohlavnost neni
nic zahanbujiciho, je to BoZi dar,
ktery ma byt spravné zameéren k
Zivotu, lasce a plodnosti.“**



Clovék je jedinec sloZeny z téla a
duse, proto milostny ukon plozeni
vyzaduje ucast vSech dimenzi lidské
osoby: télesnost, city, ducha.**

Prvotni hrich porusil soulad ¢lovéka
se sebou samym a s ostatnimi. Tento
zlom mél zvlastni dopad na
schopnost ¢lovéka prozivat
rozumove sexualitu. Na jedné strané
bylo v rozumu zatemnéno
neoddélitelné pouto, které existuje
mezi citovymi a plodicimi
dimenzemi manzelského spojeni, na
strané druhé byla ztiZena prevaha
vile nad citovou a télesnou
dynamicnosti sexuality.

Potreba ocisténi a zrani, které
sexualita v takovych podminkach
vyzZaduje, neznamena Zadnym
zplsobem jeji odmitani ¢i negativni
pojimani tohoto daru, ktery muz a
Zena dostali od Boha. Je spise
zapottebi ,jeho uzdraveni k jeho



skute¢né velikosti“.*** V tomto tkolu
hraje zasadni roli ctnost Cistoty.

2. Povolani k c¢istoté

Katechismus hovori o povolani k
Cistoté, protoZe tato ctnost je
podminkou a podstatnou soucasti
povolani k 1asce, k sebedarovani, k
némuz Blih kazdého vola. Cistota
umoznuje lasku v télesnosti a skrze
ni.”*Ur¢itym zplsobem lze Fici, Ze
Cistota je ctnost, ktera lidskou osobu
uschopnuje a vede k uméni spravné
Zit, k laskavosti a vnitrnimu pokoji ve
vztahu k ostatnim lidem a k sobé
samé; lidska sexualita totiZ prochazi
vSemi mohutnostmi, od toho
nejtélesnéjSiho a hmotného az po to
nejduchovnéjsi, a zabarvuje rtizné
mohutnosti podle toho, zda se jedna
o muzské Ci zenskeé pohlavi.

Ctnost Cistoty proto neni pouhym
FeSenim nepotadku, ktery pisobi
prvotni hrich v sexudlni oblasti, ale



radostnym souhlasem, nebot
umoznuje milovat Boha a skrze néj i
ostatni lidi celym srdcem, celou dusi,
celou mysli a celou silou (srov. Mt 12,
30).236

,Ctnost Cistoty uzce souvisi se
zakladni ctnosti mirnosti“
(Katechismus, 2341) a ,,vyjadruje
zdarilou integraci pohlavnosti v
Clovéku a tim vnitini jednotu Clovéka
v jeho télesném a duchovnim byti“
(Katechismus, 2337).

Pri formaci lidi, a to zejména
mladych, je dilezité hovorit o Cistoté,
vysvétlovat hluboky a tésny vztah
mezi schopnosti milovat a sexualitou
a plozenim. Jinak by se mohlo zdat,
Ze se jedna o negativni ctnost, nebot
velka Cast boje o Cistotu spociva ve
snaze ovladat vasné, které se za
urcitych okolnosti zaméruji na
dobra, jeZ nejsou rozumové
zameéritelnad na dobro Clovéka,

uvazovaného v jeho celistvosti.*”’



Clovék v sou¢asném stavu nemiize
zachovavat prirozeny mravni zakon,
a tudiz ani Cistotu, bez pomoci
milosti. Neznamena to nemoznost
dosazeni lidskeé ctnosti schopné
ovladat vasné v této oblasti, ale
konstatovani velikosti zranéni
zplsobeného hiichem, vyZadujiciho
BoZi pomoc pro dokonalou
reintegraci ¢lovéka.**

3. Vychova k cCistoté

Cistota umozriuje nadvladu nad
Zadostivosti, coZ je dllezita soucast
sebeovladani. Tato nadvlada je ukol
na cely Zivot a vyZaduje opakované
usili, které mizZe byt v nékterych
obdobich zvlasté intenzivni. Cistota
ma s pomoci milosti BoZi a
asketického boje vzdy rist (srov.
Katechismus, 2342).**

,Laska je formou vSech ctnosti.
Cistota se pod jejim vlivem jevi jako



Skola osobniho davani se“
(Katechismus, 2346).

Vychova k Cistoté je né¢im mnohem
vic, neZ tim, co néktefi neuplné
nazyvaji sexualni vychova a co se
predevsim zabyva poskytovanim
informaci o fyziologickych aspektech
lidského rozmnoZovania o
antikoncepci. Opravdova vychova k
Cistoté se nespokojuje jen podanim
informaci o biologickych aspektech,
ale pomdahda uvazovat o osobnich a
mravnich hodnotach, jeZ vstupuji do
hry ve vztahu se zrozenim lidského
Zivota a osobnim zranim. Dale Zivi
velké idedly lasky k Bohu a k
ostatnim skrze uplatniovani ctnosti
velkorysosti, sebedarovani, studu,
ktery chrani intimitu, atd. Tyto
ctnosti pomahaji ¢lovéku premahat
sobectvi a pokuSeni uzavirat se do
sebe.

V tomto usili maji rodice velmi
dtleZitou odpovédnost, nebot jsou



témi prvnimi a hlavnimi uciteli
svych déti ve vychové k Cistoté.**

DillezZitymi prostredky ve snaze o
praktikovani této ctnosti jsou:

a) modlitba: prosit Boha o ctnost

svaté Cistoty;**' ¢asté piijimani

svatosti: jsou l1ékem na nasi slabost;

b) intenzivni prace; vyhybat se
zahalce;

¢) umirnénost v jidle a piti;

d) dbat na detaily v oblasti studu a
stridmosti, v oblékani atd.

e) necist nevhodné knihy, casopisy ¢i
noviny; nesledovat nemravné filmy;

f) velka upfimnost v duchovnim
vedend;

g) zapomenuti na sebe;

vewv s

Marii, Mater pulchrae dilectionis.



Cistota je ctnost predevsim osobni.
Zaroven vsak ,zahrnuje také kulturni
usili“ (Katechismus, 2344), nebot
»,pokrok lidské osoby a rozvoj
spolecnosti na sobé vzajemné zavisi“.
*2 Respektovani prav ¢lovéka
vyzaduje respekt k Cistoté; zvlasté
pak pravo ,na informace a vychovu,
respektujici mravni a duchovni
stranky lidského Zivota“
(Katechismus, 2344).**

Konkrétni projevy, jimiz je tato ctnost
utvarena a skrze néz roste, se lisi
podle obdrZeného povolani. JZenaté
¢l provdané osoby jsou povolany Zit
manzelskou Cistotu; jiné zachovavaji
Cistotu ve zdrZenlivosti“
(Katechismus, 2349).

4. Cistota v manzZelstvi

Pohlavni spojeni ,,je zameéreno na
manzelskou lasku muZe a Zeny*
(Katechismus, 2360): ¢ili ,,se
uskutecniuje opravdu lidskym



zplsobem jenom tenkrat, kdyz je
zaClenéna do lasky, s jakou se muz a
Zena sobé navzajem az do smrti
bezvyhradné zavazuji«.”**

Velikost ukonu, kterym muz a Zena
svobodné spolupracuji na
stvoritelském plisobeni Boha,
vyZaduje prisné mravni podminky
praveé pro jeho antropologicky
vyznam: schopnost zplodit novy
lidsky Zivot povolany k vécnosti. To
je divod, kvali némuz €lovék nesmi
dobrovolné oddélovat pojici a
plodivé dimenze tohoto ukonu, jak je
tomu v piipadé antikoncepce.**

Cistotu, dokazi najit nejvhodné;jsi
okamziky pro toto télesné spojeni

tak, aby se v kazdém ukonu vzidy
odrazelo sebedarovani, jimz je.**

Na rozdil od plodivé dimenze, jiz 1ze
uskutecnovat opravdu lidskym
zplsobem pouze prostfednictvim
manzelského svazku, spojujici a



citova dimenze vlastni tomuto ukonu
se mUZe a ma projevovat mnoha
dal$imi zplisoby. To vysvétluje, Ze
kdyZ kvili zdravi nebo z jiného
divodu manzelé nemohou
uskutecniovat manzelské spojeni,
nebo rozhodnou, Ze je lepsi doCasné
se zdrZet (nebo ve zvlasté tézkych
situacich se definitivné zdrzet)
ukonu vlastniho manzelstvi, mohou
a maji nadale pokracovat v tomto
sebedarovani, které dava rast pravé
osobni lasce, jejimZ projevem je
praveé télesné spojeni.

5. Cistota v celibatu

Bih vola nékteré, aby Zili své
povolani k 1asce zvlastnim
zpusobem, v apo$tolském celibatu.*”’
Zpusob naplnovani kiestanského
povolani k apostolskému celibatu
vyzaduje zdrZenlivost.**® Toto
vylouceni uzivani plodivé schopnosti
v Zadném pripadé neznamena
vylouceni lasky ¢i citovosti.**



Naopak svobodné darovani mozného
manzelského Zivota Bohu
uschoprnuje osobu milovat a darovat
se mnoha dal$im muziim a Zendm a
pomahat jim nalézt Boha, ktery je
divodem tohoto celibdtu.*’

Tento zpisob Zivota ma byt vZdy
povazovan a prozivan jako dar,
nebot nikdo si nemliZe osvojovat
schopnost byt vérny Panu na této
cesté bez pomoci milosti.

6. Hrichy proti Cistoté

Proti Cistoté je chlipnost, ktera je
,hezrizenou touhou nebo
bezuzdnym vyZzivanim se ve smyslné
rozkosi. Pohlavni rozkos je mravné
nezrizend, kdyz se vyhledava pro ni
samu, mimo jeji zameéreni na plozeni
a na zZivotni spojeni“ (Katechismus,
2351).

ProtoZe pohlavnost zaujima ustredni
dimenzi lidského Zivota, jsou hrichy



proti Cistoté vZdy tézké pro svou
latku, a vedou tudiz ke ztraté dédictvi
BoZiho kralovstvi (srov. Ef 5, 5).
Mohou vsak byt i lehké, chybi-li plné
védomi nebo dokonaly souhlas.

Nerest chlipnosti s sebou nese
mnoho zavaznych nasledki:
zaslepenost mysli, jeZ zatemnuje nas
cil a nase dobro; oslabeni ville, jeZ se
stane neschopnou jakéhokoli usili a
skonci v pasivité, nechuti k praci,
sluzbé atd.; pfipoutanost k
pozemskym dobrtm, pro néz clovék
zapomene na dobra vécnd; a konecné
1ze dojit az k nenavisti k Bohu, ktery
se chlipnému ¢lovéku jevi jako
nejveétsi prekazka v uspokojovani
jeho smyslnosti.

Sebeukdjeni (masturbace) je
LSumyslné vydrazdéni pohlavnich
organu s cilem zakouSet pohlavni
rozko$“ (Katechismus, 2352). ,,Jak
ucitelsky urad cirkve, v linii stalé
tradice, tak i mravni smysl véricich



bez vahani tvrdily, Ze sebeukajenti je
skutek vnitiné a téZce nezfizeny.“*”'
Pro svou povahu je masturbace v
rozporu s krestanskym smyslem
pohlavnosti, ktera ma slouzit lasce.
ProtoZe je to osamocené a sobecké
uzivani pohlavnosti, postradajici
pravdu lasky, ponechava Clovéka
nespokojeného a vede k prazdnoté a
znechuceni.

»Smilstvo je télesné spojeni
svobodného muze se svobodnou
Zenou, kteri neuzavreli manzelstvi.
Zavazné odporuje dlistojnosti osob a
lidské pohlavnosti, prirozené
zameérené jak na dobro manzeld, tak
na plozeni a vychovu déti“
(Katechismus, 2353).

Cizolozstvi ,0znacCuje manzelskou
nevérnost. KdyZ dva partneri, z nichZ
je alespon jeden sezdany, navazuji
mezi sebou pohlavni vztah, i tfeba
chvilkovy, dopoustéji se cizolozstvi®
(Katechismus, 2380).*



Sami o sobé jsou proti Cistoté
rozhovory, pohledy, projevy
naklonnosti k jiné osobé, a to i mezi
snoubenci, provadéné s zadostivosti
nebo predstavujici blizkou prileZitost
k hrichu, ktery je chtény nebo

neodmitany.***

Pornografie — vystavovani lidského
téla jako pouhého predmétu
Zadostivosti — a prostituce — pfeména
vlastniho téla v predmét finan¢niho
obchodu a télesné rozkoSe — jsou
tézka provinéni proti pohlavnimu
radu, kterd krome toho, Ze zranuji
dlstojnost osob, které se tomu
propujcuji, jsou viredem na
spolecnosti (srov. Katechismus,
2355).

»,Znasilnéni je nasilné vniknuti do
pohlavni intimity néjaké osoby. Je
potupenim spravedlnosti a lasky.
Znasilnéni hluboce porusuje pravo
kazdého clovéka na uctu, na
svobodu, na télesnou a mravni



neporusenost. Plisobi téZkou $kodu,
ktera mizZe obét poznamenat na cely
Zivot. Je to vzdy vnitrneé zly skutek.
blizkymi pribuznymi (incest) nebo
vychovateli na détech, které jim byly
svéreny“ (Katechismus, 2356).

,2Homosexualni ukony jsou vnitfné
nezrizené®, jak vZdy prohlasovala
tradice cirkve.”*Toto piisné mravni
hodnoceni zminénych ukond nesmi
ani v nejmensim predcasné soudit
osoby, které maji homosexudalni
sklony,”* nebot mnohdy je pro né
jejich stav téZkou zkouskou.**® Také
tyto osoby ,,jsou povolany Kk Cistoté.
Skrze ctnost sebeovladani, jez
vychovava k vnitfni svobodé, ¢asto
skrze podporu nezistného pratelstvi,
modlitbu a svatostnou milost mohou
a maji se postupné a rozhodné
priblizovat ke krestanské
dokonalosti“ (Katechismus, 2359).

Pablo Requena



Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 2331-
2400.

— Benedikt XVI., enc. Deus caritas est,
25-X1I-2005, 1-18.

—Jan Pavel I1., ap. exh. Familiaris
consortio, 22-XI-1981.

Doporucena literatura

— Sv. Josemaria, Protoze uvidi Boha.
BoZi pratelé, 175-189; ManZelstvi,
krestanské povolani. Jit s Kristem,22—
30.

— Kongregace pro nauku viry, dekl.
Lidska osoba, 29-X11-1975.

— Kongregace pro katolickou
vychovu, dekl. Vychovné smérnice o
lidske lasce, 1-XI-1983.

— PapeZska rada pro rodinu, Lidskad
sexualita: pravda a vyznam, 8-XII-
1983.



— Papezska rada pro rodinu, Lexikon
nejednoznacnych a diskutovanych
vyrazii tykajicich se rodiny, Zivota a
etickych otazek (2003). (Zvlasté
zajimava pro rodice a vychovatele je
stat Sexudlni vychova od Aquilina
Polaino-Lorente).

Téma 37 - Sedmé prikazani
Pau Agulles

»,Sedmé prikazani zakazuje brat nebo
si nepravem ponechavat majetek
blizniho a jakymkoliv zplisobem
pusobit Skody na jeho majetku.
Prikazuje spravedlnost a lasku ve
spravé pozemskych statkil a plod
lidské prace. S ohledem na obecné
blaho pozZaduje, aby se respektovalo
vSeobecné urceni statkll a pravo na
soukromé vlastnictvi. Krestansky
Zivot se snazi zamérovat statky
tohoto svéta k Bohu a k bratrské
lasce® (Katechismus, 2401).



1. VSeobecné urceni
pozemskych statki a
soukromé vlastnictvi majetku

»,Na pocatku Bih svéril zemi a jeji
zdroje spolecné sprave lidstva, aby o
né pecovalo, svou praci ji ovladalo a
tésilo se z jejich plodi (srov. Gn 1, 26—
29). Dobra stvofeni jsou urCena
vSemu lidskému pokoleni®
(Katechismus, 2402).

Nicméné ,nabyvani majetku je
opravneéné, aby se zajistila svoboda a
dlstojnost osob, aby kazdy mohl
uspokojit své zakladni potreby a
potreba téch, za které nese
odpovédnost” (tamtéz).

,Pravo na soukromé vlastnictvi,
ziskané nebo prijaté opravnéne,
nerusi ptivodni darovani zemé
celému lidstvu. VSeobecné urceni
pozemskych statkd ziistane prvotni,
7 kdyZ rozvoj obecného dobra

vyzaduje respektovani soukromého



vlastnictvi, prava na né a na jeho
uzivani“ (Katechismus, 2403).
Respektovani prava na soukromé
vlastnictvi je dileZité pro sporadany
rozvoj spolecenského zivota.

» ,Clovék, ktery uziva stvorenych
statkll, se musi na véci pravem
drZené divat nejen jako na své, ale
téZ jako na spolecné, a to v tom
smyslu, aby mohly byt nejen k jeho
vlastnimu prospéchu, ale i k
prospéchu druhych’ (2. vatikansky
koncil, konst. Gaudium et spes, 69, 1).
Vlastnictvi majetku déla z toho,
komu patri, spravce Prozretelnosti,
ktery se ma snazit, aby majetek
prinasel uzitek a aby se délil o plody
majetku s druhymi, na prvnim misté
se svymi nejblizSimi“ (Katechismus,
2404).

Marxisticky socialismus a zvlasté
komunismus, ktery mezi jinym
usiluje o absolutni podrizenost
jedince spolec¢nosti, popira pravo



osoby na soukromé vlastnictvi dober
ziskanych vyrobou (ta, ktera slouzi k
vyrobé dalSich dober, jako zemé,
urcité tovarny atd.), a tvrdi, Ze pouze
stdt mlZze vlastnit tato dobra, protoZe
je potrebuje pro nastoleni spole¢nosti
bez tfid.**®

,Cirkev v modernim véku odmitla
totalitni a bezbozZecké ideologie
spojené s ,komunismem* nebo
»socialismem®. Z druhé strany také
zavrhla v praxi ,kapitalismu®,
individualismus a svrchovany primat
trZzniho zakona nad lidskou praci“
(Katechismus, 2425).*°

2. UZivani majetku:
umirnénost, spravedlnost a
solidarita

»Respektovani lidské diistojnosti v
hospodarskych zalezitostech
vyZaduje praktické uplatnovani
ctnosti mirnosti, aby se krotilo Ipéni
na vécech tohoto svéta, a ctnosti



spravedlnosti, aby bylo bliznimu
podle prava davano to, co mu nalezi;
rovnéz pak uskutecnovani vzajemné
lidské solidarity“ (Katechismus,
2407).

Soucasti mirnosti je ctnost chudoby,
kterad nespociva v tom nemit, nybrz
byt odpoutany od hmotnych dober,
spokojit se s tim, co postacuje k
stridmému a umirnénému Zivotu
spravovat dobra tak, aby mohla
slouzit druhym. N&s Pan nam dal
priklad chudoby a odpoutanosti od
svého prichodu na svét aZ po svou
smrt (srov. 2 Kor 8, 9). Ukazal také na
Skodu, kterou mliZe zplsobit Ipéni na
bohatstvi: ,Bohaty jen tézko vejde do
BoZiho kralovstvi“ (Mt 19, 23).
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Spravedlnost jako mravni ctnost
spociva v navyku, na jehoz zakladé
se s trvalou a pevnou vuli dava
kazdému to, co mu nalezi.
Spravedlnost mezi jednotlivymi
osobami se nazyva komutativni



spravedlnost (napft. placeni dané);
distributivni spravedlnost ,,stanovi,
co dluZi spolecenstvi obaniim podle
jejich prinosu a jejich potreb*
(Katechismus, 2411);*** a zakonna
spravedlnost, ktera se tyka toho, co
obcan dluzi spoleCenstvi (napr. platit
spravedlivé daneg).

Ctnost solidarity je ,pevnd a trvala
odhodlanost usilovat o obecné blaho
neboli dobro vSech a jednoho
kazdého, protoZe vSichni jsme
zodpovédni za viechny.“*** Solidarita
»vice neZ sdileni dober hmotnych, je
sdileni dober duchovnich“
(Katechismus, 1948).

3. Respektovani majetku
druhych

Sedmé prikazani zakazuje brat nebo
si ponechavat nespravedlivé co je
cizi nebo plsobit nespravedlivou
Skodu bliZznimu na jeho dobrech.
Clovék se dopousti kradeze, kdyZ si



tajné bere dobra blizniho. LoupezZ je
nasilné zmocnéni se cizich véci.
Podvod je krddez provedena
oklamanim bliZzniho podvody,
faleSnymi dokumenty atd. nebo
zadrZenim spravedlivé mzdy. Lichva
znamend pozadovat za pj¢enou
Castku vétsi uroky (obycejné se
zneuZitim tizivé hmotné situace
bliZzniho).

,ROVNEZ jsou mravné nedovolené
tyto skutky: spekulace, kterou se
pisobi, aby se uméle ménilo
hodnoceni majetku s umyslem z toho
tézit na ukor druhych; korupce, jez
ovliviiuje usudek téch, ktefi maji
ucinit rozhodnuti na zakladé prava;
privlastnéni a soukromé uzivani
spoleCenskych zarizeni néjakého
podniku; Spatné provedené prace;
daniovy podvod; falSovani Sekl a
faktur; prehnané vydaje; mrhani.
Umyslné poskozovat soukromé nebo
vefejné vlastnictvi odporuje



mravnimu zdkonu a vyZaduje
nahradu“ (Katechismus, 2409).

»smlouvy podléhajici sménné
(komutativni) spravedlnosti, ktera
upravuje vymény mezi osobami a
mezi institucemi pri plném
respektovani jejich prav. Sménna
spravedlnost prisné zavazuje;
poZaduje zachovani vlastnickych
prav, zaplaceni dluhi a splnéni
svobodné prijatych
zavazku“(Katechismus, 2411).
,Dohody se maji presné zachovavat
tou mérou, jakou je zavazek mravné
spravedlivy“ (Katechismus, 2410).

Povinnost napravy: kdo se dopustil
nespravedlnosti, musi napravit
zplsobenou $kodu v nejvétsi mozné
mire. Navraceni ukradenych véci - i
alespon prani a predsevzeti je vratit —
je nezbytné pro obdrzeni
svatostného rozhreSeni. Povinnost
nadhrady je neodkladna: zavinéna
prodleva zhorsuje $kodu zptisobenou



veériteli i vinu dluznika. Fyzicka nebo
mravni nemoznost po dobu svého
trvani zprostuje od povinnosti
ndhrady. Povinnost mliZe zaniknout
napr. tehdy, kdyz véritel dluh
odpusti.*®

4. Socialni nauka cirkve

»,KdyZ cirkev plni své poslani hlasat
evangelium, dosvédcuje Clovéku
jménem Krista jeho dlistojnost a jeho
povolani k meziosobnimu
spolecenstvi; uci ho pozadavkiim
spravedlnosti a miru, které jsou ve
shodé s Bozi moudrosti“
(Katechismus, 2419). Celek tohoto
ucCeni o zasadach, jez maji ridit
spoleCensky Zivot, se nazyva socialni
nauka a tvori soucast katolické
moralni nauky.”**

Néktera zakladni uceni socialni
nauky cirkve jsou: 1) transcendentni
dtstojnost lidské osoby a
nedotknutelnost jejich prav; 2)



uzndani rodiny jako zdkladni bunky
spole¢nosti zaloZené na opravdovém
nerozdélitelném manzelstvi a na
potrebé ho chranit a podporovat
prostiednictvim zdkoni o
manzelstvi, vychové a verejné
mravnosti; 3) u€eni o spolecném
dobru a o funkci statu.

Poslani hierarchie cirkve je jiného
radu neZ poslani politické moci. Cil
cirkve je nadpfirozeny a jejim
poslanim je vést lidi ke spase.
Hovori-li proto magisterium o
Casnych aspektech spolecného dobra,
¢ini tak natolik, nakolik maji byt
zameérené k NejvysSsimu dobru,
nasemu poslednimu cili. Cirkev
vyndsi mravni soud v hospodarskych
a spoleCenskych zalezitostech
»vyzaduji-li to zakladni prava lidské
osoby nebo spasa dusi«.*®

Je dlilezité zdlraznit, Ze ,neni véci
cirkevnich pastyii zasahovat piimo
do politickych zalezitosti a do



usporadani spolecenského Zivota.
Tento ukol patfi k povolani véricich
laikd, ktefi jednaji z podnétu spolu se
vSemi svymi spoluobcany“
(Katechismus,2442).%%

5. Hospodarska cinnost a
socialni spravedlnost

»,Lidska prace pochdazi pfimo od osob
stvorenych k BoZimu obrazu a
povolanych k tomu, aby pokracCovaly
spolecné a pro druhé v dile stvoreni
tim, Ze si podrobi zemi (srov. Gn 1,
28; 2. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 34; Jan Pavel I,
enc. Centesimus annus, 31). Prace je
tedy povinnosti: ,Kdo nechce
pracovat, at neji‘ (2 Sol 3, 10). Prace
oslavuje dary Stvoritele a prijaté
vlohy. MiZe byt také vykupna*
(Katechismus, 2427).

Clovek, ktery pracuje ve spojeni s
Kristem, se stava spolupracovnikem
Syna Boziho na jeho vykupitelském



dile. Prace je prostredek posvéceni
lidi a pozemskych skutecnosti, které
jsou pronikany Kristovym duchem
(srov. tamtéz).*’

Ve své praci ,ma kazdy pravo na
hospodarské podnikani; kazdy ma
pravem pouzivat svych vloh k tomu,
aby prispél k rozmnoZeni statkd, z
nichz by méli prospéch vsichni, a aby
mohl sklizet z vlastniho usili
spravedlivé plody. Musi dbat o to,
aby se fidil smérnicemi vydanymi
pravoplatnou autoritou ke
spolecnému dobru (srov. Jan Pavel
II., enc. Centesimus annus, 1-5-1991,
32; 34)“ (Katechismus, 2429).%%®

Odpovédnost statu: ,Hospodarstvi,
zvlasté pak trzni hospodarstvi, se
nemuze odehravat v
institucionalnim, pravnim a
politickém vakuu. Naopak,
predpoklada jistotu individudlni
svobody a vlastnictvi, jakoz i stabilni
meénu a vykonné verejné sluzby.



Hlavnim ukolem statu proto je
zarucovat tuto jistotu tak, aby ten,
kdo pracuje a vyrabi, mohl uzivat
plodl své prace a byl motivovan k
tomu, aby ji vykondaval efektivné a
radné.«*®

Lidé odpovédni za vedeni podniki
»jsou povinni prihliZet k dobru lidi, a
ne pouze ke zvySovani ziskl. Ty vSak
jsou nutné. Umoznuji uskutecnovat
investice, které zabezpecuji
budoucnost podnikl a
zameéstnanost® (Katechismus, 2432).
Na nich ,spociva hospodarska a
ekologicka odpovédnost za své
jednéni pied spole¢nosti“.*”
»Pristup k préaci a k povolani musi
byt otevien pro vSechny, bez
nespravedlivé diskriminace: muztm
i Zenam, zdravym i télesné
postiZenym, vlastnim ob¢antim i
pristéhovalctim (srov. Jan Pavel II.,
enc. Laborem exercens, 14-1X-1981,
19; 22-23). Spole¢nost ma podle



okolnosti pomdhat ob¢antiim
nachazet praci a zaméstnani (srov.
Jan Pavel II., enc. Centesimus annus,
48)“ (Katechismus, 2433).
»Spravedlivd mzda je opravnény
plod prace. Upirat ji anebo zadrZovat
miiZe predstavovat velkou

nespravedlnost® (Katechismus, 2434).
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Socialni spravedlnost. Tento vyraz se
zacal pouzivat ve XX. stoleti pro
univerzalni rozmeér, kterého dosahly
problémy spravedlnosti. ,,SpoleCnost
zajistuje socialni spravedlnost, kdyz
vytvari podminky, které umoznuji
sdruzenim i jednotlivciim dosahovat
toho, na¢ maji pravo podle své
prirozenosti a svého povolani“
(Katechismus, 1928).

Spravedlnost a solidarita mezi
narody. ,Bohaté narody maji velkou
mravni odpovédnost vici tém
naroddm, které si samy nemohou
zajistit prostredky vlastniho rozvoje,



nebo jim v tom bylo zabranéno
nasledkem tragickych déjinnych
udalosti. Jde o povinnost solidarity a
lasky; a také o povinnou
spravedlnost, jestlize blahobyt
bohatych naroda pochéazi ze zdrojq,
které nebyly spravedlivé placeny*
(Katechismus, 2439).

»PTima pomoc je primérenou
odpovédi na bezprostredni
mimotadné potieby, zplisobené
napriklad prirodnimi pohromami,
epidemiemi atd. Ta vSak nestaci
napravit tézZké Skody vzeslé z
ubohych poméri ani trvale
uspokojovat lidské potreby“
(Katechismus, 2440).

Je takeé potreba zreformovat
mezinarodni hospodarské a financni
instituce, aby mohly podporovat a
posilovat rovnocenné vztahy k méné
vyvinutym zemim (srov. tamtéZz; Jan
Pavel II., enc. Sollicitudo rei socialis,
30-12-1987, 16).



6. Spravedlnost a laska

Laska - forma virtutum, forma vSech
ctnosti —, ktera je na vysSi urovni nez
spravedlnost, se neprojevuje pouze
nebo predevsim v darovani vétsiho
mnozstvi, neZ se podle striktniho
prava ma dat. Spociva predevsim v
darovani sebe sama — nebot to je
laska — a ma vzdy doprovazet
spravedlnost, kterou oZivuje zevnitr.
Spojeni mezi spravedlnosti a laskou
se projevuje napriklad v tom, Ze to,
co se ma darovat, se daruje s radosti,
nestarat se jen o prava druhé osoby,
ale i o jeji potreby, a vSeobecné
uplatniovanim spravedlnosti s taktem
a pochopenim.*”

Spravedlnost ma byt vzdy
proniknuta laskou. Nelze se snazit
reSit problémy lidského souZiti pouze
na zakladé spravedlnosti chapané
jako domnéle primeérené, avsak
anonymni fungovani spolecenskych
struktur: ,,Pri feSeni riznych



zalezitosti se snaz neprehanét nikdy
spravedlnost do té miry, Ze bys
zapomnél na lasku“ (sv. Josemaria,
Brazda, 973).

Spravedlnost a laska ma byt
uplatriovana predevsim v péci o lidi
v nouzi (chudé, nemocné atd.). Nikdy
nebude moZzné dosahnout takové
spolecenské situace, v niz by byla
zbyteCnd osobni péce o hmotné a
duchovni potreby blizniho. Skutky
télesného a duchovniho
milosrdenstvi budou vzdy potfeba
(srov. Katechismus, 2447).

,Lasku — Caritas — bude vzdycky
potrebovat i ta nejspravedlivéjsi
spolecnost. Neexistuje zadné
spravedlivé statni usporadani, jezZ by
ucinilo zbyte¢nym sluzbu lasky. Kdo
chce odstranit lasku, je ochoten
odstranit ¢lovéka jako Clovéka.
Vzdycky bude utrpeni, které bude
potrebovat utéchu a pomoc. VZdycky
bude osamoceni. VZdycky budou



situace hmotné nouze, v nichZ bude
zapotfebi pomoci ve smyslu Zité
lasky k bliznimu. Stat, ktery se o
vSechno stara a vSechno bere na
sebe, se nakonec stane byrokratickou
instanci, kterda nemizZe dat, co trpici
Clovék — kazdy Clovék — potrebuje:
laskyplnou osobni oddanost.“*”

Lidska bida pritahuje slitovani Krista
Spasitele, ktery ji chtél vzit na sebe a
chtél se ztotoznit s ,,témi z
nejposlednéjsich bratri“ (Mt 25, 40). I
proto jsou ti, kteri stradaji,
predmétem prednostni lasky cirkve,
ktera od pocatku neprestava usilovat
o to, aby jim ulehcila a aby je branila
(srov. Katechismus, 2448).

Zakladni pouzita literatura
— Katechismus, 2401-2463.
Doporucena literatura

— Sv. Josemaria, Zivot tvaii Bohu i
lidem. BoZi pratelé, 154-174.



Téma 38 - Osmé prikazani
Juan Ramon Areitio

»,Osme prikazani zakazuje
prekrucovat pravdu ve vztazich k
druhym. Tato mravni norma vyvéra
z povolani svatého lidu — byt
svédkem svého Boha, ktery je pravda
a chce pravdu. PoruSovani pravdy
vyjadruje slovy nebo skutky
odmitnuti usili o mravni poctivost: je
vazZznou nevérnosti vii¢i Bohu a v
tomto smyslu podryva zdklady
smlouvy“ (Katechismus, 2464).

1. Zit v pravdé

,»,Vsichni lidé, protoZe jsou osoby...,
jsou v souladu se svou diistojnosti
pobdadani vlastni prirozenosti a
zaroven i mravneé zavazani hledat
pravdu, predevSim nabozZenskou.
Jsou téZ zavazani pridrzet se
poznané pravdy, a podle jejich

pozadavk zaridit cely svij Zivot.“*”



Tendence ¢lovéka poznavat pravdu a
projevovat ji slovem i skutkem byla
pokrivena hrichem, ktery zranil
lidskou prirozenost neznalosti
rozumu a Spatnosti viile. Nasledkem
hfichu se zmensila laska k pravdé,
lidé se navzajem podvadéji, mnohdy
ze sobectvi a pro vlastni zajmy. S
Kristovou milosti mliZe krestan
dosdhnout toho, aby byl jeho Zivot
ovladan pravdou.

Ctnost, ktera pomaha rikat vzdy
pravdu, se nazyva pravdivost,
uprimnost nebo primost (srov.
Katechismus, 2468). Tremi
zakladnimi aspekty této ctnosti jsou:

— uprimnost k sobé samému: je to
uznani pravdy o vlastnim jedndani,
vnéjSim i vnitfnim: o umyslech,
mysSlenkach, naklonnostech atd.;
beze strachu jit az do dtsledki
pravdy, bez zavirani oCi pred
realitou;*”



—uprimnost k ostatnim: lidské souZiti
by bylo nemozné, kdyby si lidé
navzajem nedlvérovali, to je, kdyby
si nerikali pravdu nebo se podle ni
nechovali, napf. pri dodrZovani
dohod, nebo jesté Sifeji dodrzovanim
smluv, daného slova (srov.
Katechismus, 2469);

— upiimnost k Bohu: Bih vidi vse, ale
protoZe jsme jeho déti, chce,
abychom mu o vSem rikali. ,,BoZi dité
se setkava s Panem jako se svym
Otcem. Jeho vztah neni ani poniZena
usluznost, ani formalni ucta, ani
pouha zdvorilost, nybrz je to vztah
proniknuty upiimnosti a dveérou.
Biih si nds nezosklivi pro nase
nevérnosti. Nas nebesky Otec odpusti
kazdou urazku, jen kdyz se syn
obrati a opét k nému primkne, lituje
a prosi o odpusténi. Nas Pan je
takovy Otec, Ze dokonce predchazi
nasi touhu po odpusténi a jde nam
vstric s otevienou naruci, aby nam
daroval svou milost.**”®



Upfimnost pri zpovédia v
duchovnim vedeni je mimofadné
ucinny prostiedek ristu ve vnitfnim
Zivoté: v prostoté, pokore a ostatnich
ctnostech.””” Upfimnost je nezbytna
pro vytrvalost na cesté za Kristem,
protoze Kristus je Pravda (srov. Jan
14, 6).”"

2. Pravda a laska

Pismo svaté uci, Ze je treba rikat
pravdu s laskou (Ef 4, 15). Upfimnost,
stejné jako ostatni ctnosti, se ma zit
pro lasku a s laskou (k Bohu a k
lidem): taktné a s pochopenim.

Bratrské napomenutt: je to
evangelijni praxe (srov. Mt 18, 15),
ktera spociva v upozornéni jiného na
chybu, které se dopustil, nebo na
nedostatek, aby se napravil. Je
velkym projevem lasky k pravdé a
bratrské lasky. Nékdy maze byt
vaznou povinnosti.



Prostota v jednani s druhymi. Existuje
tam, kde se projevuje umysl
prirozenym chovanim. Prostota se
rodi z lasky k pravdeé a z prani, aby se
pravda vérné odrazela ve vlastnich
skutcich, prirozené, bez
vyumélkovanosti: je také znama jako
prostota zZivota. Jako ostatni mravni
ctnosti maji byt prostota a upfimnost
Fizeny proziravosti, aby byly
opravdovymi ctnostmi.

Uprimnost a pokora. UpFimnost je
cestou k riistu v pokore (,,Kracet v
pravdé“ fikala sv. Terezie od JeziSe).
Pycha, ktera tak snadno vidi cizi
chyby — a pfehani je nebo si je
dokonce vymysli — si neuvédomuje
své vlastni chyby. Neusporadana
laska k vlastni vyjimecnosti se vidy
snazi zabranit tomu, aby nas ostatni
vidéli takové, jaci jsme, se vSemi
nasSimi ubohostmi.



3. Vydavat svédectvi pravdé

»Svédectvi je ukonem spravedlnosti,
ktery potvrzuje pravdu nebo ji dava
poznat® (Katechismus, 2472).
Krestané maji povinnost vydavat
svédectvi Pravde, jiZ je Kristus. Maji
byt proto jasnymi a koherentnimi
sveédky evangelia, aniZ by svou viru
skryvali. Opak - zatajovani- by
znamenalo stydét se za Krista, ktery
rekl: ,Kdo mé pred lidmi zapre,
zapruija pred svym Otcem v nebi“
(Mt 10, 33).

~Mucednictvi je nejvyssi svédectvi
vydané pravdeé viry: znameni
sveédectvi, které saha az k smrti.
Mucednik vydava svédectvi o
zemrelém a zmrtvychvstalém Kristu,
s nimz je spojen s laskou®
(Katechismus, 2473). Ma-li kfestan na
vybér mezi zaprenim viry (slovem i
skutkem) a ztratou pozemského
Zivota, ma byt pripraven obétovat
Zivot: ,,Co prospéje Clovéku, kdyz



ziska cely svét, ale ztrati svou dusi?“
(MKk 8, 36). Kristus byl odsouzen na
smrt, protoZe vydal svédectvi pravdeé
(srov. Mt 26, 63-66). Velké mnozstvi
kirestant se stalo mucedniky, protoze
zustali vérni Kristu, a , krev
mucedniki se stala semenem novych
kiestant“.””

»Je-1l mucednictvi vrcholnym
svédectvim o moralni pravdé, k
némuz je povolano jen pomeérné
malo lidi, existuje i jiné dsledné
svedectvi, které musi byt ochotni
kazdodenné vydavat vSichni
krestané, a to i za cenu utrpeni a
tézkych obéti. Vzhledem k mnoha
raznym tézkostem, jejichZ
prekonavani mlze vérnost
mordalnimu fadu vyZadovat i za téch
nejobycejnéjSich okolnosti, kfestan je
povolan — za pomoci Bozi milosti, o
niz prosi v modlitbé — aby vynakladal
nékdy az hrdinské usili, pfi némz ho
podporuje ctnost sily, jejimz
ptsobenim muZe, jak u¢i sv. Rehor



Veliky, vérici dospét az tak daleko, ze
;miluje obtiZe tohoto svéta s
vyhlidkou na vé¢nou odménu‘
(Moralia in Job, 7, 21, 24).«**

4. PorusSovani pravdy

»,LeZ spociva v tom, Ze Clovék rika
nepravdu s umyslem oklamat® (sv.
Augustin, De mendacio, 4, 5). Pan
pranyruje leZ jako dilo satana: ,vas
otec je dabel... neni v ném pravda.
KdyZ mluvi lez, mluvi z toho, co je
mu vlastni, protoZe je lhar a otec 1zi°
(Jan 8, 44)“ (Katechismus, 2482).

»Zavaznost 171 se méri podle povahy
pravdy, kterou zkresluje, podle
okolnosti, Umysli lhare, podle $kod
zplsobenych tém, ktefi jsou jejimi
obétmi“ (Katechismus, 2484). MiZe
byt predmétem smrtelného hrichu,
»,KdyZ téZce poskozuje ctnost
spravedlnosti a lasky“ (tamtéz).
Lehkovazné mluveni nebo
upovidanost (srov. Mt 12, 36) miiZe



snadno vést ke 1Zi (nepresné nebo
nespravedlivé posuzovani,
prehanéni, nékdy i pomluvy).

KTivé svédectvi a kriva prisaha:
»Ivrzeni odporujici pravdé,
pronesené verejné, nabyva zvlastni
zavaznosti. Je-li proneseno pred
soudem, stava se krivym svédectvim*
(Katechismus, 2476). Je povinnosti
napravit zplisobenou Skodu.

»,Respektovani dobré povésti osob
¢ini nedovolenym kazdé chovani a
kazdé slovo, jez miZe zpilsobit
nespravedlivou Skodu“ (Katechismus,
2477). Pravo na Cest a dobrou poveést
—jak vlastni, tak cizi - je dobro
drahocennéjsi nad vSechna bohatstvi
a je velmi dlleZité pro osobni,
rodinny i spolecCensky Zivot. Hrichy
proti dobré povésti blizniho jsou:

—opovaZzlivy usudek: tam, kde bez
dostatecného diikazu se pripusti jako
pravdiva néjaka domnéla mravni
vina blizniho (napf. usuzovat, Ze



nékdo jednal se zlym umyslem, aniz
by to bylo zjevné). ,Nesudte, a
nebudete souzeni, nezavrhujte, a
nebudete zavrZzeni“ (Lk 6, 37) (srov.
Katechismus, 2477).

— utrhacdstvi: jakykoliv utok na poveést
blizniho. MazZe byt dvojiho druhu:
nactiutrhani nebo hanéni (,hovorit
Spatné o nékom®), které spociva v
odhalovani skute¢nych hiichli nebo
nedostatki blizniho, aniZ by k tomu
byl objektivné platny diivod (nazyva
se pomluva, pokud k nému dochazi
za zady obvinéného); a ocerriovdani,
které spociva v pripisovani faleSnych
hrichidl a nedostatkd bliZznimu.
Pomluva v sobé skryva dvoiji zlo:
proti pravdivosti a proti
spravedlnosti (a to tim zadvaznéjsi,
¢im horsi je pomluva a ¢im vice se
Siti).

V soucasnosti jsou tyto urazky
pravdy a dobré povésti ¢asté ve
sdélovacich prostredcich. Z toho



d@ivodu je také nutné péstovat
zdravy Kkriticky pohled na zpravy v
novinach, ¢asopisech, televizi atd.
Naivni nebo ,,dGvérivy“ pristup vede
k nespravnému posuzovani.**

Vzdy, kdyZ doSlo k utrhacstvi (at jiz
formou nactiutrhani nebo
pomluvou), je povinnost pouZzit
dostupné prostredky k ocisténi
poskozené dobré poveésti blizniho.

Je treba se vyvarovat spoluprace na
téchto hrisich. S utrhacstvim
spolupracuje ten, kdo posloucha s
chuti utrhace a raduje se z toho, co
rika; nadrizeny, ktery nezarazi
pomluvu o podrizeném, a kdokoliv,
kdo -1 kdyZ se mu htich nactiutrhani
protivi — ze strachu, nedbalosti nebo
ze studu neopravi nebo neodmitne
nactiutrhace ¢i pomlouvace, a dale
ten, kdo lehkomyslné rozsiruje
narazky druhych proti dobré poveésti
tieti osoby.**



Proti pravdé je také ,jakékoliv slovo
nebo chovani, které lichocenim,
pochlebnictvim nebo pritakdvanim
druhé povzbuzuje nebo utvrzuje v
jejich Spatnych skutcich a v jejich
zvraceném chovani. Lichoceni je
tézké provinéni, podporuje-li nefesti
nebo tézké hrichy. Touha byt
uZziteCnym nebo pratelstvi
neospravedlnuji dvojakost v reci.
Lichoceni je vSedni hrich, kdyz se
rodi z touhy byt mily, vyhnout se
néjakému zlu, Celit néjaké nutnosti,
dosdahnout dovolenych vyhod“
(Katechismus, 2480).

5. Respektovani soukromého
Zivota

»,Dobro a bezpecnost druhého,
respektovani soukromého Zivota,
obecné dobro jsou dostatecné
dtvody, aby se zamlcelo to, co nema
byt znamo, anebo aby se pouzilo
rozvazného zplisobu reci. Povinnost
vyvarovat se pohorsSeni ¢asto



vyzaduje prisnou diskrétnost. Nikdo
neni povinen vyjevit pravdu tomu,
kdo nema pravo ji znat“
(Katechismus, 2489). ,Pravo na
sdéleni pravdy neni bezpodminecné*
(Katechismus, 2488).

»Zpovédni tajemstvi je posvatné a
nesmi byt pod Zadnou zaminkou
poruseno. ,Svatostné zpovédni
tajemstvi je neporusSitelné; proto
nesmi zpovédnik nic vyzradit na
kajicnika ani slovem, ani Zadnym
jinym zptsobem a z Zddného
divodu‘ (Kodex kanonického préava,
983, §1)“ (Katechismus, 2490).

SluzZebni tajemstvi a obecné veskeré
prirozené tajemstvi ma byt
respektovano. Vyzradit tato tajemstvi
predstavuje nedostatek ucty k
soukromi osob a miiZe byt hiichem
proti spravedlnosti.

Kazdy ma respektovat spravedlivou
zdrzenlivost ohledné soukromého
Zivota jinych osob. VmésSovani se do



soukromeého Zivota osob
angazovanych v politické nebo
verejné ¢innosti za ucelem jeho
zverejnovani ve sdélovacich
prostredcich je treba odsoudit potud,
pokud porusuje jejich soukromi a
svobodu (srov. Katechismus, 2492).

Spolecenské sdélovaci prostfedky
maji rozhodujici vliv na verejné
minéni. Jsou veledlleZitym polem
apostolatu obrany pravdy a
pokrestanstovani spolecnosti.

Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 2464
2499.

Doporucena literatura

— Sv. Josemaria, Krestanska ucta k
Clovéku a jeho svobodé. Jit s Kristem,
67-72.



Téma 39 - Devaté a desaté
prikazani

Pablo Requena

»,Nebudes dychtit po Zené svého
bliZzniho. Nebude$ touZit po domé
svého blizniho ani po jeho poli ani po
jeho otroku ani po jeho otrokyni ani
po jeho byku ani po jeho oslu, viibec
po ni¢em, co patri tvému bliZznimu*
(Dt 5, 21).

»,Kazdy, kdo se diva na Zenu se
Zadostivosti, uZ s ni zcizolozil ve
svém srdci“ (Mt 5, 28).

1. Vnitfni h¥ichy

Tato dvé prikazani se vztahuji na
vnitini ukony tykajici se hiich proti
Sestému a sedmému prikazani, které
moralni tradice zarazuje mezi tzv.
vnitfni hiichy. Pozitivnim zplisobem
tato prikazani narizuji Zivot v Cistoté
(devaté prikazani) a odpoutanost



mysli a tuZzeb od hmotnych dober
(desaté prikazani) podle Panovych
slov: ,Blahoslaveni Cistého srdce,
nebot oni budou vidét Boha“ a
,Blahoslaveni chudi v duchu, nebot
jejich je nebeské kralovstvi“ (Mt 5,
3.8).

Prvni otazka, na niz by bylo tfeba dat
odpoveéd, zni, zda ma smysl hovorit o
vnitfnich hrisich; jinak fecCeno, proc
je negativné hodnocena ¢innost
rozumu a vile, kterd se neprojevuje
odsouzenihodnymi vnéjSimi skutky?

Tato otdzka neni nasnadé, nebot v
seznamech hrichi, které nam nabizi
Novy zakon, se objevuji predevsim
vnéjsi skutky (cizolozstvi, smilstvi,
vrazda, modlosluzba, ¢arodéjnictvi,
hadky, hnév atd.). Vidime nicméné,
Ze jsou v téchto seznamech uvadéné
jako hrichy i jisté vnitfni ukony
(zavist, z14 zadostivost, lakota).*®

Sam Jezis vysvétluje, Ze ze srdce
Clovéka vystupuji ,,Spatné myslenky,



vrazdy, cizoloZstvi, smilstvi, kradeze,
kriva svédectvi, rouhani“ (Mt 15, 19).
A o specifické oblasti Cistoty uci, ze
»kazdy, kdo se diva na Zenu se
Zadostivosti, uZ s ni zcizoloZzil ve
svém srdci®“ (Mt 5, 28). Z téchto textu
vyplyva diilleZity poznatek pro
moralku, nebot davaji pochopit, Ze
pramen lidskych skutkd, a tedy i
dobroty nebo Spatnosti osoby, se
nachazi v tuzbach srdce, v tom, co
osoba ,chce“ a co voli. Zlo vrazdy,
cizoloZstvi, krddeZe nespociva
predné ve fyzi¢nosti skutku ¢i v jeho
dtsledcich (které hraji dtilezitou
roli), ale ve vuli (v srdci) vraha,
cizoloZnika, zlodéje, ktery chce urcity
skutek a proto ho voli: rozhoduje se
jit smérem proti ladsce k bliznimu, a
tudiZ i proti lasce k Bohu.

Vile sméfuje vzidy k néjakému
dobru, ale nékdy se jedna o dobro
zdanlivé, néco, co tady a ted neni
racionalné zameéritelné na dobro
osoby v jejim celku. Zlodéj chce néco,



co povazuje za dobro, ale skutecCnost,
Ze tento predmét patfi jiné osobé,
znemoznuje, aby volba ponechat si
ho byla zaméritelna na jeho dobro
jako osoby neboli na cil jeho Zivota. V
tomto smyslu neni zapotrebi
vnéjsiho ¢inu pro vymezeni vile v
pozitivnim nebo negativnim smyslu.
Kdo se rozhodl ukrast néjaky
predmét, jednal zle, ackoli to potom
nemohl pro nepredvidané okolnosti
ucinit. UCinil vnitfni dobrovolny
ukon proti ctnosti spravedlnosti.

Dobrota a Spatnost osoby spociva ve
vili, a proto by se striktné feceno
mély tyto pojmy pouZzivat ve vztahu k
touham (chténym, prijatym) a ne na
mysSlenky. Hovorime-li o rozumu,
pouzivame jiné kategorie, jako
pravdivy a mylny. Kdyz devaté
prikazani zakazuje ,necisté
mysSlenky“, nehovori o obrazech ¢i o
mysleni samotném, ale o ikonu vile,
ktera prijima nezrizeny poZzitek,



ktery v ni urcity obraz (vnitfni nebo

vnéjsi) vyvolava.”

Vnitfni hrichy 1ze rozdélit na:

—necisté myslenky (cogitationes
impurae): je to pomyslné
predstavovani si néjakého hrisSného
skutku bez umyslu ho uskutecnit.
Jedna-li se o zavaznou véc a Cloveék se
v ni zameérné vyziva, je to smrtelny
hrich;

—necista touha (desiderium
impurum): vnitrni abstraktni touha
po hriSném skutku, v némz ma osoba
zalibeni. Neni zde zamér tento
skutek provést (to vZzdy vyZaduje
rozhodnou vili), atkoli mnohdy by k
nému doslo, kdyby neexistovaly
nékteré duvody, které clovéka
zastavi (dtisledky skutku, obtiZnost
jeho provedeni atd.);

—necista zaliba (delectatio morosa):
je to dobrovolné zalibeni ve Spatném
skutku, ktery provedla osoba sama



nebo nékdo jiny. Obnovuje v dusi
htich.

Vnitfni hrichy samy o sobé mivaji
mensi zdvaznost neZ jim odpovidajici
vnéjsi hrichy, protoze vnéjsi skutek
zpravidla ukazuje intenzivnéjsi
dobrovolnost. Jsou vSak velmi
nebezpecné, predevsim pro lidi, ktefi
usiluji o vztah a pratelstvi s Bohem,
nebot:

—se jich 1ze snaze dopustit, staci totiz
souhlas vile; pokuSeni mohou byt
Castéjsi;

— se jim vénuje menSi pozornost,
protoZe nékdy z neznalosti a nékdy
pro urcité spiklenectvi s vasSnémi
nechtéji byt uznané za hrichy, byt jen
vSedni, pakliZe byl souhlas
nedokonaly.

Vnitfni hrichy mohou poktivit
svédomi, prijima-li se napf. obyCejné
nebo s jistou pravidelnosti vSedni
htich, i kdyz je snaha vyvarovat se



smrtelného hrichu. Toto pokriveni
muZe vést k projeviim podrazdénosti,
k nedostatkiim lasky, ke kritice, ke
smifreni se s Castym pokuSenim, proti
némuz se nebojuje atd.;** v
nékterych pripadech mlze dojit
dokonce k neochoté priznat vnitini
hfichy, k jejich zakryvani
neodt@vodnénymi davody, které
nakonec zmatou svédomi jesté vice;
nasledkem toho roste snadno
sebelaska, dostavuje se neklid,
pokora a uprimna litost se stava
naroc¢néjsi a clovék se mizZe ocitnout
ve stavu vlaznosti. V boji proti
vnitinim hiichm je velice dlleZité
nedavat prostor skrupulim.**

V boji s vnitfnimi hiichy pomaha:

— Casté prijimani svatosti, které nam
davaji nebo zvétSuji milost a
uzdravuji nas z nasich kazdodennich

ubohosti;

— modlitba, umrtvovani a prace,
uprimna touha po Bohu;



— pokora - ktera ndm umoznuje
priznat si nasi ubohost, aniz bychom
si nad svymi chybami zoufali - a
divéra v Boha s védomim, Ze je vZdy
pripraven nam odpustit;

— cvicit se v upfimnosti k Bohu, k
sobé samému a k duchovnimu vudci;
peclivé zpytovat svédomi.

2. Oc¢isténi srdce

Devaté a desaté prikazani hovori o
niternych mechanismech, které
zpusobuji hiichy proti istoté a
spravedlnosti a v SirSim smyslu
jakékoliv hiichy.*®” V pozitivnim
smyslu tato prikazani nabadaji k
Cestnému jednani s ¢istym srdcem.
Jsou proto velmi dileZité, nebot
nezlstavaji u vnéjsiho posuzovani
skutk, nybrz posuzuji zdroj, z néhoz
tyto skutky pochazi.

Tyto vnitfni dynamismy jsou zasadni
v krestanském mravnim zZivoté, kde



jsou dary Ducha svatého a vlité
ctnosti modulované dispozicemi
kazdé osoby. V tomto smyslu maji
zvlastni vyznam mravni ctnosti, jez
jsou vlastné dispozicemi vile a
ostatnich smyslovych zadosti jednat
dobre. S ohledem na tyto prvky je
mozné vykorenit jistou karikaturu
mravniho Zivota jako boje proti
hirichiim a objevit nesmirné pozitivni
panorama Usili o riist v ctnostech
(pro ocisténi srdce), které ma v sobé
lidsky zivot a zvlasté zivot krestana.

Tato prikazani se tykaji vice
vnitinich hitichl proti Cistoté a
spravedlnosti, které jsou dobfe
ukazany v Pismu svatém, které
hovori o ,tfech nezrizenych touhach
neboli Zzadostivostech: zadostivosti
téla, zadostivosti oc¢i a pySe Zivota (1
Jan 2, 16)“ (Katechismus, 2514).
Devaté prikazani pojednava o
ovladani zadostivosti téla, desaté
prikazani pojednava o Zadostivosti
po cizim dobru. Zakazuji nechat se



témito Zzadostivostmi védomé a
dobrovolné strhavat.

Nezrizené sklony neboli zadostivost
spocivaji ve ,vzpoure ,téla proti
duchu¥, kterd je disledkem
neposludnosti prvotniho hrichu*
(Katechismus, 2515). Po prvotnim
hfichu neni nikdo prost Zadostivosti,
kromé nasSeho Pana JeZiSe Krista a

vewv s

Ackoli zadostivost sama o sobé neni
htich, vzbuzuje ndklonnost k hiichu
a plodi hrich, neni-li s pomoci milosti
podrizena rozumu osvicenému
virou. Opomine-li se existence
Zadostivosti, je snadné myslet si, Ze
vSechny zakousSené sklony ,jsou
prirozené“ a Ze neni nic Spatného
nechat se jimi unaSet. Mnozi si vSak
uveédomuji, Ze to neni pravda, kdyzZ
pomysli na to, co by se stalo s
podnétem Kk nasili: uznavaji, Ze se
nelze timto podnétem nechat vést,
ale naopak je ho treba ovladat,



protoZe neni prirozeny. Jedna-li se
vSak o Cistotu, jiZ nechtéji uznat to
samé a rikaji, Ze neni nic Spatného
na tom nechat se vést ,prirozenym*
podnétem. Devaté prikazani nam
pomaha pochopit, Ze tomu tak neni.
Zadostivost totiZ pokFivila
prirozenost a to, co je zakouSeno jako
prirozené, byva casto nasledek
hfichu a je treba to ovladat. To samé
1ze Fici 0 nezrizené touze po
bohatstvi nebo o chamtivosti, na
které poukazuje desaté prikazani.

Neporadek v nas vyvolany prvotnim
hrichem a nasSimi osobnimi hrichy je
tfeba rozpoznat, nebot toto poznani:

—nas podnécuje k modlitbé: pouze
Bih ndm odpousti prvotni htich,
ktery zavdal pricinu k zadostivosti; a
stejné tak pouze s jeho pomoci
dokazZeme tento nezrizeny sklon
prekonat; BoZi milost uzdravuje v
nasi prirozenosti zranéni zplisobend
hfichem (kromeé toho, Ze ji



pozdvihuje na nadpfirozenou
rovinu);

—nas uci milovat vSe stvorené, nebot
vyslo jako dobré z rukou Boha; jsou
to naSe nezrizené touhy, které
zplsobuji, Ze 1ze nakladat se
stvorenymi dobry zle.

3. Boj o Cistotu

Cistota srdce znamend mit svaty
zplsob citového vnimdani. S BoZi
pomoci a diky osobnimu usili
dospiva Cloveék ke stale ,,CistéjSimu
srdci“: k Cistoté ,mySleni“ a tuzeb.

Co se devatého prikazani tyce,
krestan dosahne této Cistoty milosti
BoZi a pomoci ctnosti a daru cistoty,
Cistoty umyslu a pohledu a skrze
modlitbu.**

Cistota pohledu nespociva jen v
odmitnuti divat se na zjevné
nevhodné obrazy, ale vyZaduje
oCiSténi uzivani nasich vnéjsich



smysli tak, abychom hledéli na svét
a na ostatni lidi nadprirozenym
pohledem. Jedna se o pozitivni boj,
ktery umoznuje ¢lovéku objevit
skuteCnou krasu celého stvoreni a
zvlasté krasu téch, kdo byli stvoreni k
obrazu a podobé Bozi.*”

,Cistota vyZaduje stud. Ten patii k
podstaté umirnénosti. Stud chrani
intimitu ¢lovéka. Stud odmita odhalit
to, co ma zlstat skryto. Je zaméren
na Cistotu, jejiz krehkost dosvédcuje.
Ridi pohledy a gesta ve shodé s
dlstojnosti osob a jejich spojeni“
(Katechismus, 2521).

4. Chudoba srdce

»Touha po opravdovém Stésti
osvobozuje Clovéka od nezrizeného
lpéni na statcich tohoto svéta, aby
dosahla svého naplnéni v patreni na
Boha a v BoZi blaZzenosti“
(Katechismus, 2548). ,Prislib, Ze
budeme vidét Boha, presahuje



jakékoliv Stésti. V Pismu ,,vidét“ je
tolik, co ,vlastnit“. Kdo vidi Boha,
dosahl vSeho dobra, na které je
mozno pomyslet,“**°

Hmotna dobra jsou dobra jako
prostredky, nejsou vsak cilem.
Nemohou naplnit srdce ¢lovéka,
které je ucinéno pro Boha a neda se
uspokojit hmotnym blahobytem.

,Desaté prikazani zakazuje
nenasytnost a touhu neomezeneé si
privlastriovat pozemské statky;
zakazuje nezfizenou Zadostivost,
vzniklou z bezuzdné zaliby v
bohatstvi a s nim spojené moci.
Zakazuje také touhu spachat
nespravedlnost, kterou by byl
poskozen pozemsky majetek
blizniho* (Katechismus, 2536).

Hrich je odvraceni od Boha a
priklonéni k tvortim; Ipéni na
hmotnych dobrech radikalnim
zplsobem Zivi toto priklonéni a vede
k zaslepenosti mysli a k zatvrzelosti



srdce: ,,Jestlize ma nékdo majetek a
vidi, Ze jeho bratr je v nouzi, ale
zavre pred nim svoje srdce —jak v
ném muiZe zlstavat BoZi laska?“ (1
Jan 3, 17). Nezrizena touha po
materidlnich dobrech je v rozporu s
krestanskym Zivotem: nelze slouzit
zaroven Bohu i bohatstvi (srov. Mt 6,
24; Lk 16, 13).

Pirehnana dileZitost, jeZ se dnes
priklada hmotnému blahobytu na
ukor mnoha jinych hodnot, neni
znamenim lidského pokroku; je
poklesnutim a upadkem Clovéka,
jehoz distojnost spociva v tom, Ze je
duchovni tvor povolany k vé¢nému
Zivotu jako dité Bozi (srov. Lk 12, 19-
20).

,Desaté prikazani vyzaduje, aby se z
lidského srdce vyhostila zavist
(Katechismus, 2538). Zavist je jeden z
hlavnich hiichd. ,,Spociva ve smutku,
ktery ¢lovék zakouSi z majetku
druhého“ (Katechismus, 2539). Ze



zavisti mzZe vychdzet mnoho dalSich
hrichii: nenavist, pomluva,
nactiutrhani, neposlusnost atd.

Zavist je odmitnuti 1asky. Chceme-li s
ni bojovat, je tfeba péstovat ctnost
laskavosti, ktera nam pomaha prat
ostatnim dobro jako projev nasi lasky
k nim. Rovnéz ndm v tomto boji
pomaha ctnost pokory, protozZe
nesmime zapominat, Ze zavist
pochdzi ¢asto z pychy (srov.
Katechismus, 2540).

Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 2514
2557

Doporucena literatura

— Sv. Josemaria, ProtoZe budou vidét
Boha. BoZi pratelé, 175-189;
Odpoutanost. BoZi pratelé, 110-126.



Téma 40 - Modlitha

José Luis Illanes

1. Co je modlitba

Existuji dvé slova pro oznaceni
védomého a prirozeného vztahu
Clovéka s Bohem: prosba a modlitba.
1 Slovo prosba pochézi z latinského
slova precor, coz znamena prosit,
obracet se na nékoho s prosbou o
dobrodini. Vyraz modlitba pochazi z
latinského substantivu oratio, které
znamend mluva, projev, rec.

Definice modlitby vétSinou odrazi
jemné rozdily, na které jsme narazili
pri zmince o terminologii. Napriklad
sv. Jan Damassky ji povaZzuje za
»~povzneseni duse k Bohu a prosbu o
vhodné dobra“,**zatimco pro sv.
Jana Klimaka jde spiSe o ,divérny

rozhovor a spojeni clovéka s Bohem*.
293



Modlitba je absolutné nezbytna pro
duchovni Zivot. Je jako dychani, které
umoznuje, aby se duchovni Zivot
rozvijel. V. modlitbé se obnovuje vira
v pritomnost Boha a v jeho lasku.
Zivi se v ni nadé&je, ktera pomaha
zamérovat Zivot k Bohu a divérovat
v jeho prozretelnost. Odpovédi
vlastni 1asky na lasku BoZi se
zvétSuje srdce.

DusSe vedena Duchem svatym v jejim
nejhlubSim nitru (srov. Katechismus,
2562) se spojuje s Kristem, ucitelem,
vzorem a cestou vesSkeré krestanské
modlitby (srov. Katechismus, 2599
nn.), a s Kristem, skrze Krista a v
Kristu se obraci k Bohu Otci a ma
podil na bohatstvi trinitarniho Zivota
(srov. Katechismus, 2559-2564).
Odtud duleZitost liturgie, a v jejim
stredu eucharistie, pro Zivot
modlitby.



2. Obsah modlitby

Obsah modlitby mlZe byt mnohy a
rizny, jako je i napli kazdého
dialogu lasky. Lze vSak presto
podtrhnout nékteré zvlasté
vyznamné druhy naplné modlitby:

Prosba

V celém Pismu svatém se Casto
hovori o domahajici se modlitbé;
vychdzi i z JeziSovych ust, nebot
nejen sam prosi, ale také k prosbé
vyzyva a vyzdvihuje hodnotu a
dlleZitost prosté a divérné prosby.
Krestanska tradice tuto vyzvu
opakuje a mnoha zptsoby uvadi ve
skutek: prosbou o odpusténi,
prosbou za vlastni spasu a spasu
ostatnich, prosbou za cirkev a za
apostolat, prosbou za nejrizné;jsi
potreby atd.

Prosebna modlitba je soucasti
vSeobecné nabozZenské zkuSenosti.



Poznani Boha (nebo obecnéji
nadrazeného byti), byt nékdy
nejasné, vyvolava potrebu obracet se
k nému a Zadat ho o ochranu a
pomoc. Modlitba samoziejmé
nekonci u prosby, ale prosba je
rozhodujicim projevem modlitby,
nebot je pozndnim a vyrazem
stvoreného stavu ¢lovéka a jeho
absolutni zavislosti na Bohu, jehoZ
lasku nam dava plné poznat vira
(srov. Katechismus, 2629,2635).

Diktvzdani

Vdécnost za obdrZend dobra a skrze
né uznani Bozi Stédrosti a
milosrdenstvi vede k zaméreni
ducha k Bohu, k vzdavani chvaly za
jeho dobrodini a dékovani za né.
Diklivzdani napliiuje od zacatku az
do konce Pismo svaté a déjiny
spirituality. Jedno i druhé jasné
ukazuji, Ze kdyZ se tento postoj
uchyti v dusi, umozni proces, ktery
vede Kk prijimani vSeho, co se déje,



jako BoZi dar; a to nejen takovych
skuteCnosti, které bezprostredni
zkuSenost uznava za potésujici, ale i
téch, které se mohou jevit jako
negativni ¢i nepriznivé.

Protoze si je krestan védom, Ze
veSkeré déni ma své misto v
laskyplné prozretelnosti BoZi, vi, Ze
vSe napomaha k dobrému tém -
vSem lidem - kdo jsou predmétem
Bozi lasky (srov. Rim 8, 28). ,,Zvykni
si mnohokrat denné pozvedat své
srdce k Bohu v ukonech dik@vzdani.
— ProtoZe ti dava to a ono. — Protoze
tebou pohrdali. — ProtoZe nemas, co
potrebujes, anebo protoZe to mas.
ProtoZe svou Matku, ktera je také
tvou Matkou, uéinil tak krasnou. —
ProtoZe stvoril slunce a mésic a toto
zvire a onu rostlinu. — Protoze dal
tamtomu vyrecnost a tobé
tézkopadnost... Dékuj mu za vSse,
protoze v§echno je dobré.«**

Klanéni a chvdla



Zakladni casti modlitby je prijeti a
vzdavani chvaly velikosti Boha,
plnosti jeho byti, nekonecnosti jeho
dobroty a lasky. Lze zacit chvalit na
zakladé uvazovani o krase a velikosti
vesmiru, jak tomu byva v Cetnych
biblickych textech (srov. napt. Z 19;
Sir 42, 15-25; Dan 3, 32-90) a v
mnoha modlitbach krestanské
tradice;*” nebo na zakladé velkych a
skvélych dél, ktera Bih zptsobil v
déjinach spasy, jak je tomu v
chvalozpévu Magnificat (Lk 1, 46-55)
nebo ve velkych hymnech sv. Pavla
(viz napft. Ef 1, 3-14); nebo v malych
¢i dokonce nepatrnych skutcich, v
nichz se projevuje Bozi laska.

Charakteristické pro chvalu je, Ze se
prini pohled zamétuje primo na
samotného Boha, takového, jaky je, v
jeho neomezené a nekonecné
dokonalosti. ,Chvala je zptsob
modlitby, kterd bezprostrednéji
uznava, Ze Blih je Bohem. Opévuje ho
pro ného samého, oslavuje ho,



protoze ON JE“(Katechismus, 2639).
Je proto niterneé spojena s klanénim,
S uznanim - nejen rozumovym, ale
existencialnim — malosti vSeho
stvoreného v porovndani se
Stvoritelem, a nasledné s pokorou, s
prijetim osobni nedstojnosti pred
tim, kdo nas nekonec¢né presahuje; s
uzasem, ktery vyvolava skutecnost,
Ze Buh, kterému se klani andélé i
cely vesmir, se uvolil nejen na
Clovéka pohlédnout, ale v ném i
prebyvat; ba co vic, vtélit se.

Klanéni, chvéla, prosba, diklivzdani
tvori zakladni dispozice pro dialog
mezi ¢lovékem a Bohem. At je
konkrétni obsah modlitby jakykoli,
ten, kdo se modli, se vZdy v té ¢i oné
podobé explicitné ¢i implicitné klani,
chvali, prosi, vyproSuje nebo vzdava
diky Bohu, kterého uctiva, miluje a v
néhoz doufa. Zaroven je diilezité
pripomenout, Ze konkrétni napln
modlitby miiZe byt velmi riizna.
Nékdy se k modlitbé pristupuje s



umyslem uvazovat nad pasazemi z
evangelia, jindy za ucCelem hlubsiho
pochopeni néjaké krestanské pravdy,
kvili pripomenuti si Kristova Zivota,
uveédomeéni si blizkosti Panny
Marie... Jindy modlitba vzejde z
vlastniho Zivota, aby zapojila Boha
do radosti a tuzeb, nadéji a téZkosti,
jeZ s sebou Zivot nese; nebo s cilem
nalézt oporu a utéchu; nebo kvili
prezkoumdni vlastniho chovani v
BoZi pritomnosti a stanoventi si
predsevzeti a konkrétnich krok;
anebo proto, abychom si popovidali o
udalostech dne s nékym, o kom vime,
Ze nas miluje.

Modlitba, setkani vériciho ¢lovéka s
Bohem, o néjZ se opira a jimz se citi
byt milovan, se mlZe zabyvat vSemi
udalostmi, jez tvori Zivot, i vSemi city,
které mize srdce zakouset. ,Napsal
jsi mi: ,Modlit se je mluvit s Bohem.
Ale o ¢em?“ - O ¢em? O ném, o sobé,
o radostech, o starostech, o uspésich,
0 neuspeésich, o uslechtilych



ambicich, o kazdodennich
starostech..., o slabostech! A k tomu
dikivzdani a prosby a laska a
zadostiucinéni. Zkratka: poznat ho a
poznat sebe, stykat se!“*”’Na jedné i
druhé cesté bude modlitba vZdy
davérnym a synovskym setkdnim
Clovéka s Bohem, posilujicim
vnimani BoZi blizkosti a vedoucim ke
kaZzdodennimu Zivotu tvari v tvar
Bohu.

3. Projevy nebo zpiisoby
modlitby

Autori predkladaji rizna rozdéleni
zplsobt ¢i forem projevi modlitby:
ustni a vnitfni modlitba; vefejna a
soukromd modlitba; modlitha
prevazné rozumova Ci uvazliva nebo
modlitba citova; Fizena modlitba a
spontanni modlitba atd. Jindy se
autori pokouseji naCrtnout gradaci v
intenzité modlitby a rozliSuji mezi
vnitfni modlitbou, citovou
modlitbou, modlitbou klidu,



kontemplaci, sjednocujici
modlitbou...

Katechismus strukturuje sviij vyklad
tak, Ze rozliSuje mezi modlitbou
ustni, rozjimanim a modlitbou
kontemplativni. VSechny tfi ,,maji
spolecny zakladni rys: usebranost
srdce. Takova bdélost, ktera
uchovava Bozi slovo a setrvava v
BoZi pritomnosti, déla z téchto tri
forem intenzivni chvile Zivota
modlitby“ (Katechismus, 2699).
Rozbor textu dale ukazuje, Ze
Katechismus se pri uZiti této
terminologie nezminuje o tfech
stupnich Zivota modlitby, ale spiSe o
dvou cestach, o ustni modlitbé a o
rozjimani, a predklada je jako
vhodné k tomu, aby ¢lovéka dovedly
k vrcholu Zivota modlithy, jimz je
kontemplace. V nasem vykladu se
pridrZzime tohoto schématu.

Ustni modlitba



Vyraz ustni modlitba poukazuje na
modlitbu, ktera se projevuje ustné, to
je pomoci vyslovovanych a
formulovanych slov. Toto prvni
pribliZeni vSak, byt je presné, nejde k
jadru problému. Nebot z jedné strany
kazdy vnitfni rozhovor, ackoli mizZe
byt hodnocen jako vylu¢né a
prevazné vnitrni, se u lidské bytosti
vztahuje k reci; a nékdy k reci
formulované nahlas,atoiv
soukromi svého pribytku. Z druhé
strany je treba rici, Ze ustni modlitba
neni jen zaleZitosti slov, ale
predevsim mysleni a srdce. Bylo by
proto presnéjsi uvést, Ze ustni
modlitba je ta, priniz se pouzivaji
predem stanovené fraze, jak dlouhé,
tak kratké (strelné modlitby), at uz
prevzaté z Pisma svatého (OtCenas,
Zdravas Maria...), nebo prejaté z
duchovni tradice (Mj Pane JeZisi
Kriste, Veni Sancte Spiritus, Salve,
Pamatuj...).



Te vSe pochopitelné za podminky, Ze
ustné vyslovované vyrazy (i fraze
jsou skute¢nou modlitbou, to je, Ze
splniuji pozadavek, Ze ten, kdo je
vyslovuje, tak ¢ini nejen usty, nybrz i
mysli a srdcem. Kdyby této zboZnosti
nebylo, kdyby neexistovalo
povédomi o tom, kym je Ten, ke
komu modlitba sméruje, o tom, co se
v modlitbé rika a kdo ji rika, pak, jak
nazorneé vyjadfruje svata Terezie od
JeZiSe, nelze hovorit ve skutecnosti o
modlitbé, ,,i kdyby se rty hodné
pohybovaly“.*’

Ustni modlitba hraje rozhodujici roli
v pedagogice primluvné modlitby,
predevsim na zacatku vztahu s
Bohem. Dité, a mnohdy i dospély,
vlastné vstupuje do konkrétniho
prozivani viry, a tudiz Zivota
modlitby, nau€enim se znameni kiize
a pomoci ustnich modliteb. Nicméné
uloha a vyznam ustni modlitby se
neomezuje pouze na pocatky
rozhovoru s Bohem, ale ma



doprovazet duchovni Zivot b€hem
celého jeho rozvoje.

Rozjimani

Rozjimat znamenad aplikovat mySleni
na uvahu nad néjakou skutecnosti ¢i
mysSlenkou s pranim hloubéji a
dokonaleji do ni proniknout. Pro
krestana predstavuje rozjimani -
jemuz se také Casto rika vnitrni
modlitba — zamérit mysleni k Bohu,
ktery se zjevoval v pribéhu déjin
Izraele a nakonec plnym a
definitivnim zplisobem v Kristu. A od
Boha pak zamérit pohled na vlastni
Zivot, zhodnotit ho a pripodobnit
tajemstvi Zivota, spoleCenstvi a lasce,
které Bih dal poznat.

Rozjimdani se mlZe rozvijet
spontanne, s prilezitostnymi
okamziky ticha, které doprovazi
nebo sleduji slaveni liturgie, nebo na
zakladé Cetby biblického textu ¢i
pasaze od néjakého duchovniho
autora. Jindy mazZe probihat v ¢ase



zvlasté tomu vymezeném.
KaZdopadné je zjevné, Ze — zvlasté na
zacatku, ale nejen tehdy - rozjimani
vyZaduje usili, touhu lépe poznat
Boha a jeho vili, a osobni snahu o
zlepSeni vlastniho krestanského
Zivota. V tomto ohledu lze rici, Ze
»,rozjimani (meditace) je predevsim
hledani“ (Katechismus, 2705); je
dobré dodat, Ze se nejedna o hledani
néceho, ale Nékoho. Krestanské
rozjimani nehleda pouze a prvoradé
pochopeni néceho (v koneCném
dtsledku pochopeni zptsobu, jakym
Bih jednd a projevuje se), nybrz
hledd setkani s Nim, a posléze
sjednoceni s jeho vili a spojeni s
Nim.

Kontemplativni modlitba

Rozvoj krestanské zkuSenosti, a v ni i
s ni rozvoj modlitby, vede k stale
trvalejsi, osobnéjsi a dlivérné;jsi
komunikaci mezi véricim ¢lovékem a
Bohem. Sem spada modlitba, kterou



Katechismus oznacuje za
kontemplativni a ktera je plodem
ristu teologické zkusenosti, z niz
plyne silné proZivani laskyplné
blizkosti Boha; nasledkem toho se
vztah k Nému stava priméjsim,
davérnéjsim a davérivéjsim, a
dokonce, presahujic slova a
myslenky, 1ze dojit k niternému
spojeni s Nim.

»Co to je vnitini (kontemplativni)
modlitha?“, pta se Katechismus na
zaCatku oddilu vénovaného
kontemplativni modlitbé, a ihned
rika slovy svaté Terezie od JeziSe, Ze
to neni nic jiného nez ,davérny
vztah pratelstvi, v némz cloveék
divérné hovori s tim, o némz vi, Ze je
jim milovan“.*® Vyraz
kontemplativni modlitba, tak, jak ho
pouziva Katechismus a mnoho
autord, odkazuje na to, co lze oznacit
za vrchol kontemplace; je to
okamZzik, kdy je duse plisobenim



milosti dovedena aZ na samy prah
bozstvi, které presahuje veSkerou
ostatni realitu. Také vSak Siteji
odkazuje na hluboce zakouSeny rist
pritomnosti Boha a touhu po
hlubokém spojeni s Nim. A to at v
Case vénovaném specialné modlitbé,
nebo v Zivoté jako celku. Modlitba
ma do sebe struc¢né receno zahrnout
celého ¢lovéka — jeho inteligenci, vili
1 city —, proniknout do nitra jeho
srdce, proménit jeho dispozice,
prodchnout Zivot krestana a ucinit z
néj druhého Krista (Gal 2, 20).

4. Podminky a vlastnosti modlitby

Modlitba, jako kaZdy plné osobni
ukon, vyZaduje pozornost a umysl,
védomi pfitomnosti Boha a
opravdovy a uprimny rozhovor s
Nim. Podminkou pro to, aby toto vSe
bylo moZné, je usebranost. Slovo
usebranost znamena ¢innost, jiZ se
vile skrze schopnost ovladat soubor
sil, které tvori lidskou prirozenost,



snazi usmeérnovat sklon k
rozptylenosti, a tim podporuje
vnitfni pokoj a zklidnéni. Tento
postoj je nezbytny ve chvilich zvlasté
vénovanych modlitbhé, kdy je treba
odloZit jiné zalezitosti a snaZzit se
nerozptylovat. Usebranost se vSak
nema omezovat pouze na tyto chvile:
ma se zvétSovat a stat navykem,
sjednocenym s virou a laskou, které
po té, co naplni srdce, podnécuji ke
snaze prozivat kazdou ¢innost ve
vztahu k Bohu, at jiZ vyslovnym nebo
nevyjadrenym zplsobem.

Dalsi podminkou pro modlitbu je
diveéra. Bez naprosté diveéry v Boha
a jeho lasku neprobéhne modlitba,
nebo alespon ne upfimna modlitba
schopna prekonat zkousky a obtiZe.
Nejednad se pouze o diivéru v to, zda
bude urcita prosba vyslySena, ale o
jisté spolehnuti se na toho, o némz
vime, Ze nas miluje a rozumi nam, a
pred nimzZ tedy miZeme



bezvyhradné otevrit vlastni srdce
(srov. Katechismus, 2734-2741).

Nékdy je modlitba dialogem, ktery
lehce plyne, je dokonce doprovazen
radosti a utéchou vyvérajici z hloubi
duSe; jindy vSak — a snad i Castéji —
miiZe vyZadovat rozhodnost a snahu.
Tehdy se miiZe dostavit
malomyslnost, jeZ nas vede k
domnénce, Ze Cas vénovany
rozhovoru s Bohem nema smysl
(srov. Katechismus, 2728). V takovych
chvilich se ukazuje dileZitost dalsi z
vlastnosti modlitby: vytrvalost.
Dlivod existence modlitby neni
obdrzZeni dobrodini, ani hledani
uspokojenti Ci utéch, ale spoleCenstvi
s Bohem; odtud nezbytnost a hodnota
vytrvalosti v modlithé, ktera je vZdy,
at uz s povzbuzenim a radosti, nebo
bez nich, zivym setkdnim s Bohem
(srov. Katechismus, 2742-2745, 2746—
2751).



Specifickym a zakladnim rysem
krestanské modlitby je jeji trinitarni
povaha. Je plodem plisobeni Ducha
svatého, ktery vzbuzuje a Zivi viru,
nadéji a lasku a pomaha rist ve
védomi BoZi pritomnosti, aZ si ¢lovék
nakonec uvédomuje, Ze je zaroven na
zemi, kde Zije a pracuje, i v nebi,
které je skrze milost pritomné v jeho
pozvan do vztahu s andély, se
svatymi, s Pannou Marii a zvlasteé s
Kristem, Synem vtéleného Boha, v
jehoz lidstvi vnima boZstvi jeho
osoby. A dale na této cesté poznava
Boha Otce a jeho nekonec¢nou lasku a
stale hloubéji pronika do davérného
vztahu s Nim.

Krestanska modlitba je proto
predevsim synovskou modlitbou.
Modlitbou ditéte, které se neustale —
v radosti i v bolesti, pfi praci i pri
odpocinku - obraci prosté a uprimné
na svého Otce a vklada do jeho rukou
své touhy a city, které zakousi ve



svém srdci, s jistotou, Ze u Né¢j
nalezne porozuméni a utocCiSté. A
nejen to, i lasku, v niZ vSe nabyva
smyslu.

Zakladni pouzita literatura

— Katechismus katolické cirkve, 2558-
2758.

Doporucena literatura

— Sv. Josemaria, Kristus vitézi
pokorou; Eucharistie, tajemstvi viry a
lasky; Nanebevstoupeni Pané; Velky
Neznamy a Skrze Marii k JeZisi. Jit s
Kristem, 12-21, 83-94, 117-126, 127-
138 a 139-149; Jak oslovovat Boha;
Zivot modlitby a Cesta ke svatosti.
BoZi pratelé, 142-153, 238-257, 294—
316.

Téma 41 - Otce nas, jenZ jsi na
nebesich

Manuel Belda



1. JeZiS nas uci obracet se k
Bohu jako k Otci

Modlitbou OtCenas nas JeZis Kristus
uci obracet se k Bohu jako k Otci:
»~Modlit se k Otci znamena vstoupit
do jeho tajemstvi, takového, jaké je a
jak ndm ho Syn zjevil: ,Vyraz Bih-
Otec nikdy nikomu nebyl zjeven.
KdyZ se sam MojZiS ptal Boha, kdo je,
slySel jiné jméno. Nam toto jméno
bylo zjeveno v Synovi: protoZe teprve
jmeéno Syn zahrnuje jméno Otce.
(Tertullianus, De oratione, 3)
(Katechismus, 2779).

JeZiS spolu s Ot€enaSem svym
utednikiim také zjevuje, Ze se jim
dostalo ucasti na jeho synovstvi:
,UCednici skrze zjeveni této modlitby
objevi, Ze maji zvlastni podil na
BoZim synovstvi, o némz sv. Jan
Fekne v uvodu svého evangelia:
,VSem, kdo ho prijali (to je kdo prijali
Slovo, které se stalo télem), dal moc
stat se Bozimi détmi‘ (Jan 1, 12).



Proto se pravem modli podle jeho
uceni: Otce n4gs.«*”

Jezi$ Kristus vzdy rozliSuje mezi
vyrazy ,,mij Otec“ a ,,va$ Otec* (srov.
Jan 20, 17). KdyZ se proto modli On,
nikdy nerika ,,Ot¢e nas“. Naznacuje
tim, Ze jeho vztah k Bohu je naprosto
jedinec¢ny: je to jen jeho vztah a
nikoho jiného. Modlitbou OtCendas
chce JeZis dovést své ucedniky k
veédomi jejich Boziho synovstvi a
zaroven poukazuje na rozdil mezi
prirozenym synovstvim a nasim
adoptivnim synovstvim prijatym
jako nezaslouZeny dar od Boha.

Modlitba krestana je modlitbou
ditéte, které se obraci na svého Boha
Otce se synovskou daveérou, ktera je
»oznacovana ve vychodni i zapadni
liturgii typicky krestanskym vyrazem
sparrhésia“, to znamend nefalSovana
prostota, détinna divéra, radostna
bezpecnost, pokorna odvaha, jistota,
Ze jsme milovani (srov. Ef 3, 12; Zid 3,



6; 4, 16; 10, 19; 1 Jan 2, 28; 3, 21; 5,
14)“ (Katechismus, 2778). Slovo
parrhésia znamend paivodné
privilegium svobody slova feckého
obcana pfi lidovych shromazdénich
a bylo prevzato cirkevnimi otci pro
vyjadireni synovského chovani
krestana k svému Otci, Bohu.

2. BoZi synovstvi a krestanské
bratrstvi

Kdyz nazyvame Boha naSim otcem,
uznavame, Ze nas Bozi synovstvi
spojuje s Kristem, ,,prvnim z mnoha
bratfi“ (Rim 8, 29), skrze opravdové
nadprirozené bratrstvi. Cirkev je
timto novym spolecenstvim Boha a
lidi (srov. Katechismus, 2790).

Krestanska svatost proto nikdy neni
individualisticka nebo egocentricka,
byt je osobni a individualni:
,2Konecné, modlime-li se ,,Ot¢e nas“v
pravdé, vzdavame se individualismu,
protoZe nas od ného osvobozuje



laska, kterou prijimame. Slovo ,,nas“
na pocatku modlitby Pané, stejné
jako slovo ,,my*“ poslednich ¢tyr
proseb, nikoho nevylucuje. Aby bylo
to, co rikame, pravdivé, musi byt
prekonana nase rozdeéleni a naSe
protiklady“ (Katechismus, 2792).

Bratrstvi, které vytvari BoZzi
synovstvi, se vztahuje také na
vSechny lidi, protoZe jistym
zplsobem jsou vSichni détmi Bozimi
—jeho tvory — a jsou volani ke
svatosti: ,,Je jen jeden lid: lid BoZich
déti.“**'Kirestan se ma proto snazit
spolupracovat na ukolu priveést celé
lidstvo k Bohu.

BoZi synovstvi nas pobizi k
apostolatu, ktery je nutnym
projevem synovstvi a bratrstvi: ,,V
tvém mysleni maji druzi — predevsim
ti, kdo jsou v tvém bezprostrednim
okoli — byt tim, ¢im skute¢né jsou:
BoZimi détmi, oplyvajicimi takovou
dlstojnosti, jakou tento vzneSeny



titul prinasi. Musime se chovat jako
BoZi déti vii¢i BoZim détem: naSe
laska musi byt obétava, kazdodenni,
uskutecniovana nezmeérnym
pochopenim pro blizni, tichou obéti,
nepozorovanym sebedarovanim.“**

3. Vyznam BoZiho synovstvi
jako zakladu duchovniho
Zivota

Proziva-li se BoZi synovstvi naplno,
stane se ,hlubokym postojem duse,
zasahujicim cely zivot ¢lovéka. Tato
zboznost je pritomna ve vSech
mysSlenkach, ve vSech tuzbach, ve
v3ech citech“.*”Je to skute¢nost,
kterd ma byt zita stale, nejen v
ojedinélych Zivotnich okolnostech:
,NemizZeme byt Bozimi détmi jen
chvilemi, tfebaZe jsou okamziky, kdy
to mame mit zvlasté na mysli, kdy
mame proniknout do smyslu naseho
bozZského synovstvi, jeZ je podstatou
zboZnosti.“**



Sv. Josemaria uci, Ze smysl nebo
védomi BoZiho synovstvi uvadény v
Zivot ,je zakladem ducha Opus Dei.
Vsichni lidé jsou BoZi déti. Ale dité se
muze chovat ke svému otci velmi
ruzné. Musime usilovat o to,
abychom byli détmi, které se snazi
uveédomovat si, Ze PAn — maje nds rad
jako své déti — chce, abychom zili
uprostied tohoto svéta v jeho domé,
abychom byli jedna rodina, aby jeho
bylo nasSe a naSe jeho, abychom s nim
méli davérny vztah, ktery nam
dovoli prosit jako malé dité — tfeba o
Mésic!«*®

Krestanska radost ma své koreny
zapusténé v Bozim synovstvi:
»Radost je nutnym dlisledkem BoZiho
synovstvi, védomi, Ze jsme
mimoradné milovani svym Bohem
Otcem, ktery nas chrani, pomaha
nam i odpousti.“** V kazéni sv.
Josemartii je Casto patrné, Ze jeho
radost vyvérala z uvah nad touto
skutecnosti: ,,Z diivodi, které nejsou



jen véci ndhody, ale které zna jisté
JeZis, jenZ je tu pred nami ve
svatostanku, jsem ve svém zivoté
dokonale poznal a uvédomil si, Ze
jsem BoZi syn, a pocitil jsem radost,
Ze jsem se mohl ponorit do srdce
svého Otce, abych mohl napravit to,
co jsem udélal Spatné, abych se
oCistil, abych mu mohl slouzit a
chapat vSechny lidi a odpoustét jim
na zakladé jeho lasky a své pokory
(...). Po 1éta jsem se snazil opirat se o
tuto radostnou zkusenost.“*”’

4

Jedna z nejcitlivéjSich otazek, které si
Clovék klade, kdyz rozjima o Bozim
synovstvi, je problém zla. Mnozi
nedokazi sladit zkuSenost zla ve
svéteé s jistotou viry o nekonec¢né Bozi
dobroté. Svati vSak uci, Ze vSe, k
¢emu v lidském Zivoté dochazi, ma
byt povaZovano za dobro, protoZe do
hloubky porozuméli vztahu mezi
BoZim synovstvim a svatym krizem.
Vyjadruji to napr. slova sv. Tomase
Mora, ktera napsal své nejstarsi



dceri, kdyz byl véznén v londynském
Toweru: ,,Ma nejdrazsi dcero, at se
tva dusSe nikdy neznepokojuje nicim,
co by se mi zde na svété mohlo stat.
Ja jsem si naprosto jist, Ze at to bude,
co to bude, 1 kdyby se to zdalo jakkoli
z1é, bude to doopravdy to
nejlepsi.“**Podobné hovoii i sv.
Josemaria ve vztahu k situacim, které
mozna nejsou tak dramatické,
nicméneé pro krestanskou dusi
mohou byt velmi tézké a
znepokojujici: ,,Trapeni? Starosti
kvili této nebo tamté zaleZitosti?
CoZpak nevidis, Ze si to preje tvij
Bih Otec, ktery je dobry... a ktery
tebe — tebe osobné — miluje vice, nez
mohou vSechny matky svéta milovat
své déti?«*”

Pro sv. Josemariu neni BoZi synovstvi
nécim presladlym, nevSimavym k
utrpeni a bolesti. Rika naopak, Ze
tato skutecnost je niterné spojend s
krizem, ktery je nevyhnutelnym
zplsobem pritomen ve vSech, ktefi



chtéji nasledovat Krista zblizka:
»JeZ1$ se modli v zahradé. Pater mi -
Otce maj (Mt 26, 39), Abba Pater —
Abba, Otce (Mk 14, 36). Bih je mym
Otcem, i kdyZ mi posila utrpeni.
Miluje mé nézné, i kdyZ mé zranuje.
JeZis trpi, aby splnil vili Otce... A j4,
BoZi, nasleduje stopy Mistrovy, budu
si moci narikat, potkam-li bolest a
utrpeni jako spolecnici na cesté?
Bude to jisty znak mého synovstvi,
ponévadzZ se mnou jedna stejné jako
se svym bozskym Synem. A potom i
j&, jako on, budu moci lkat a narikat
ve své getsemanské zahradé, padly
na zemi, uznavaje svou nicotu, ale
vykrik, derouct se z nejhlubsiho nitra
mé duse, prorazi az k Panu: Pater mi,
Abba, Pater... fiat! — Ot¢e maj, Abba,
Otce... stafl se!“’"

Dal$im dileZitym dlsledkem védomi
Boziho synovstvi je détinna
odevzdanost do rukou BoZich, ktera
nevyplyva ani tolik z asketického



osobniho boje — ac ten se
predpoklada -, jako z ochoty nechat
se vést Bohem, a proto se hovori o
odevzdanosti. Ze strany syna se
jedna o aktivni, svobodnou a
védomou odevzdanost. Tento postoj
dal vznik konkrétnimu zptisobu
prozivani Boziho synovstvi — ktery
neni ani jediny, ani povinny pro
vSechny —, nazyvany ,,duchovni
détstvi“: spoCiva v uvédomeéni si
sama sebe pred Bohem nejen jako
dité, ale jako malé dité, jako dité,
které potfebuje velkou péci. Tak to
vyjadruje sv. FrantiSek Salesky:
»Jestlize znovu nebudete jako déti,
jisté nevejdete do nebeského
kralovstvi (Mt 18, 3). ,, ...“*'' Sv.
Josemaria také doporucoval cestu
duchovniho détstvi: ,,Jako déti
nebudete mit trapeni: déti hned
zapominaji na mrzutosti a vraceji se
ke svym obvyklym hram. — Proto
kdyZ se odevzdate, nebudete si muset
délat starosti, protoZe budete
odpocivat v Otci.“*"



4. Sedm proseb OtCenase

Po invokaci ,,Otce nas, ktery jsi na
nebesich®“ na zacatku modlitby Pané
nasleduje sedm proseb. ,,V modlithé
,OtCe nas“ je predmétem prvnich tri
proseb Otcova slava, posvécovani
jeho jména, prichod kralovstvi a
pInéni jeho bozské vile. Cty¥Fi dalsi
prosby mu predndseji naSe prani
tykajici se naSeho Zivota: abychom
méli dost pokrmu, byli uzdraveni z
hfichu, a vztahuji se na nas boj za
vitézstvi dobra nad zlem*“
(Katechismus, 2857).

Modlitba Otcends je vzor kazdé
modlitby, jak uc¢i sv. Tomas Akvinsky:
»Modlitba Paneé je nejdokonalejsi...
nejen se v ni Zada vSechno, po cem
miZeme spravné touZziti, nybrz i tim
poradem, jakym mame touZiti; takzZe
tato modlitba nejen uci zadati, nybrz
také upravuje cely nas cit.«*"

Prvni prosba: Posvét se jmeéno tve.



BoZi svatost nemuze zvétsit Zadny
tvor. ,Vyraz ,,posvétit“ zde neni
minén ani tolik ve smyslu pri¢inném
(jen Blith posvécuje, ¢ini svatym), ale
predevsim ve smyslu hodnoticim:
uznat néco za svaté a svaté s tim
nakladat. Proto je tato invokace
(vzyvani) pri klanéni Casto chapana
jako chvéla a dik@¢inéni. JeZi$ nés
vSak uci této prosbé jako projevu
prani. Je to prosba, touha a
ocekavani, na nichZ se podileji Buh i
Clovék. Jiz od prvni prosby Otéenase
jsme ponoreni do vnitfniho tajemstvi
jeho boZstvi a do dramatu spasy
naSeho lidstvi. Prosba, aby jeho
jméno bylo posvéceno, nas zapojuje
do jeho zameéru, jeho milosrdného
srozhodnuti“ (Ef 1,9), jimZ si
predsevzal, ,abychom byli pred nim
svati a neposkvrneéni v lasce‘ (Ef 1,4)“
(Katechismus, 2807). PoZadavek
prvni prosby tedy je, aby BoZi svatost
zarila a rostla v naSem Zivoté: ,Kdo
by mohl posvétit Boha, jestliZe On
posvécuje? Inspirovani témito slovy:



,Budte svati, nebot ja jsem svaty* (Lv
20, 26), prosime, abychom posvéceni
krtem vytrvali v tom, ¢im jsme zacali
byt. A prosime o to kazdy den,
protoZe denné chybujeme a musime
oCiStovat naSe hrichy ustavicnym
posvécovanim se... Uchylme se proto
k modlitbé, aby v nds tato svatost
zUstala.“*"*

Druha prosba: Prijd kralovstvi tvé.

Druhd prosba vyjadruje nadéji, Ze
prijde nova doba, v které bude Blth
uznan vSemi za Krale, jenZ zahrne
své podrizené dobrodinim: ,, Touto
prosbou je ,Marana tha®, volani
Ducha a nevésty: ,,Pfijd, Pane JeZiSi“
(...). Vmodlitbé Pané jde hlavné o
konecny prichod BoZiho kralovstvi s
Kristovym navratem (srov. Tit 2, 13)“
(Katechismus, 2817-2818). Z druhé
strany Bozi kralovstvi jiz bylo
zahajeno na tomto svété prvnim
prichodem Krista a seslanim Ducha
svatého: ,,Bozi kralovstvi ... spociva



ve spravedlnosti, pokoji a radosti,
jaké dava Duch svaty“ (Rim 14,17).
Posledni Casy, v nichZ Zijeme, jsou
dobou vyliti Ducha svatého. Proto
nastal rozhodujici boj mezi ,,télem“ a
Duchem. ,Jen Cisté srdce miiZe rikat
bez nejmensiho rozechvéni: ,Prijd
kralovstvi tvé. Je tfeba projit
Pavlovou Skolou, abychom rekli:
,Hrich uz dal nesmi vladnout v
nasem smrtelném téle’ (Rim 6,12).
Ten, kdo se uchovava cisty v jednani,
v myslenkach a ve slovech, maze fici
Bohu: ,Prijd tvé kralovstvi!‘ (sv. Cyril
Jeruzalémsky, Catecheses
mystagogicae, 5,13)“ (Katechismus,
2819). V druhé prosbé konecné
projevujeme pirani, aby v nas Bith
nyni pasobil svou milosti, aby se jeho
kralovstvi na zemi kazdym dnem
zvétSovalo a aby na konci ¢asti vladl
plné nade vSemi v nebi.

Treti prosba: Bud viile tvd jako v nebi,
tak i na zemi.



BoZi vile je, aby ,se vSichni lidé
zachranili a dosli k poznani pravdy“
(1 Tim 2, 3-4). JeziS nés uci, Ze do
nebeského kralovstvi nevejde ¢lovék
prostrednictvim slov, ale tim, Ze ,,pIni
vuli mého nebeského Otce“ (Mt 7,
21). Proto ,,prosime naseho Otce,
abychom spojili svou vili s villi jeho
Syna a tak splnili to, co chce on, totiz
jeho plan spasy pro Zivot svéta.
Nejsme toho sice sami ze sebe
schopni, ale spojeni s JeZiSem a s
moci Ducha svatého mu mzZeme
odevzdat svou vuli a rozhodnout se,
Ze budeme volit to, co vZdy volil jeho
Syn: délat to, co se libi Otci (srov. Jan
8, 29)“ (Katechismus, 2825). Jak rika
jeden cirkevni otec, kdyZ se v
Otcendsi modlime bud viile tvd jako v
nebi, neprosime o to ,,ve smyslu, aby
Bih udélal, co bude chtit, ale
abychom my byli schopni udélat, co
chce Bih“.*"® Na druhou stranu vyraz
jako v nebi, tak i na zemi ukazuje, Ze
v této prosbé si prejeme, aby tak, jak
se splnila BoZi viile na andélech a



blazenych v nebi, se splnila i na nas,
kterl jsme jeSté na zemi.

Ctvrtd prosba: Chléb nds vezdejsi dej
nam dnes.

Tato prosba vyjadruje synovskou
odevzdanost BoZich déti, nebot , Otec,
ktery ndm dava Zivot, ndm nemuiiZe
nedavat potravu nezbytnou pro
Zivot, vSechna ,naleZita“ dobra,
hmotna i duchovni“ (Katechismus,
2830). Krestansky smysl této Ctvrté
prosby ,se tyka chleba Zivota: Boziho
slova, které se prijima ve vire, téla
Kristova, které se prijima v
eucharistii (srov. Jan 6, 26-58)
(Katechismus, 2835). Vyraz kazdy
den, ,,ve smyslu casového urceni je to
urcité pedagogické opakovani slova
»,dnes“ (srov. Ex 16, 19-21), aby v nas
upevnovalo ,bezvyhradnou“ davéru.
V kvalitativnim slova smyslu
znamena ,,nezbytné pro Zivot“,a v
Sirsim slova smyslu , kazdé dobro®,
jez dostacuje k tomu, aby se ¢lovék



uzivil (srov. 1 Tim 6, 8)“
(Katechismus, 2837).

Pata prosba: Odpust nam nase viny,
jako i my odpoustime nasim vinikiim.

V této dalsi prosbé zaCiname
uznavat, Ze jsme hriSnici: ,Nyni se k
nému vracime touto novou prosbou
jako marnotratny syn (srov. Lk 15,
11-32) a vyznavame pred nim, zZe
jsme hriSnici, jako to ucinil celnik
(srov. Lk 18, 13). NaSe prosba zacina
»,vyznanim¢, kterym zarovern
vyzndvame svou ubohost i jeho
milosrdenstvi“ (Katechismus, 2839).
Avsak tato modlitba nebude
vyslySena, pokud pfedtim nesplnime
jeden poZadavek: ,,Tento proud
milosrdenstvi nemutze do naseho
srdce proniknout, jestliZe jsme
neodpustili tém, kdo nas urazili.
Laska, jako Kristovo télo, je
nerozdélitelnd: nemtzZeme milovat
Boha, kterého nevidime, jestlize
nemilujeme bratra nebo sestru, které



vidime (srov. 1 Jan 4, 20).
Odmitneme-li odpustit nasim
bratfim a sestram, naSe srdce se
uzavre a jeho tvrdost je ucini
nepropustnym pro milosrdnou lasku
Otce“ (Katechismus, 2840).

Sestd prosba: Neuved nds v pokusent.

Tato prosba je spojena s predeslou
prosbou, protoze hrich je nasledek
svobodného souhlasu s pokuSenim.
Proto nyni ,,prosime naseho Otce,
aby nas do ného ,,neuvadél” (...).
Prosime ho, at nepripusti, Ze bychom
se vydali cestou, ktera vede ke
hrichu. Svadime boj ,,mezi télem a
Duchem?®. Tato prosba naléhavé
prosi o Ducha rozliSovani a sily“
(Katechismus, 2846). Bith nam vzdy
da svou milost, abychom pokuSeni
prekonali: ,,Blh je vérny. On
nedopusti, abyste byli zkouSeni vic,
nez snesete. Kdyz dopusti zkousku,
da také prostredky, jak z ni vyjit, a
silu, jak ji snaset“ (1 Kor 10, 13), ale o



to, abychom vzdy prekonali
pokuseni, je tfeba se modlit: ,,Takovy
boj a takoveé vitézstvi jsou vSak
mozné jen v modlitbé. Pravé
modlitbou Jezis vitézil nad
pokusitelem hned od pocatku (srov.
Mt 4, 11) a v poslednim boji své
smrtelné uzkosti (srov. Mt 26, 36-44).
Kristus nas v této prosbé OtcendSe
zapojuje do svého boje a do svého
smrtelného zapasu. Ve spojeni se
svou bdélosti nas naléhavé vyzyva k
bdélosti srdce. Bdélost je ,,ochrana
srdce“ a JeZiS prosi Otce, aby nas
zachoval v jeho jménu. Duch svaty se
snazi tuto bdélost v nas stale
probouzet. Tato prosba nabyva svého
dramatického vyznamu ve vztahu ke
kone¢nému pokusSeni naseho
pozemského boje; naléhavé prosi o
vytrvani az do konce. ,Hle, prichazim
jako zlodéj! Blaze tomu, kdo bdi* (Zj
16,15)“ (Katechismus, 2849).

Sedma prosba: Ale zbav nas od zlého.



Posledni prosba je obsaZena v
JeZiSoveé knéZzské modlitbé, se kterou
se obraci k svému Otci: ,,Neprosim,
abys je ze svéta vzal, ale abys je
zachranil od zlého“ (Jan 17, 15). ,,Zlo
v této prosbé neni néco abstraktniho;
oznacuje naopak osobu satana, zlého
ducha, andéla, ktery se protivi Bohu.
,Débel“ [,dia-bolos“] je ten, ktery
»chce prekazet“ Bozimu uradku a
jeho ,,dilu spasy“ dovrSenému
Kristem“ (Katechismus, 2851). KdyZ
navic ,,prosime, abychom byli
osvobozeni od zlého, modlime se
zaroven o to, abychom byli zbaveni
vSeho pritomného, minulého i
budouciho zla, jehoZ je dabel
ptivodcem a podnécovatel“
(Katechismus, 2854), zvlasté pak
hfichu, jediného skute¢ného zla,
od trestu za néj, kterym je vécné
zatraceni. Ostatni zla a utrpeni se
mohou proménit v dobro, pokud je
prijmeme a pripojime k utrpeni
Krista na krizi.

316
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13).

18Srov. Jan Pavel II., ap. exh.
Familiaris consortio, 32; Katechismus,
2370. Potlaceni plodiciho vyznamu
manzelského styku s sebou nese
vylouceni jeho sjednocujiciho
vyznamu: ,,Odmitnuti otevienosti
pro Zivot a také zfalSovani vnitrni
pravdy manzelské lasky, ktera je
povolana k sebeodevzdani celé
osoby“ (ap. exh. Familiaris consortio,
32).

19Tamtéz, 14.
20Tamtéz, 42.

21,,Rodina je prirozeny a zakladni
prvek spole¢nosti a ma pravo na
ochranu ze strany spolec¢nosti a
statu“ (OSN, VSeobecnd deklarace o
lidskych pravech, 10-XI1-1948, cl. 16).



22Srov. Papezska rada pro rodinu,
Rodina, manZelstvi a nesezdand
souziti. Vatikan 2000; Kongregace pro
nauku viry, Uvahy o projektech
zdkonného uzndni svazkil
homosexudlnich osob. Vatikan 2003.

23Jan Pavel II., konst. Familiaris
consortio, 21.

242. vatikansky koncil, konst. Lumen
gentium, 11.

252. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 17. Srov.
Katechismus, 1731.

26Tamtéz.

27Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, I-11, q. 93, a. 1, c.; 2.
vatikansky koncil, dekl. Dignitatis
humanae, 3.

28]an Pavel I1., enc. Veritatis
splendor, 6-VIII-1993, 43.



29Srov. tamtéz; sv. Tomas Akvinsky,
Summa Theologiae, I-11, q. 91, a. 2.

30Srov. Jan Pavel II, enc. Veritatis
splendor, 44.

31Srov. tamtéz.

32,,Zachovavani prirozeného zakona
je velmi rozmanité; miZe vyZadovat
prizplisobeni nejriznéjsim Zivotnim
podminkam podle mist, dob a
okolnosti. Nicméné prirozeny zakon
v riznosti kultur zlstava jako
pravidlo, které poji lidi mezi sebou a
uklada jim, pres nevyhnutelné
rozdily, spole¢né zasady“
(Katechismus, 1957).

33Srov. Jan Pavel II., enc. Veritatis
splendor, 42.

34Srov. tamtéz, 102.

35Pius XII., enc. Humani generis: DS
3876. Srov. Katechismus, 1960.



36Srov. 2. vatikdnsky koncil, konst.
Dei Verbum, 15.

37Jan Pavel II., enc. Veritatis
splendor, 24. Srov. sv. Tomas
Akvinsky, Summa Theologiae, 1-11, q.
106, a.1, c.aad 2.

38Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, I-11, q. 108, a. 1.

39Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, I-11, q. 95, a. 2;
Katechismus, 1959.

40Srov. Jan Pavel II., enc. Evangelium
vitae, 25-111-1995, 71.

41Jan Pavel II., enc. Evangelium vitae,
72-74.

42Srov. 2. vatikansky koncil, konst.
Lumen gentium, 9.

43Srov. tridentsky koncil, Kanony o
svdtosti kr'tu, 8: DS 1621.



44Sv. Josemaria, Svoboda BoZich déti.
BoZi pratelé, 37.

45Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, I-11, q. 96, a. 6 a II-1I, q.
120.

46Srov. Jan Pavel I1., enc. Veritatis
splendor, 76, 80, 81, 82.

47]Jan Pavel I1., enc. Veritatis
splendor, 59.

48Tamtéz, 60.
49Srov. tamtéz, 60.
50Tamtéz, 59.

51Srov. tamtéz, 62; 2. vatikansky
koncil, konst. Gaudium et spes, 16.

52Svédomi jisté a neprekonatelné
mylné neni mravnim pravidlem v
absolutnim smyslu: zavazuje pouze
po dobu setrvavani v omylu. A ¢ini
tak ne proto, ¢im samo o sobé je:
zavazna moc svédomi vyplyva z



pravdy, takZe mylné svédomi miiZe
zavazovat pouze v té mire, v jaké je
subjektivné a neprekonatelné
povazovano za pravdivé. V
zavaznych vécech (Amyslna vrazda
atd.) je omyl nepricitatelného
sveédomi velmi nepravdépodobny.

53Srov. Jan Pavel II., enc. Veritatis
splendor, 64.

54, Duchovni vedeni nema formovat
sveédomi bez vlastniho usudku, jez
pouze do puntiku provede, co se mu
rekne. Naopak, duchovni vedeni se
musi snazit utvaret lidi s usudkem. A
usudek predpoklada zralost, pevné
presvédcCeni, dostateCnou znalost
uceni, jemnost ducha a vychovu
vile“ (Rozhovory s mons. Escrivou de
Balaguer, 93).

55]an Pavel II., enc. Veritatis
splendor, 6-VIII-1993, 72. ,Prvni
otazka mladikovy rozmluvy s
JeziSem: "Co dobrého mam udélat,
abych dosahl vécéného Zivota?" (Mt



19,16) stavi ihned do popredi zasadni
vazbu mezi mravni hodnotou
urcitého skutku a poslednim cilem
Clovéka. JeziSova odpoveéd s
poukazem na prikazani dava téz
najevo, Ze cesta k cili je podminéna
poslusnosti vii¢i BozZim zdkontm,
které chrani dobro Clovéka. Jen
skutek plné se shodujici s dobrem,
miZe byt cestou do Zivota“ (tamtéz).

56]Jan Pavel I1., enc. Veritatis
splendor, 78. Srov. Katechismus,
1751. ,Abychom mohli postihnout
predmeét urcitého skutku, ktery ho
mravneé specifikuje, je tedy treba
vmyslit se do postaveni jednajici
osoby. Predmétem projevu ville je
totiZ svobodné zvolené jednani.
Pokud odpovida racionalnimu radu,
je pri¢inou dobroty viile (...) Za
predmeét urcitého mordalniho skutku
se tedy nemliZe povaZovat proces Ci
udalost Cisté fyzického radu,
hodnoceny podle toho, do jaké miry
vyvolava urcity stav véci ve vnéjSim



sveté” (tamtéz). Nelze zaménovat
»Iyzicky predmét“ skutku s jeho
ymravnim predmeétem® (tentyz
fyzicky ¢in mizZe byt predmétem
riznych mravnich skutkd; napf.
fiznuti skalpelem miiZe predstavovat
chirurgickou operaci, anebo se mtze
jednat o vrazdu).

57,Moralnost urcitého lidského
skutku zavisi predevsim a zasadné
na "predmeétu”, racionalné zvoleném
svobodnou vili“ (Jan Pavel II., enc.
Veritatis splendor, 78).

58Srov. tamtéz, 78 a 79.

59Tamtéz, 80; srov. Katechismus,
1756. 2. vatikansky koncil uvadi
nékolik prikladu: titoky na lidsky
Zivot, jako ,,vrazdy vSeho druhu,
genocidy, potraty, euthanasie i
dobrovolna sebevrazda“; utoky na
nedotknutelnost lidské osoby, jako
,2mrzaceni, télesné nebo dusevni
muceni, pokusy o psychické nasili*;
urazky lidské distojnosti, jako



,nelidské Zivotni podminky, svévolné
vézneéni, deportace, otroctvi,
prostituce, obchod se Zenami a s
mladistvymi; a také hanebné
podminky prace, kdyz je s délniky
zachazeno jako s pouhymi vyrobnimi
prostredky, a ne jako se svobodnymi
a odpovédnymi osobami: vSechny
tyto véci a jim podobné jsou opravdu
ostudné, vnaseji nakazu do lidské
civilizace a poskvrnuji vice ty, kteri je
délaji, neZ ty, kteri trpi bezpravi, a
velice zneuctivaji Stvoritele“ (2.
vatikansky koncil, konst. Gaudium et
spes, 27).

Pavel VI. pfi zmince o
antikoncepcnich metodach prohlasil,
Ze nikdy neni dovoleno ,,Cinit
predmeétem pozitivniho tikonu vile
néco, co samotnou svoji povahou
prekracuje mravni rad, a je proto
nedustojné ¢loveka, i kdyZ se to déje
s umyslem zachovat nebo podpofrit
dobro jednotlivych osob, rodin nebo



spolecnosti“ (Pavel VI., enc. Humanae
vitae, 25-VII-1968, 14).

60Tyto teorie netvrdi, Ze ,lze Cinit
zlo, aby bylo dosaZeno dobra“, ale Ze
nelze rici, Ze jsou skutky, které jsou
vZdy Spatné, protoZe u kazdého
pripadu zalezi na ,,pomeéru” mezi
dobrem a zlem nebo na ,,dtsledcich®
(srov. Jan Pavel II., enc. Veritatis
splendor, 75).

Proporcionalista by napr. nerekl, Ze
»Se 1ze dopustit podvodu kvili
dobrému cili“ ale prozkoumal by,
zda to, co se kona, je, anebo neni
podvod (zda to, co bylo ,,objektivneé
zvoleno“ je, nebo neni podvod),
pricemz by zohlednil vSechny
okolnosti a umysl. Nakonec by rekl,
Ze neni podvod to, co jim ve
skuteCnosti je, a dany (nebo jakykoliv
jiny) skutek by omluvil.

61Mravni pfedmeét se vztahuje na to,
¢eho chce viile konkrétnim skutkem
dosdhnout (napft. zabit néjakého



Clovéka, dat almuznu), zatimco
umysl se vztahuje na diivod, pro
ktery toho chce viile dosdhnout
(napr. ziskat dédictvi, vzbudit dobry
dojem u ostatnich, pomoct chudému
Clovéku).

62Jan Pavel II., enc. Veritatis
splendor, 78.

63Napriklad néjaka prokazana
sluzba ma pomoci bliznimu, ale
zaroven muZe byt podnicena laskou
k Bohu jako poslednimu cili vSech
nasich ¢int. Maze byt prokdzana
také z vlastnich z4jmi nebo z
marnivosti (srov. Katechismus, 1752).

64,,Casto se stava, Ze ¢lovék jedna s
dobrym umyslem, ale nema z toho
duchovni uZitek, protoZe mu chybi
dobra vile. Nékdo napiiklad krade,
aby pomohl chudym: v tomto
pripadé je sice umysl dobry, chybi
vSak spravny umysl vile, protoZe
skutky jsou Spatné. Vyplyva z toho,
Ze dobry umysl neopravnuje k



zadnému Spatnému c¢inu. ,Nékteri
lidé rikaji: ¢inme zlo, aby z toho
vzeslo dobro. Takovi lidé jsou hodni
odsouzeni!® (Rim 3, 8)“ (sv. Tomas
Akvinsky, In duo praecepta caritatis:
Opuscula theologica, 11, €. 1168).

65Aby se néjaky svobodny skutek
zaméril na skute¢ny posledni cil, je
treba:

a) aby byl sam o sobé zaméritelny na
cil: objektivni dobrotou nebo
predmétem mravniho skutku

b) aby byl zaméritelny na cil v
mistnich, ¢asovych aj. okolnostech, v
nichz je vykonavan

c) aby ho viile subjektu skute¢né
zameérila na opravdovy posledni cil:
to je subjektivni dobrotou nebo
amyslem.

66,,Napriklad nehoda vyvolana
neznalosti dopravnich predpist“
(Katechismus, 1736). Nedba-li ¢clovék



—rozumi se dobrovolné, pricitatelné
—na zakladni pravidla dopravnich
predpist, 1ze Fici, Ze si nepfimo preje
nasledky této nedbalosti.

67Napriklad ten, kdo si vezme prasSek
proti nachlazeni s védomim, Ze po
ném bude ospaly, chce primo vylécit
nachlazeni a neprimo chce ospalost.
Presnéji FeCeno neprimé ucinky
néjakého skutku nejsou ,,chténé“, ale
jsou tolerovaneé Ci pripousténé,
pokud jsou nevyhnutelné spojené s
tim, co je treba ucinit.

68Vina je nasledné odpovédnost,
kterou neseme pred Bohem za to, Ze
jsme zhtesili; zplsobuje, Ze si
zasluhujeme trest.

69KdyzZ krestan jedna dobre, ,, je
vzdy prvnim otcovské jednani Boha
tim, Ze dava podnét, a svobodné
jednani clovéka v jeho spolupraci je
aZ na druhém misté, takZe zasluhy za
dobré skutky je tfeba pricitat v prvé



radé Bohu a teprve potom véricimu“
(tamtéz).

70Toto povolani ,zcela zavisi na
nezaslouZené iniciativé Boha,
protoZe jen on miZe zjevit a dat sam
sebe. Presahuje schopnost rozumu a
sily lidské vile, jakoZ i vSech tvorll
(srov. Kor 2, 7-9)“ (Katechismus,
1998).

71Sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, 11-11, q. 24, a. 3, ad 2.

722. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 22. Srov. Rim 8, 14—
17; Gal 4, 5-6;Jan 3, 1.

73Veskery stvoreny dar pochazi od
nestvoreného Daru, jimZ je Duch
svaty. ,Bozi laska je ndm vylita do
srdce skrze Ducha svatého, ktery
nam byl ddn“ (Rim 5, 5. Srov. Gal 4,
6).

74]e tfeba rozliSovat mezi milosti
habitualni a milostmi aktualnimi,



»Kterymi jsou minény projevy Bozi
pomoci jak na pocatku obraceni, tak
béhem dila posvéceni” (srov. tamtéz).

75,,0spravedlnéni s sebou nese
odpusténi hiichd, posvéceni a
obnoveni vnitrniho ¢lovéka“
(tridentsky koncil: DS 1528).

76U dospélého Clovéka je tento krok
plodem BoZiho plisobeni (aktudlni
milosti) a lidské svobody. ,,Pod
vlivem milosti se ¢lovék obraci k
Bohu a odvraci se od hrichu a tak
prijima shiiry odpusténi a
spravedlnost [milost posvécujici]“
(Katechismus, 1989).

77Tuto pravdu zacal Pan zvlast
dlrazné a nové pripominat od 2.
Fijna 1928 prostrednictvim uceni sv.
Josemarii. Cirkev ji vefejné vyhlasila
na 2. vatikdnském koncilu (1962-65):
,Vsichni kfestané jakéhokoli stavu a
zarazeni jsou povolani k plnému
krestanskému zivotu a dokonalé



lasce” (2. vatikansky koncil, konst.
Lumen gentium, 40).

78Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, 111, q. 2, a. 12, c.

79Srov. sv. Josemaria, Jit s Kristem,
104.

80AvsSak milost ,neni souperem nasi
svobody, pokud ta je v souladu se
smyslem pro pravdu a dobro, ktery
Biih vloZil do lidského srdce
(Katechismus, 1742). Naopak ,,milost
odpovida na hluboké touhy lidské
svobody a zdokonaluje ji“
(Katechismus, 2022). V soucasném
stavu lidské prirozenosti, zranéné
hfichem, je milost nezbytna pro to,
aby Clovék mohl zit stale ve shodé s
prirozenym mravnim zakonem.

81Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 9.
82Pro dosazZeni Bozi milosti nam

pomaha primluva nasi Matky,

vewv s



prostrednice vSech milosti, a také
primluva sv. Josefa, andéla a vSech
svatych.

83Nefesti jsou naopak mravni
navyky, které vedou ke Spatnym
skutkim a nabadaji k jejich
opakovani a zhorSovani.

84Podobné jako lidska duse jedna
prostrednictvim svych mohutnosti
(rozumu a vule), tak kirestan v milosti
BoZi jedna prostrednictvim bozskych
ctnosti, jeZ jsou jako mohutnosti
,NOVe prirozenosti“ pozdvihnuté
milosti.

852. vatikansky koncil, konst. Dei
Verbum, 5.

86Vira se projevuje skutky: Ziva vira
»S€e projevuje laskou“ (Gal 5, 6),
zatimco ,,vira beze skutkd je mrtva“
(Jak 2, 26), ackoli dar viry pretrvava
v tom, kdo nezhresil pfimo proti ni
(srov. tridentsky koncil: DS 1545).



87Srov. Zid 10, 23; Tit 3, 6-7. ,,Ctnost
nadéje odpovida na touhu po Stésti,
kterou Bih vloZil do srdce kaZzdého
¢lovéka“ (Katechismus, 1818):
oCiStuje ho a pozdvihuje; chrani pred
malomyslnosti; rozSiruje srdce v
oCekavani vécné blazenosti; chrani
pred sobectvim a vede k radosti
(srov. tamtéz).

MiuzZeme ocCekavat nebeskou slavu
slibenou Bohem tém, ktefi ho miluji
(srov. Rim 8, 28-30) a konaji jeho vili
(srov. Mt 7, 21), s jistotou, Ze s Bozi
milosti miiZeme ,vytrvat aZ do
konce* (srov. Mt 10, 22). (srov.
Katechismus, 1821).

88— Laska je nade vSemi ctnostmi
(srov. 1 Kor 13, 13). ,Nemam-li 1asku,
nejsem nic... nic mi to neprospéje“ (1
Kor 13,1-3).

- ,,CviCeni se ve vSech ctnostech je
oZivovano a podnécovano laskou“
(Katechismus, 1827). Je formou vSech
ctnosti: je jejich zakladem a oZivuje



je, protoZe je sméruje k lasce k Bohu;
bez lasky jsou ostatni ctnosti mrtveé.

— Laska tribi nasi lidskou schopnost
dokonalosti bozské 1asky (srov.
Katechismus, 1827). V lasce je rad.
Laska se také projevuje bratrskym
napominanim (srov. Katechismus,
1829).

89Jak bude vysvétleno v nasledujicim
odstavci, krestan rozviji tyto ctnosti s
pomoci Bozi milosti, ktera uzdravuje
prirozenost, dava silu praktikovat je
a zameéruje je k vysSimu cili.

90Sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, 11-11, q. 47, a. 2, c. Vede k
spravnému posuzovani zptisobu
jednani: neustupuje od ¢inu.
»Moudrost se nesmésuje s bazlivosti
nebo strachem, ani s dvojakosti nebo
pretvarkou. Nazyva se ,auriga
virtutum¢, vozataj ctnosti, protozZe
ridi ostatni ctnosti a dava jim
pravidla i miru. Pravé moudrost



bezprostredné ridi usudek svédomi.
Diky ctnosti moudrosti uplatiiujeme
mravni zasady v jednotlivych
pripadech a prekonavame
pochybnosti, tykajici se dobra, které
mame vykonat, nebo zla, kterému se
mame vyhnout” (Katechismus, 1806).

91Clovék nemtze dat Bohu, co mu
dluZi nebo co mu patri v prisném
smyslu slova. SpravedInost vic¢i
Bohu se proto presnéji nazyva
»Ctnost zboZnosti“, ,protoZe totiz
staCi Bohu, abychom plnili, co
muzZeme“ (sv. Tomas Akvinsky,
Summa Theologiae 11-11, q. 57, a.1, ad.
3).

92, Ve svété budete mit souzeni. Ale
budte dobré mysli. Ja jsem pfemohl
svét” (Jan 16, 33).

93Napr. pracovitost znamena
pracovat natolik, nakolik je treba, coz
je stfed mezi méné a vice. Je v
rozporu s pracovitosti pracovat
méng, nez se ma, utracet ¢as apod. A



rovnéz je v rozporu s ni pracovat bez
miry a nebrat ohled na ostatni véci,
které je takeé treba délat (povinnosti
vuci Bohu, bliZznim atd.).

94Princip in medio virtus plati pouze
pro mravni ctnosti, jejichz
predmétem jsou prostredky k
dosazeni cile, a v prostredcich je
vzdy néjaka mira. Neplati naopak
pro bozské ctnosti, kterym se
budeme vénovat v samostatném
oddile. Pfedmétem téchto ctnosti
(viry, nadéje a lasky) je primo Bih.
Premira zde proto neni mozna: nelze
,Verit prilis“ nebo ,doufat presprilis
v Boha“ nebo ho ,milovat prilis“.

95Lidska prirozenost je zranéna
hfichem. Ma proto sklony, které
nejsou prirozené, ale jsou nasledkem
hfichu. Stejné, jako neni pfirozené
kulhdani, které je nasledkem nemoci,
a nebylo by prirozené, ani kdyby cely
svét kulhal, nejsou prirozena
zranéni, ktera v dusi zanechal



prvotni hrich spolu s osobnimi
hfichy: sklon k pySe, k lenosti, k
smyslnosti atd. S pomoci milosti a
osobnim usilim Ize tyto rany
postupné uzdravovat, takZe Clovek je
takovy a chova se tak, jak to
odpovida jeho prirozenosti a stavu
BoZiho ditéte. Tohoto zdravi 1ze
dosdhnout prostrednictvim ctnosti.
Podobné se nemoc zhorsuje vlivem
neresti.

96V tomto smyslu existuje moudrost
jako lidska ctnost, a existuje
nadprirozend moudrost, coZ je ctnost
vlitd Bohem do duSe spolu s milosti.
Aby nadprirozend ctnost mohla nést
plody — dobré skutky —, potrebuje
odpovidajici lidskou ctnost (stejné
tak je tomu u ostatnich kardindlnich
ctnosti: nadprirozena ctnost
spravedlnosti vyZaduje lidskou ctnost
spravedlnosti; podobné i stateCnost a
mirnost). Jinak re¢eno krestanska
dokonalost — svatost — vyZaduje a
znamena lidskou dokonalost.



97Pro lepsi pochopeni funkce dart
Ducha svatého v mravnim Zivoté 1ze
doplnit nasledujici klasicke
vysveétleni: jako ma lidska
prirozenost urcité mohutnosti
(rozum a vili), které umoznuji
provadét ukony chapdani a chténi, tak
ma prirozenost povznesend milosti
urcité mohutnosti, jez ji dovoluji
konat nadprirozené skutky. Tento cil
nas vSak natolik presahuje, Ze k jeho
dosazeni nestaci pouze bozské
ctnosti. Bith udéluje spolu s milosti
dary Ducha svatého; jsou to nové
dokonalosti duse, které umoznuyji,
aby v ni ptisobil sdm Duch svaty. Jsou
jako plachta na lodi, diky nizZ se lod
ve vétru pohybuje vpred. Dary nas
zdokonaluji, abychom byli
vnimaveéjsi viici plisobeni Ducha
svatého, ktery se tak stane hybnou
silou nasSeho jednani.

98]e treba mit na pameéti, Ze se také
hovofi o smysly neuchopitelnych
neboli duchovnich ,,citech® ¢i



»~emocich® které nejsou primo
»,vasnémi“, protoZe s nimi nejsou
spojena hnuti smyslového zalibeni.

99Existuje napr. dobry hnév, ktery se
rozhorcuje nad zlem, a také je Spatny
hnév, nekontrolovatelny nebo
nabadajici ke zlu (jako u pomsty); je
dobry strach a Spatny strach, ktery
paralyzuje a nedovoluje konat dobro,
atd.

100Srov. sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, I-11, q. 24, aa. 1 a 3.

101V nékterych pripadech mohou
Clovéka natolik ovladnout, Ze je
mravni odpovédnost omezena na
minimum.

102,,Mravni dokonalost spociva v
tom, Ze ¢lovéka nepodnécuje k dobru
pouze vile, nybrz i smyslové zalibeni
podle nasledujicich slov Zalmu: ,Mé
srdce i mé télo plesaji vstric zivému
Bohu!*““ (sv. Augustin, De civitate Dei,
14, 7).



103Srov. 2. vatikansky koncil,
Gaudium et spes, 24-25; Kongregace
pro nauku viry, instr. Libertatis
conscientia, 32; Kompendium socialni
nauky cirkve, 110.

104,,SpoleCenstvi s JeZiSem Kristem
nds zaclenuje do jeho zptisobu byti
»Za vSechny“, a tak vytvari nas
zpusob byti. Tento novy zptisob byti
ndas zavazuje a vnitiné angazuje k
existenci pro druhé, coz je nakonec
umoznéno jen ve spolecenstvi s nim,
takze my fakticky zijeme pro druhé,
pro celek” (Benedikt XVI., enc. Spe
salvi, 30-X1-2007, 28).

105Srov. Jan Pavel II., enc. Sollicitudo
rei socialis, 30-XI1I-1987, 40.

106]Jan Pavel IL., ap. list, Mulieris
dignitatem, 15-VIII-1988, 7.

1072. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 31.



108,,Lidska spoleCenskost
neznamena automaticky
spoleCenstvi osob, sebedarovani.
Vlivem pychy a sobectvi v sobé
Clovék objevuje zarodky
nespolecenskosti, individualistické
uzavrenosti do sebe a Spatného
zachazeni s druhymi“ (Kompendium
sociadlni nauky cirkve, 150).

109Srov. Benedikt XVI., enc. Spe salvi,
24 a.

110,,Historicky existujici spole¢nost
vznika z provazani svobod vSech lidi,
ktefi na ni ptsobi a svymi
rozhodnutimi prispivaji bud k jejimu
budovani, nebo ni¢eni“
(Kompendium socidlni nauky cirkve,
163).

111, Pocatkem, nositelem a cilem
vSech spoleCenskych instituci je a
musi byt lidska osoba“ (2. vatikansky
koncil, konst. Gaudium et spes, 25).
Srov. Pius XII., Vdnocni pozdrav, 24—
XI1-1942: AAS 35 (1943) 12; Jan XXIII.,



enc. Mater et magistra: AAS 53 (1961)
453; Katechismus, 1881;
Kompendium socidlni nauky cirkve,
106.

112Srov. Jan Pavel II., enc. Sollicitudo
rei socialis, 38; Katechismus, 1888;
Kompendium socidlni nauky cirkve,
62, 82 a 134.

113Srov. Jan Pavel II., enc. Sollicitudo
rei socialis, 36.

114, Mluvi-li cirkev o okolnostech
hfichu nebo oznacuje-li jako socialni
hrichy nékteré jevy nebo spolecné
zvyKklosti socidlnich skupin (...), via
prohlasuje, Ze tyto socidlni hrichy
jsou zaroven disledkem,
nahromadénim a spojenim mnoha
osobnich hiicht. Jde povétsiné o
osobni hiichy jak toho, kdo piisobi a
podporuje bezpravi nebo ho vyuziva,
tak toho, kdo, ackoli urcitym
zplsobem muZe prispivat k
vyvarovani se, odstranéni nebo
alespon omezeni nékterych



spoleCenskych zel, zanedba tuto
moznost z liknavosti, ze strachu a
pro hanebné spiklenecké mlceni,
kvili zatajovani spoluticasti na
zlo¢inu nebo z nedbalosti
nerozhodné povahy; tak toho, ktery
jako pric¢inu svych vymluv uvadi, ze
svét nelze zménit; tak také toho,
ktery se snazi vyhnout ndmaze a
neprijemnostem® (Jan Pavel IL., ap.
exh. Reconciliatio et paenitentia, 2—
XI1-1984, 16).

115Srov. 2. vatikansky koncil, konst.
Lumen gentium, 36; Jan Pavel II., enc.
Centesimus annus, 1-V-1991,38;
Kompendium, 570. Zpravidla se
jedna o proces a ne o okamzitou
zmeénu, coZ znamena, zZe vérici musi
mnohdy Zit v takovych strukturach a
trpét jejich nasledky, aniZ by se jimi
nechali zkazit a aniz by se prestali
snazit o jejich zménu. Je dobré
uvazovat o Panovych slovech:
»~Neprosim, abys je ze svéta vzal, ale



abys je zachranil od Z1ého“ (Jan 17,
15).

1162. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 74. Srov.
Katechismus, 1901.

117,Autorita je vykonavana
pravoplatné jen tehdy, jestlize usiluje
0 obecné dobro, a jestlize pouziva k
dosazeni tohoto dobra mravné
dovolenych prostfedkd. Stane-li se,
Ze vladcové vydaji nespravedlivé
zakony nebo ucini opatfeni protivici
se mravnimu radu, nejsou takova
narizeni pro svédomi zavazna“
(Katechismus, 1903).

118Jan Pavel II., enc. Evangelium
vitae, 25-111-1995, 71.

119]Jan Pavel II., Centesimus annus,
46.

120Jan Pavel II., enc. Evangelium
vitae, 70. Papez ma na mysli zv1asté
pravo na zZivot kazdé nevinné lidské



bytosti, proti némuz se stavi zakony o
potratu.

121]Jan Pavel II., enc. Centesimus
annus, 46.

1222. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 26. Srov.
Katechismus, 1906.

123,,Ve jménu obecného dobra je
verejnd moc zavazana respektovat
zakladni a nezadatelna prava lidské
osoby. Obecné dobro spociva zvlaste
v podminkach pro uplatiiovani
prirozenych svobod, které jsou
nezbytné pro plny rozvoj lidského
povolani“ (Katechismus, 1907).

124Autorita ma respektovat princip
subsidiarity a podporovat
soukromou iniciativu, ma se snaZzit,
aby kazdy mél k dispozici, co
potifebuje, aby mohl vést distojny
Zivot: potravu, obleCeni, zdravi,
praci, vzdélani a kulturu, pravdivé



informace atd.: srov. Katechismus,
1908 a 2211.

125Mir neni nepritomnost valky.
Miru nelze dosahnout bez zajisténi
dlstojnosti lidi a naroda: srov.
Katechismus, 2304. Mir je ,,pokoj
radu“ (sv. Augustin, O BoZi obci, 19,
13). Je dilem spravedlnosti: srov. 1z
32, 17. Autorita ma pomoci
dovolenych prostredki usilovat o
»bezpecnost spolecnosti a jejich
¢lend. To je zdkladem prava na
opravnénou osobni a kolektivni
obranu“ (Katechismus, 1909).

126,,Spolecensky rad a jeho pokrok
musi byt neustale zaméren k dobru
lidi (...) a ne naopak® (2. vatikansky
koncil, enc. Gaudium et spes, 26).

127Srov. 2. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 19.

128]Jan Pavel II., enc. Centesimus
annus, 55. Srov. 2. vatikansky koncil,
Gaudium et spes, 11 a 41.



129Srov. Jan Pavel II., enc.
Evangelium vitae, 21-24. Jan Pavel II.
poté, co hovoril o omylu ideologii,
dodal: ,Ptame-li se dale, odkud
pramenti toto mylné pojeti podstaty
osoby a "subjektivity" spole¢nosti,
odpoveéd je jen jedna: jeho hlavni
pri¢inou je ateismus. V odpovédi na
BoZi vyzvu, ktera se projevujeiv
pozemskych vécech, si clovék
uveédomuje svou nadprirozenou
dlstojnost. (...) Popirdni Boha
olupuje osobu o jeji koreny a vede
tak ke spoleCenskému radu
neuznavajicimu dlstojnost a
odpovédnost lidské osoby“ (Jan Pavel
II., enc. Centesimus annus, 13).

130Clovék muize budovat spole¢nost
a ,ridit zemi bez Boha, bez Boha ji
vSak nakonec bude fidit pouze proti
Clovéku. Vylucujici humanismus je
nelidsky humanismus“ (Pavel VI,
enc. Populorum progressio, 26-111-
1967, 42). Srov. Jan XXIII., enc. Mater
et magistra: AAS 53 (1961) 452-453; 2.



vatikansky koncil, konst. Gaudium et
spes, 21; Benedikt XVI., enc. Deus
caritas est, 25-XI11-2005, 42.

131Srov. Lev XIII., enc. Diuturnum
illud: Acta Leonis XIII., 2 (1882) 277 a
278; Pius XI., enc. Caritate Christi:
AAS 24 (1932) 183-184.

132Neékteri ,,v krestanstvi vidi jen
soubor poboZnosti nebo ukont
zboznosti, ale nechapou, Ze zahrnuje
situace vSedniho Zivota, cit pro nouzi
blizniho a snahu o odstranéni
nespravedlnosti“ (sv. Josemaria, Jit s
Kristem, 98).

133Existuje hluboké ,vzajemné
pisobeni ldsky k Bohu a bliZnimu
(...). Chybi-li zcela v mém zivoté
dotyk Boha, pak mohu v druhém
vidét jen jiného Clovéka a nedokazi v
ném poznat BoZi obraz. Kdyz ale ve
svém Zivoté zcela vynecham
pozornost k bliZnimu a kdybych chtél
byt pouze ,zbozny“ a jenom konat
své naboZzenské povinnosti, potom



uschne i vztah k Bohu“ (Benedikt
XVI., enc. Deus caritas est, 18). Srov.
Jan Pavel II., enc. Evangelium vitae,
35-36; Kompendium, 40.

134, Kazda prace vyzaduje pripravu a
pozdéji trvalé usili o zlepSovani této
pripravenosti a jeji prizptisobovani
novym podminkam a okolnostem.
Tento poZadavek je zvlasté dilezity u
téch, kdo usiluji o fidici mista ve
spolecnosti, nebot to je velmi
vyznamna sluzba, na niz zavisi blaho
vSech“ (Rozhovory s mons. Escrivou
de Balaguer, 90).

135,,K lepSimu svétu se prispiva
pouze tim, Ze se kona dobro nyni a v
prvni osobé, s veSkerou vasni a kde
je to jen mozZné“ (Benedikt XVI., enc.
Deus caritas est, 31b).

1362. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 30.

137,,Clovék nebo spolecCnost, ktera se
nenecha tvari v tvar utrpeni nebo



nespravedlnosti pohnout k jednani a
nesnazi se je zmirnit, to neni clovék
nebo spolecnost podle Kristova
Srdce. Krestané by se mélj,
ponechavajice co nejvétsi osobni
svobodu pri zkoumdni a uplatriovani
raznych resenti, tedy se
samozrejmym pluralismem,
shodnout ve spole¢ném usili — slouZit
lidstvu. Jinak nebude jejich
krestanstvi JeziSovym slovem ani
Zivotem, bude to jen pouha maska,
podvod vici Bohu i vici lidem* (sv.
Josemaria, Jit s Kristem, 167).

138Jan Pavel II., enc. Centesimus
annus, 48. Srov. Katechismus, 1883;
Kompendium socidlni nauky cirkve,
186 a 187.

»,Zasada subsidiarity odporuje vSem
formam kolektivismu. Klade meze
statnim zdsahlim. Zameéruje se na
sladéni vztahl mezi jednotlivci a
spolecnosti. Sméruje k nastoleni



spravedlivého mezinarodniho radu”
(Katechismus, 1885).

Biih ,pridéluje kazdému tvoru
takovou rolj, kterou je s to vykonavat
podle schopnosti vlastnich jeho
prirozenosti. Tento zplisob vlady ma
byt napodobovan ve spoleCenském
Zivoté. Bozi pocinani pri rizeni svéta,
které svédci o jeho velmi hluboké
ucté k lidské svobodé, by mélo
inspirovat moudrost téch, kteri
vladnou lidskym spolecenstvim. Maji
si totiZ pocinat jako sluZebnici BoZi
prozretelnosti“ (Katechismus, 1884).

139Zakonna spravedlnost je ctnost,
ktera nabada osobu k tomu, aby dala
spoleCenstvi to, co mu jako obCan
pravem dluzi: srov. Katechismus,
2411.

,Podrizenost autorité a
spoluzodpovédnost za obecné dobro
nesou s sebou mravni poZadavek
platit dané“ (Katechismus, 2240).
»,Podvod a jind obchdazeni, jimiz se



nékteri vyhybaji zdkonnym
omezenim a socidlnim povinnostem,
je treba rozhodné odsoudit, protoze
jsou neslucitelné s poZadavky
spravedlnosti“ (Katechismus, 1916).

140,,Jde pfedevsim o vzajemnou
propojenost, chapanou jako systém
urcujici vztahy v soucasném sveéte, v
jeho slozkach: hospodarské, kulturni,
politické i ndboZenské. Jde o
propojenost, kterd je prijimana jako
mordalnt kategorie. Je-li za takovou
uznavana, pak ji odpovida - jako
postoj mravni a spoleCensky, jako
"ctnost" - solidarita“ (Jan Pavel II.,
enc. Sollicitudo rei socialis, 38).

141Srov. Kompendium, 193-195.

142Srov. 2. vatikansky koncil,
Gaudium et spes, 75.

143]Jan Pavel II., ap. exh.
Christifideles laici, 30-XI1-1988, 42.



144KdyzZ napriklad, ,neni mozno
zrusSit takovy zakon a vratit se k
ptvodnimu stavu, mohou poslanci,
jejichZ odpor vici potratu je jasny a
vSeobecné znamy, podporovat
hlasovani o navrzich, které chtéji
zmirnit Skody, takovym zdkonem
plsobené, a oslabit tak jeho zhoubny
ucinek s ohledem na verejnou
kulturu ¢i moralku“ (Jan Pavel II.,
enc. Evangelium vitae, 73).

145]Je zalezitosti laik{, aby ,,z vlastni
iniciativy a aniz by Cekali pasivné na
pokyny a narizeni pronikali s
krestanskym duchem do mentality a
zvykl, zdkoni a struktur jejich
zivotnich spolecenstvi“ (Pavel VI,
enc. Populorum progressio, 81). Srov.
2. vatikansky koncil, konst. Lumen
gentium, 31; konst. Gaudium et spes,
43; Jan Pavel IL., ap. exh.
Christifideles laici, 15; Katechismus,
2442,



146Sv. Augustin, Contra Faustum
manichoeum, 22, 27: PL 42, 418. Srov.
Katechismus, 1849.

147Klasicky je hfich definovan jako
dobrovolna neposlusnost viici
BoZimu zakonu: kdyby nebyla
dobrovolna, nebyl by to hrich, nebot
by se nejednalo ani o vlastni ani o
skutecny lidsky skutek.

148Sv. Augustin, De civitate Dei, 14,
28.

149Srov. Jan Pavel II., ap. exh.
Reconciliatio et paenitentia, 2—XII-
1984, 17.

150Tamtéz. Srov. Katechismus, 1857-
1860.

151Jan Pavel IL., ap. exh.
Reconciliatio et penitentia, 17.

152Cloveék se dopousti smrtelného
hrichu, kdyzZ ,,védomeé a z vlastni vile
z jakékoli pric¢iny zvoli néco, co



znamend zavazné poruseni poradku.
Vpravdeé je uz primo v takové volbé
obsaZeno pohrdnuti BoZim
prikdzanim, zavrZzeni BoZi lasky viici
lidskému rodu a vSemu stvorenému:
Clovék vzdaluje sebe sama od Boha a
ztraci lasku® (tamtéz).

153Srov. Jan Pavel II., enc. Veritatis
splendor, 6-VIII-1993, 70.

1541 pres usudek o samotném skutku
je nutno rici, Ze soud nad lidmi
musime ponechat pouze na
spravedlnosti a milosrdenstvi BoZim
(srov. Katechismus, 1861).

155Pouze ten, kdo ma skutecné
zavazny dlivod a nemda moznost se
vyzpovidat, miZe slavit svatosti a
prijmout svaté prijimani, vzbudi-li
ukon dokonalé litosti s predsevzetim,
Ze se co nejdrive vyzpovida (srov.
Katechismus, 1452 a 1457).

156Srov. sv. Josemaria, BoZi pratelé,
243; Brdzda, 139.



157Srov. sv. Josemaria, Cesta, 325-
331.

158Srov. Jan Pavel I1., enc. Veritatis
splendor, 65-70.

159Srov. tamtéz, 69.

160Srov. Jan Pavel II., ap. exh.
Reconciliatio et penitentia, 17;
Veritatis splendor, 70.

161Tamtéz, 17.
162Srov. tamtéz. 18.

163Srov. Jan Pavel II., enc. Sollicitudo
rei socialis, 30-XII-1987, 36 a nasl.

164Srov. Jan Pavel II., ap. exh.
Reconciliatio et paenitentia, 16.

165Pro prekonani téchto pokuseni je
tfeba jit proti proudu vzdy, kdy to
bude treba, a nenechat se strhnout
svétskymi zvyky (srov. sv. Josemaria,
Cesta, 376).



166Napft. modlitba k sv. archandélu
Michaelu, vitézi nad satanem (srov.
Zj 12,7 a 20, 2). Cirkev vzdy
doporucovala nékteré svatostiny,
jako napr. svécenou vodu, pro
premahdani pokuseni dabla. ,,Pred
ni¢im neprchaji zli duchové vice, a to
nenavratné, neZ pred svécenou
vodou,“ Fikala sv. Terezie z Avily
(citovano v: sv. Josemaria, Cesta,
572).

167Srov. sv. Josemaria, Cesta, 134 a
7217.

168Srov. Jan Pavel II., enc. Veritatis
splendor, 6-VIII-1993, 80.

169Tamtéz, 15.

170Sv. Josemaria, Cesta, 780.
171Tamtéz, 417.

172Tamtéz, 815. Srov. tamtéz, 933.

173Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 87.



174Srov. sv. Josemaria, Cesta, 91.
175Sv. Josemaria, Vyheri, 263.
176Sv. Josemaria, Cesta, 81.
177Tamtéz, 541.

178Tamtéz, 527. Srov. Mt 26, 6-13.
179Sv. Josemaria, Vyheri, 26.
180Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 36.

181Sv. Josemaria, KriZovda cesta, XIV.
zastaveni. Srov. Benedikt XVI., enc.
Deus caritas est, 25-X1I-2005, 12-15.

1822. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 24.

183Sv. Josemaria, BoZi pratelé, 150.

1842. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 24.

185Sv. Josemaria, BoZi pratelé, 312.



1862. vatikansky koncil, konst.
Sacrosanctum Concilium, 10.

1872. vatikansky koncil, dekl.
Dignitatis humanae, 15; Katechismus,
2137.

188Sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, 1111, q. 122, a. 4, c.

189Sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, 1111, q. 81. a. 7, c.

1902. vatikansky koncil, dekl.
Dignitatis humanae, 3.

191Tamtéz.
192Tamtéz, 7.
193Sv. Josemaria, Brazda, 302.

194Srov. Kompendium socialni
nauky cirkve, 209-214; 221-251.

195Srov. tamtéz, 252-254.



196Srov. 2. vatikansky koncil, dekl.
Gravissimum educationis, 3.

197Srov. Jan Pavel II., ap. exh.
Familiaris consortio, 22-XI-81, 36;
Katechismus, 2221 a Kompendium
socialni nauky cirkve, 239.

198A ,,kdyZ déti dospéji, maji
povinnost a pravo zvolit si své
povolani a svij Zivotni stav*
(Katechismus, 2230).

199,,A kdyz jsme se zaradovali a
potésili nad tim, Ze jsme - po tfech
dnech nepritomnosti — nasli JeziSe
rozmlouvajiciho s uciteli Izraele v
chrameé (Lk 2, 46), zistane nam v
dusi tvé a mé hluboce vryta
povinnost nechat nasSe drahé doma a
jit slouzit Otci nebeskému*“ (sv.
Josemaria, Svaty rizZenec, 5.
tajemstvi radostného riZence).

2002. vatikansky koncil, konst.
Lumen gentium, 37.



201Sv. Josemaria, Vyheri, 135.

202Srov. Kompendium socialni
nauky cirkve, 377-383; 393-398; 410-
411.

2032. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 74. Srov.
Katechismus, 1901.

204Srov. Jan Pavel II., enc.
Centesimus annus, 1-V-91, 25. Srov.
Katechismus, 2236.

205Srov. 2. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 24.

206]Jan Pavel II., enc. Evangelium
vitae, 25-111-95, 41.

207,Skutky milosrdenstvi jsou ¢iny
lasky, kterymi pomahame svému
bliznimu v jeho télesnych nebo
duchovnich potrebach*
(Katechismus, 2447).

208Takeé ,,zakazuje délat néco se
zameérem nepiimo vyvolat smrt



néjaké osoby. Mravni zakon zapovida
jak vystavovat nékoho smrtelnému
nebezpeci bez zdvazného dvodu,
tak odmitnout pomoc néjaké
ohrozené osobé“ (Katechismus,
2269).

209]Jan Pavel II., enc. Evangelium
vitae, 57.

210Srov. tamtéz, 55-56.
211Srov. tamtéz, 52.
212Tamtéz, 62.

213Tamtéz, 62. Zavaznost zloinu
potratu je tak velika, Ze cirkev tento
zloCin postihuje kanonickym trestem
exkomunikace latae sententiae (srov.
Katechismus, 2272).

214, Takova prava totiz nezavisi na
jednotlivcich ani na rodicich ani
nemohou byt pokladana za néjaké
povoleni ze strany spole¢nosti a
statu. Patri k lidské prirozenosti a



lidské osobé jsou vrozena diky
BoZimu stvofeni, jimzZ tato prava
vznikla (...). JestliZze pozitivni zakon
zbavuje nékterou skupinu lidi
ochrany, kterou ji ma obcCanské
zakonodarstvi poskytnout, pak tim
stat popira rovnopravnost vSech
obc¢anti pred zdkonem. JestliZe stat
nestavi svou moc do sluzeb prav
kazdého obCana a zejména téch
nejslabsich, podkopava tim zaklady
pravniho statu“ (Kongregace pro
nauku viry, instr. Donum vitae, 22-11-
87, 8).

,Kolik zlo¢ind se pacha ve jménu
spravedlnosti! Kdybys prodaval
zbrané a nékdo by si od tebe chtél
jednu koupit proto, aby zabil tvou
matku, prodal bys mu ji?... VZdyt ti
za ni chtél poctivé zaplatit. Profesore,
novindri, politiku, diplomate:
uvazujte o tom“ (sv. Josemaria, Cesta,
400).



215Jan XXIII., enc. Pacem in terris,
11-1V-63, 51.

216]Jan Pavel II., enc. Evangelium
vitae, 73.

217]Jan Pavel 1., enc. Evangelium
vitae, 65.

218,,Rozhodnuti musi udeélat pacient,
jestliZe je k tomu jesté zplisobily a
schopny, nebo ti, kteri na to maji
podle zakona pravo, respektujice
vZdy rozumnou vili a opravnéné
zajmy pacienta“ (Katechismus, 2278).

219, Uzivani utiSujicich prostredki
ke zmirnéni bolesti umirajiciho, is
rizikem, Ze se ukrati jeho dny, mize
odpovidat lidské dlstojnosti, neni-li
smrt chténa ani jako cil, ani jako
prostredek, nybrz jen predvidana a
pripousténa jako nevyhnutelna.
Mirnici 1éCebné zakroky patri k
vysostnym projeviim nezistné 1asky.
Z tohoto diivodu je tfeba k nim
vybizet“ (Katechismus, 2279).



220Srov. Jan Pavel I1., Discorso ai
partecipanti al Congresso
Internazionale su ,I trattamenti di
sostengo vitale e lo stato vegetativo.
Progressi scientifici e dilemmi etici®,
20-111-2004, ¢. 4; srov. také PapezZska
pastoracni rada pro zdravotniky, List
zdravotnikiim, ¢. 120; Kongregace pro
nauku viry, Odpovédi na nékteré
otdazky Biskupské konference
Spojenych stdtil ohledné umélé vyzivy
a hydratace, 1-VIII-2007.

221Nicméneé ,nad vécnou spasou
osob, které se usmrtily, se nema
zoufat. Blih jim miiZe dat prileZitost
pro spasitelnou litost cestami, které
znd jen on sam. Za osoby, které si
sahly na Zivot, se cirkev modli“
(Katechismus, 2283).

222,Laska k sobé je zakladni zasadou
mravnosti. Je tedy opravnéné
prosazovat respektovani svého prava
na Zivot. Kdo brani sviij Zivot, neni
vinen vrazdou, i kdyZ je donucen



zasadit uto¢nikovi smrtelnou ranu“
(Katechismus, 2264; srov. Jan Pavel
I1., enc. Evangelium vitae, 55): v
takovém pripadé neni vrazda
uto¢nika primym predmétem vile
toho, kdo se brani, nybrz mravnim
predmétem je odvraceni
bezprostredniho ohroZeni vlastniho
Zivota.

223]Jan Pavel II., enc. Evangelium
vitae, 56. Srov. Katechismus, 2267.

224,Vinni pohorsenim se pak stavaji
ti, ktefi zavadéji zakony nebo
spolecenské struktury, jeZ vedou k
Upadku mravi a zkaze
naboZenského Zivota nebo ke
»Spolecenskym pomeértm, které
primo ¢i nepfimo ztéZuji a témer
znemoznuji krestanské jednani ve
shodé s prikazanimi“ (Pius XII.,
Projev 1. Cervna 1941)“ (Katechismus,
2286).

225Srov. Jan Pavel II., Projev 22-6-
1991, 3; Katechismus, 2301.



226Tamtéz, 4.

227Pius XII., Discorso all
"Associazione Italiana Donatori di
Cornea, 14-5-1956.

228Srov. sv. Josemaria, Jit s Kristem,
124.

229, ]Je treba: — aby Skoda zplisobena
narodu nebo spolecenstvi narodi
utocnikem byla trvald, tézka a jista;
— aby se vSechny jiné prostredKky, jak
tomu zabranit, ukazaly
neproveditelné nebo neucinné; —
aby byly odGivodnéné vyhlidky na
uspéch; — aby pouZziti zbrani
nevyvolalo mnohem tézsi zla a
zmatky nez zlo, které je treba
odstranit. PTi hodnoceni této
podminky je tfeba peclivé zvaZzit silu
modernich ni¢ivych prostredkd. Toto
jsou tradi¢ni prvky vypocitavané v
nauce o tzv. ,spravedlivé valce“.
Hodnoceni takovych podminek
mravni opravnénosti prislusi
proziravému usudku téch, ktefri maji



odpovédnost za obecné blaho“
(Katechismus, 2309). Navic ,,je Clovék
mravneé povinen odporovat
rozkazlm, které narizuji genocidu
(Katechismus, 2313).

Zavody ve zbrojeni ,,priCiny valky
vibec neodstrani, naopak hrozi, Ze je
zhorsi. Nesmirné vydaje na pripravu
stale novych zbrani zabranuji prispét
na pomoc obyvatelstvu trpicimu
nouzi; jsou prekazkou rozvoje
narodd“ (Katechismus, 2315). Zavody
lidstva a neunosné poskozuji chudé*
(2. vatikansky koncil, konst. Gaudium
et spes, 81). Ridici organy maji pravo
a povinnost regulovat vyrobu a
obchodovani se zbranémi (srov.
Katechismus, 2316).

230Sv. Josemaria, Brazda, 315. Srov.
sv. Josemaria, Vyheri, 879; Cesta, 525.

231, Kazdé z obou pohlavi je se
stejnou distojnosti, i kdyZ odliSnym
zplsobem, obrazem BoZi moci i



néhy. Spojeni muZe a Zeny v
manzelstvi je jeden zplsob, jak v téle
napodobit velkodu$nost a plodnost
Stvoritele. ,,Proto muZ opusti svého
otce i matku a prilne ke své Zené a
stanou se jednim télem“ (Gn 2,24). Z
tohoto spojeni pochazeji vSechna
lidska pokoleni (srov. Gn 4, 1-2.25-
26; 5, 1)“ (Katechismus, 2335).

232Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 24.

233,,Chce-l1i byt ¢lovék pouze duch a
rad by odbyl télo jako pouze
Zivocisné dédictvi, ztraci duch i télo
svou dastojnost. KdyZ ale popie
ducha a povaZuje za jedinou
skuteCnost hmotu télo, opét ztraci
svou velikost“ (Benedikt XVI., enc.
Deus caritas est, 25-X1I-2005, 5).

234, Ano, Eros nas chce strhnout k
bozskému, vyvést nas nad sebe samé,
ale praveé proto vyZaduje cestu
vystupu, zfeknuti, oCiSténi a
posvéceni (tamtéz).



235,,Blh je laska a proziva sam v
sobé tajemstvi osobniho spolecenstvi
lasky. KdyzZ tvori Blih ¢lovéka podle
svého obrazu... vklada do lidské
prirozenosti také muzské a Zenské
povolani a zaroven i schopnost a
odpoveédnost k 1asce a spolecCenstvi“
(Jan Pavel II., ap. exh. Familiaris
consortio, 22-XI-1981, 11).

236,,Cistota je radostny souhlas toho,
kdo se umi darovat, osvobozeny od
sobeckého otroctvi“ (Papezska rada
pro rodinu, Lidskd sexualita: pravda
a vyznam, 8-XI1-1995, 17). ,,Cistota je
vysledek lasky, s kterou jsme dali
Panu dusi a télo, ducha a smysly.
Neni poprenim, ale radostnym
prisvédcenim“ (sv. Josemaria, Jit s
Kristem, 5).

237Cistota vyZaduje, aby se ¢lovék
naucil ovladat; to je Skola lidské
svobody. Alternativa je zfejma: bud
Clovék ovlada své vasné a dosahne
pokoje, anebo se jimi da zotrocit a



stane se nestastnym. ,,Dlstojnost
Clovéka vyZaduje, aby jednal podle
veédomé a svobodné volby, to
znamend hyban a podnécovan z
nitra osobnim presvédcenim, a ne ze
slepého vnitfniho popudu nebo
pouze z vnéjsiho donuceni. Této
dlstojnosti clovék dosahuje tim, Ze se
osvobozuje z kazdého zajeti vasni,
sméfuje k svému cili svobodnou
volbou dobra a ucinné a s
vynalézavou pricinlivosti si
obstarava vhodné prostredky.“
(Gaudium et spes, 17)“ (Katechismus,
2339).

238,,Cistota je mravni ctnost. Je také
BoZim darem, milosti, ovocem
Ducha. (srov. Gal 5 22-23). Duch
svaty dava napodobovat Kristovu
Cistotu (srov. 1 Jan 3,3) tomu, kdo byl
znovuzrozen z Krestni vody“
(Katechismus, 2345).

239Zrani ¢lovéka zahrnuje
sebevladu, coz vyZaduje stud,



mirnost, dctu a otevirenost vuci
druhym (srov. Kongregace pro
katolickou vychovu, Vychovné
smérnice o lidskeé ldsce, 1-X1-1983,
35).

240Tento aspekt vychovy je dnes
dnesni spole¢nost nabizi mnoho
negativnich vzort (srov. PapeZska
rada pro rodinu, Lidska sexualita:
pravda a smysl, 8-X11-1995, 47). ,,V
podminkach kultury, ktera v béZném
chapani snizuje lidskou sexualitu,
protoZe ji vyklada a proziva omezené
a uboze, nebot ji spojuje jediné s
télem a se sobecky chapanym
prozitkem, musi vychovna sluzba
rodi¢d rozhodné smérovat ke kulture
sexuality opravdu a plné lidské“ (Jan
Pavel II., ap. exh. Familiaris
consortio, 37).

241,,Svatou Cistotu udéluje Biih, kdy?z
se 0 ni prosi s pokorou® (sv.
Josemaria, Cesta, 118).



2422. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 25.

243Papez Jan Pavel II. pti riznych
prilezitostech hovoril o potrebé
podporovat opravdovou ,lidskou
ekologii“ ve smyslu dosazeni mravné
zdravého prostredi, které by
napomahalo k lidskému rozvoji
Clovéka (srov. napr. enc. Centesimus
annus, 1-V-1991, 38). Zda se byt
jasné, Ze soucasti tohoto ,kulturniho
usili, o némzZ hovoril, je prokazani
toho, zZe je treba respektovat urcité
mravni zasady ve sdélovacich
prostredcich, zvlasté v televizi, jako
poZadavku distojnosti lidskych osob.
,V této dobé plné nasili, brutalni a
divoké sexuality musime byt
vzbourenci. Ty i ja jsme vzbourenci.
Nechceme se nechat unaset proudem
a stat se tak pouhymi zivocichy.
Chceme se chovat jako déti Bozi, jako
muzi nebo Zeny, jednajici se svym
Otcem, ktery je na nebesich a chce
stanout velmi blizko, ba uvnitr



kazdého z nas“ (sv. Josemaria, Vyher,
15).

244]Jan Pavel II., Familiaris consortio,
11.

245Také umélé oplodnéni zplisobuje
rozpor mezi témito dimenzemi
vlastnimi lidské pohlavnosti, jak
jasné uci instrukce Domum vitae
(1987).

246]ak uci katechismus, potéSeni
vyplyvajici z manZelského spojeni je
nécim dobrym a chténym Bohem
(srov. Katechismus, 2362).

247ACkoli svatost se méri podle lasky
k Bohu a ne podle Zivotniho stavu -
celibat nebo manzelstvi —, cirkev uci,
Ze celibat pro nebeské kralovstvi je
vétSim darem neZ manZzelstvi (srov.
tridentsky koncil: DS 1810; 1 Kor 7,
38).

248Nejedna se zde o knézsky celibat
ani o panenstvi Ci zasvéceny celibat.



V kazdém pripadé je z mravniho
hlediska poZadovana ve vSech téchto
situacich naprosta zdrZenlivost.

249Nemeélo by zadny smysl tvrdit, Ze
celibat je ,protiprirozeny*.
Skutecnost, Ze muzZ a Zena se mohou
doplnovat, neznamena, Ze by si tim
navzdajem doplnovali chybéjici prvky,
protoZe oba jsou jako lidska osoba
uplni.

250Benedikt XVI. hovofi o knézském
celibatu (Ize to vSak vztahnout na
veskery celibat pro nebeské
kralovstvi) a vysvétluje, Ze ho nelze
chapat v Cisté funkénim smyslu,
nebot ve skutecnosti jde o
»pripodobnéni se Kristovu Zivotnimu
stylu®. (Benedikt XVI., ap. exh.
Sacramentum caritatis, 24)

251Kongregace pro nauku viry,
prohl. Persona humana, 11: AAS 68
(1976), 77-96.



252Kristus odsuzuje dokonce i touhu
po cizolozstvi (srov. Mt 5, 27-28). V
Novém zakoneé se cizoloZstvi
zakazuje absolutné (srov. Mt 5, 32;
19, 6; Mk 10, 11; 1 Kor 6, 9-10).
Katechismus uvadi jako urazku
manzelstvi také rozvod,
mnohoZenstvi a antikoncepci.

253,,Snoubenci jsou povolani zit
Cistotu ve zdrZenlivosti. Na tuto
zkuSebni dobu maji pohlizet jako na
Cas, kdy se maji ucit vzajemné ucte,
cvicit se ve vérnosti a nadéji, Ze pak
prijmou jeden druhého od Boha.
Projevy néznosti, vlastni manzelske
lasce, vyhradi pro dobu manZelstvi.
Vzajemné si budou pomdhat riist v
¢istoté“ (Katechismus, 2350).

254Kongregace pro nauku viry,
prohl. Persona humana, 8. ,,0dporuji
prirozenému zdkonu. Odlucuji
pohlavni ukon od predavani Zivota.
Nejsou plodem opravdového
citového a pohlavniho dopliovani se.



V zadném pripadé nemohou byt
schvalovany“ (Katechismus, 2357).

255Homosexualitou se rozumi stav
muzl a Zen, ktefi se citi pohlavné
pritahovani vylu¢né nebo prevazné
osobami stejného pohlavi. MoZné
situace, které mohou nastat, jsou
velmi rozdilné, a proto je tfeba
maximalni opatrnosti pri reSeni
téchto pripadd.

256,,Nezanedbatelny pocet muzl a
Zen ma hluboce zakofenéné
homosexualni sklony. Toto zaméreni,
které se objektivné vymyka radu, je
pro vétsSinu z nich zkouskou. Proto
maji byt prijimani s uctou, soucitem
a jemnocitem. V{ci nim je tieba se
vyhnout jakémukoliv ndznaku
nespravedlivé diskriminace. Takové
osoby jsou povolany naplnit BoZi vili
ve svém Zivoté a jsou-li krestany,
spojit tézkosti, s nimizZ se mohou
setkat v disledku svého stavu, s obéti

M v

Pana na krizi“ (Katechismus, 2358).



257Tato skutecnost nabyva
zvlastniho moralniho vyznamu v
pripadech, kdy je ve vaZzném
nebezpecdi treba pouZit cizi majetek
zakladni potreby.

258XX. stoleti bylo svédkem
neblahych nésledkd této ideologie, a
to i v ekonomické a spolecenské
rovine.

259Srov. Jan Pavel II., enc.
Centesimus annus, 1-V-1991, 10; 13;
44.

,Rizeni hospodaistvi pouze
prostrednictvim centralniho
planovani prevraci spoleCenskeé
svazky v jejich zakladech; rizeni
prostrednictvim pouhého trzniho
zakona porusuje socialni
spravedlnost, protoZe ,existuje
mnoho lidskych potreb, které nemaji
pristup na trh“ (Jan Pavel II., enc.
Centesimus annus, 34). Je nutné davat
prednost rozumnému usmeérnovani
obchodu a hospodarského podnikani



podle spravné stupnice hodnot a
vzhledem k obecnému blahu“
(Katechismus, 2425).

260Srov. sv. Josemaria, Cesta, 631 a
632.

261Distributivni spravedlnost
podnécuje toho, kdo ridi spolecnost,
k rozdélovani spole¢nych dober,
udélovani uznani a sveérovani
poslani tomu, kdo se o to zaslouZi, a
to bez protekcionarstvi.

262]Jan Pavel II., enc. Sollicitudo rei
socialis, 30-XII-1987, 38.

263,,Ti, kteri si primo ¢i neprimo
privlastnili cizi majetek, jsou vazani
jej vratit, nebo jestliZe ta véc uz
neexistuje, vratit odpovidajici
hodnotu v naturaliich nebo v
peneézich, jakoz i nahradit plody a
zisky, které by z ni vlastnik
pravoplatné vytézil. Stejnym
zplsobem maji povinnost navratit
(véci) podle své odpovédnosti a



ziskaného prospéchu vSichni, ktefi se
néjakym zpusobem podileli na
kradeZi anebo kteri ji vyuZili, protozZe
o ni védéli, napr. ti, kteri ji prikazali,
podporovali nebo utajovali®
(Katechismus, 2412).

V pripadé, Ze se nepodari nalézt
majitele dobra, poCestny vlastnik si
ho mtliZe ponechat; podvodny
vlastnik — nap¥r. proto, Ze ho ukradl -
ho musi darovat chudym nebo na
charitativni ucely.

264Srov. Jan Pavel II., enc. Sollicitudo
rei socialis, 41.

2652. vatikansky koncil, konst.
Gaudium et spes, 76; Srov.
Katechismus, 2420.

266,Socialni ¢innost muZe zahrnovat
mnozstvi konkrétnich cest; ma mit
ovSem vZdy za cil obecné dobro a ma
byt v souladu s evangelijnim
poselstvim a s uenim cirkve. Je
zaleZitosti véricich laikd, aby ,,s



krestanskou horlivosti oZivovali
c¢asné skutec¢nosti a ukazovali v nich,
Ze jsou svédky a tvirci pokoje a
spravedlnosti“ (Jan Pavel II., enc.
Sollicitudo rei socialis, 79)
(Katechismus, 2442). Srov. také Jan
Pavel II., enc. Sollicitudo rei socialis,
42.

»,Knéz musi kazat (...) jaké jsou
krestanské ctnosti — vSechny — a jaké
poZadavky a konkrétni projevy jsou s
nimi spojeny v riiznych situacich
Zivota lidi, k nimzZ se ve své sluzbé
obraci. Prave tak musi ucit
respektovat a mit v ticté diistojnost a
svobodu, jimiZ Bih nadal lidskou
bytost, a zvlastni nadprirozenou
dlstojnost, které se kiestanovi
dostava krtem.

Zadny knéz, ktery plni tuto svou
knéZskou povinnost, nemuZze byt
nikdy obvinén - jediné z
nevédomosti nebo zlé vile -, Ze se
plete do politiky. Nelze ani Fici, Ze



Sirenim takového uceni zasahuje do
specifického apostolského ukolu
krestansky organizovat svétskeé
struktury a zaleZitosti, ktery prislusi
jen laikiim*“ (Rozhovory s mons.
Escrivou de Balaguer, 5).

267,,Profesionalni prace — a také
prace v domacnosti je vyznamnou
profesi —je svédectvim o lidské
dlstojnosti, prileZitosti k rozvoji
vlastni osobnosti, poutem, které nas
véze k ostatnim, zdrojem prostiedki
a prilezitosti ke zlepSeni Zivota nasi
spolec¢nosti i podporou pokroku
celého lidstva. Pro krestana se tyto
obzory znacné rozS$iruji, nebot prace,
prijata Kristem jako vykoupena a
vykupitelska skuteCnost, se méni v
prostredek svatosti a cestu ke
svatosti, v konkrétni posvécujici a
posvéceny ukol“ (sv. Josemaria,
Vyhen, 702). Srov. sv. Josemaria, Jit s
Kristem, 53.



268,Mé&j na paméti vSechny své
obCanské povinnosti a nevyhybej se
plnéni ani jedné z nich. Uplatnuj
vSechna sva prava ve prospéch celku,
aniz bys nerozumné opomenul
jediné z nich.

Také timto zptsobem musi$ vydavat
krestanské svédectvi“ (sv. Josemaria,
Vyher, 697).

269]an Pavel II., enc. Centesimus
annus, 48. Srov. Katechismus, 2431.

,DalSim ukolem statu je kontrolovat
a ridit dodrzovani lidskych prav v
hospodarské oblasti. Prvoradou
odpovédnost v této oblasti vSak
nenese stat, nybrz jednotlivé skupiny
a sdruZeni, na néz se spolecnost déli“
(tamtéz).

270Tamtéz, 37.

271,, ,Prace ma byt odménovana tak,
aby se jednotlivci a jeho rodiné dala
moznost vést slusSny Zivot po strance



hmotné, spolecenské, kulturni a
duchovni, s pfihlédnutim k ukoliim a
k vykonnosti kazdého pracujiciho i
ke stavu podniku a k obecnému
dobru‘ (2. vatikdnsky koncil, konst.
Gaudium et spes, 67, 2)“
(Katechismus, 2434).

272,,0d strohé spravedlnosti k plné
lasce je dlouha cesta. A neni mnoho
téch, kteri vytrvaji aZ do konce.
Nékteri lidé se spokoji s tim, Ze
dojdou jen na prah: nedbaji na
spravedlnost a omezuji se na trochu
dobrocinnosti, kterou povazuji za
lasku, a neuvédomuyji si, Ze je to jen
mala Cast toho, co by méli délat. Jsou
spokojeni sami se sebou jako farizej
domnivajici se, Ze plni zadkon, protoze
se posti dva dny v tydnu a plati
desatek ze vSeho, co vlastni (srov. Lk
18, 12)“ (sv. Josemaria, BoZi pratelé,
172). Srov. tamtéz, 83; sv. Josemaria,
Vyheri, 502.



273Benedikt XVI., enc. Deus caritas
est, 25-XII-2005, 28.

2742. vatikansky koncil, dekl.
Dignitatis humanae, 2. Srov.
Katechismus, 2467.

275Srov. sv. Josemaria, Cesta, 33 a 34;
Brazda, 148: ,divoka uprimnost“ pri
zpytovani svédomi.

276Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 64.

277Srov. sv. Josemaria, Vyheri, 126—
128.

,Uprimnost je nezbytna, chces-1i
postoupit na cesté ke spojeni s
Bohem. M4s-li, m{j synu, uvnitft
»,Zabu na prameni“, odeZen ji!
Nejdrive rekni, jak ti neustale radim,
to, co by sis nejradéji nechal pro
sebe. Jak dobfe ti bude, az tu Zabu
pri zpovédi odeZenes!“ (Vyheri, 193).

278,,Upiimnost: vi¢i Bohu, vici
duchovnimu vidci, vi¢i svym



bratfim lidem. — Pak si mohu byt
jisty, Ze vytrvas“ (sv. Josemaria,
Brazda, 325).

279,,Martyrum sanguis est semen
christianorum* (Tertulian,
Apologeticus, 50. Srov. sv. Justyn,
Dialogus cum Tryphone, 110: PG 6,
729).

280Jan Pavel II., enc. Veritatis
splendor, 6-VIII-93, 93. Srov. sv.
Josemaria, Cesta, 204.

281,,Prostredky spolecenského
sdélovani (zvlasté hromadné
sdélovaci prostredky) mohou zavinit
jistou pasivitu u svych prijemca,
takZe se z nich stanou malo bdéli
spotrebitelé zprav nebo podivanych.
Ve vztahu k hromadnym sdélovacim
prostredkim si jejich uzivatelé maji
uloZit umirnénost a kazern. Maji
povinnost vypéstovat si jasné a
spravné svédomi, aby dokazali snaze
odolavat Spatnym vlivim*
(Katechismus, 2496).



,Odpovédni predstavitelé tisku maji
pri Sifeni informaci praveé z titulu
svého povolani povinnost slouZit
pravdé a neporusovat lasku. Se
stejnou péci at usiluji, aby
respektovali povahu faktli a meze
kritického posuzovani osob. Musi se
vyvarovat toho, aby neupadli do
utrhacnosti“ (Katechismus, 2497).

282Srov. sv. Josemaria, Cesta, 49.
Pomluvy jsou predevsim nepritelem
jednoty apoSstolatu: ,,Jsou necistotou,
ktera Spini a ochromuje apostolat.
Jdou proti krestanskeé lasce, oslabuji,
berou pokoj a nic¢i spojeni s Bohem*
(sv. Josemaria, Cesta, 445. Srov.
tamtéz, 453).

283Srov. Gal 5, 19-21; Rim 1, 29-31;
Kol 3, 5. Svaty Pavel vyzyva k
zdrzovani se smilstvi a piSe: ,Naucte
se kazdy drzet svoje télo ve svaté
kazni a pocCestnosti, ne ve chtivé
zadostivosti jako pohané, kteri
neznaji Boha (...). Bth nés prece



nepovolal k necistoté, ale k
posvéceni“ (1 Sol 4, 3-7). Zdlraznuje
vyznam vnitinich citovych hnuti,
kterd jsou ptivodcem ¢ind, a
poukazuje na nutnost jejich
oCistovani pro svatost.

284Timto zptsobem lze 1épe
pochopit rozdil mezi stavem
spocitovat“ a ,,souhlasit, ve vztahu k
urcité vasni nebo hnuti smyslovosti.
Pouze tehdy, kdyZ dojde k souhlasu
vile, 1ze hovorit o hitichu (pokud byl
predmeét hrisny).

285,,Brodis se v pokuSenich, vydavas
se v nebezpeci, zahravas si s pohledy
a predstavivosti, bavis se o
hloupostech. — A pak se désis, zZe té
prepadaji pochybnosti, skrupule,
zmatky, smutek a malomyslnost. —
MusiS mi priznat, Ze jsi malo
dtsledny“ (sv. Josemaria, Brdzda,
132).

286,,At se stane cokoliv, neznepokojuj
se, pokud nesouhlasis. — Protoze



jenom tva vile muliZe oteviit dvere
srdce a vpustit tam tyto ohavnosti®
(sv. Josemaria, Cesta, 140); srov.
tamtéz, 258.

287,,Desaté prikdzani se tyka umysla
srdce a spolu s devatym shrnuje
vSechny prikazani zakona“
(Katechismus, 2534).

288,,S Bozi milosti dosdhne Cistoty
srdce: — skrze ctnost a dar Cistoty,
protoZe Cistota umoznuje milovat
celym a nerozdélenym srdcem; —
skrze Cisty umysl, ktery spociva ve
stalém zaméreni na pravy cil
Clovéka: pokrtény se snazi prostym
okem ve vSem hledat a konat Bozi
vili; — skrze ¢isty pohled, vnéjsi i
vnitfni; skrze ukaznéné city a
obrazotvornost, odmitanim
jakéhokoliv zalibeni v necistych
mysSlenkach, které vedou k tomu, zZe
se Clovék vzdaluje od cesty BoZich
prikazani: ,Pohled vznécuje posetilce



k vasni‘ (Mdr 15,5); skrze modlitbu*
(Katechismus, 2520).

289,,0¢1! Jimi vchazi do duSe mnoho
nepravosti. David by mohl
vypravét!... Uhlidate-li svij zrak,
uhlidate i své srdce“ (sv. Josemaria,
Cesta, 183). ,M1j BoZe! Nalézdm
ptivab a krasu ve vSem, co vidim:
budu proto z Lasky neustale hlidat
svij zrak“ (sv. Josemaria, Vyheri,
415).

290Sv. Rehot z Nyssy, Orationes de
beatitudinibus, 6: PG 44, 1265A. Srov.
Katechismus, 2548.

291Cirkev vyznava svou viru v
Apostolském vyznani viry (prvni cast
tohoto Souhrnu krestanské viry).
Slavi tajemstvi, to je Boha a jeho
lasku, k némuz nas otevira vira, v
posvatné liturgii (druha cast). Vérici
dostavaji jako plod slaveni tohoto
tajemstvi novy Zivot, ktery je vede k
zivotu Bozich déti (treti cast). Toto
sdileni bozského Zivota ¢lovéku



vyzaduje prijeti a prozivani v
osobnim vztahu s Bohem: tento vztah
se vyjadruje, rozviji a umocnuje v
modlitbé (Ctvrta ¢ast).

292Sv. Jan DamassKky, De fide
orthodoxa, 111, 24; PG 94, 1090.

293Sv. Jan Klimak, Scala paradisi,
grado 28; PG 88, 1129.

294Sv. Josemaria, Cesta, 268.

2950dkazme zde na dvé nejznamé;si:
,Chvaly NejvysSimu Bohu“ a ,,Pisen
bratra slunce“ od sv. FrantiSka z
Assisi.

296Sv. Josemaria, Cesta, 91.

297Sv. Terezie od JeZiSe, Moradas
primeras, c. 1, 7. In: Obras completas.
Ed. de Efrén de la Madre de Dios a O.
Steggink, Madrid 1967, s. 366.

298Sv. Terezie od JeZiSe, Libro de la
vida, kap. 8, €. 5. In: Obras completas,
s. 50; srov. Katechismus, 2709.



299Srov. Rozhovory s mons. Escrivou
de Balaguer, 116.

300]Jan Pavel II., Krdtky projev, 1-VII-
1987, 3.

301Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 13.
302Tamtéz, 36.
303Sv. Josemaria, BoZi pratelé, 146.

304Rozhovory s mons. Escrivou de
Balaguer, 102.

305Sv. Josemaria, Jit s Kristem, 64.
306Sv. Josemaria, Vyheri, 332.
307Sv. Josemaria, BoZi pratelé, 143.

308Sv. Tomas More, Un hombre solo.
Cartas desde la Torre, €. 7 (Dopis
Margaret Alici, srpen 1534, v némz
vypravi o dlouhém rozhovoru s
otcem ve vézeni), Madrid 1988, s. 65.

309Sv. Josemaria, Vyheri, 929.



310Sv. Josemaria, KriZovd cesta, 1.
zastaveni, Body k rozjimani, ¢. 1.

311San Francisco de Sales,
Conversaciones espirituales, €. 16, 7.
In: Obras Selectas de San Francisco de
Sales, sv. 1, s. 724.

312Sv. Josemaria, Cesta, 864.

313Sv. Tomas Akvinsky, Summa
Theologiae, 1111, 83, 9.

314Sv. Cyprian, De dominica oratione,
12.

315Tamtéz, 14.
316Srov. sv. Josemaria, Cesta, 386.
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