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Tema 5. La
Providencia de Déu

Es licit preguntar-se per la
possibilitat i ’efectivitat de les
intervencions divines al nostre
mon. L’acceptacio quotidiana
de la providencia és un acte
d’esperanca teologal que no
exclou I’exercici responsable de
la llibertat, que entra en el pla
de Déu. La providencia porta el
cristia a una actitud de
confianca filial en Déu en totes
les circumstancies.
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Introduccio: Déu pot intervenir en
la historia?

Algunes maneres de practicar la
religiositat poden constituir
autentiques deformacions de la
imatge del Déu provident de la
Biblia. Mentre tot va bé, molts



gairebé ni recorden Déu, pero quan
experimenten les dificultats de la
vida, s’adrecen a Déu com si s’hagués
oblidat d’ells, i el fan culpable dels
mals que els passen, i li exigeixen
una intervencio urgent que posi fi a
la situacié de malestar. Es la
concepcio d’'un Déu tapaforats,
veritable caricatura del Déu que
revelen les Escriptures.

Més enlla d’aquestes
representacions, difoses en una
mesura o una altra en I’ambit
popular, és licit preguntar-se per la
possibilitat i ’efectivitat de les
intervencions divines al nostre mon.
Per a alguns, Déu no pot intervenir
per principi, ja que una vegada que
ha creat el mon se n’ha retirat,
perque aquest funciona pel seu
compte amb les seves propies lleis;
d’altres afirmen que Déu intervé en
alguns moments, sobretot quan cal
corregir el rumb dels esdeveniments;
hi ha, en fi, qui pensa que Déu esta



constantment actuant en una creacio
fragil i corrompuda. Si la primera o
la segona opini6 fossin veritables, on
quedaria 'omnipoténcia d’'un
Creador incapac de dirigir la seva
obra? Si I’ultima fos correcta, on
quedarien ’autonomia i la llibertat
de les criatures en el seu obrar?

Providéncia i conservacio

La creaci6 no esta acabada des del
principi, siné que Déu la va fer in
statu viae, és a dir, cap a una meta
ultima encara per arribar. Per aixo,
no es redueix als comencaments; una
vegada produida, «Déu no abandona
la seva criatura a ella mateixa. No
s’acontenta a donar-li I’ésser i
I’existencia: la conserva a cada
moment en I’ésser, li dona la forca
d’actuar ila condueix al seu

terme» (Catecisme, 301). La Sagrada
Escriptura compara aquesta actuacio
de Déu en la historia amb I’accio
creadora (cf. Is 44, 24; 45, 8; 51, 13).



La literatura sapiencial explicita
I’accio de Déu que manté en
I’existéncia les seves criatures. «Que
podria subsistir si tu no ho
volguessis? Que es podria mantenir
sino ho haguessis cridat a
Pexistencia?» (Sv 11, 25). Sant Pau va
més lluny i atribueix aquesta accio
conservadora a Crist: «Ell existeix
abans de tot, i tot es manté unit
gracies a ell» (Col 1, 17).

El Déu cristia no és un rellotger o
arquitecte que, despreés d’haver fet la
seva obra, se’n desentén. Aquestes
imatges son propies d’una concepcio
deista, segons la qual Déu no
s’immisceix en els assumptes
d’aquest mon. Pero aixo suposa una
distorsio de I’auténtic Déu creador,
perque separa drasticament la
creacio de la conservacid i el govern
divi del mon. El deisme implica un
error en la nocio metafisica de
creacio, ja que aquesta, com a
donacio de ser, porta amb si mateixa



una dependéncia ontologica per part
de la criatura que no és separable de
la seva continuacio en el temps. Totes
dues constitueixen un mateix acte,
encara que les puguem distingir
conceptualment: «La conservacio de
les coses no la fa Déu per una accio
nova, sino per continuacio de la
mateixa accio per la qual els dona el
fet de ser, que s’efectua sense
moviment ni temps».™ La noci6 de
conservacio, per tant, “fa de pont”
entre ’accio creadora i el govern divi
del mon (providéncia). Déu no
només crea el mon i el manté en
I’existéncia, sin6 que, a més,
«condueix les seves creatures cap a
la perfeccio darrera, a la qual les ha
cridades» (Compendi, 55).

La Providencia a la Biblia

La Sagrada Escriptura presenta la
sobirania absoluta de Déu, i en
testimonia constantment la cura
paterna, tant en les coses més petites



com en els grans esdeveniments de la
historia (cf. Catecisme, 303).
L’autoritat del Creador (“governa”)
s’expressa com a sol-licitud del Pare
(“custodia”).” Els antics simbols de la
fe al-ludien a I’aspecte del govern
amb el terme grec Pantokrator, que
s’ha d’entendre en sintonia amb la
imatge del Pastor: «El Senyor és el
meu pastor: no em manca res» (S 23
[22], 1). Cura i autoritat divina son
presidides per la saviesa, que «estén
el seu poder (fortiter) d’un cap de
mon a l’altre, governa amb bondat
tot I'univers (suaviter)» (Sv 8, 1). Al
Nou Testament, Jesus confirma
aquesta visio amb les seves accions 1
els seus ensenyaments. En efecte, es
revela com la providéncia
“encarnada” de Déu, que atén com a
Bon Pastor les necessitats materials i
espirituals dels homes (jn 10,
11.14-15; Mt 14, 13-14), i ens ensenya
a abandonar-nos a la seva cura (Mt 6,
31-33; Mt 10, 29-31; Lc 12, 24-31; Lc
21, 18). Aixi, el mateix Verb que ha



creat, ho sosté i ho guia tot, una
vegada encarnat, mostra d’'una
manera visible la seva cura
provident.

Amb aix0 encara no hem arribat al
nivell més profund d’aquesta
doctrina, que s’assoleix en observar
que el desti al qual hem estat cridats,
el Regne de Déu, és un designi del
Pare que precedeix la creacio,
perque «ens escolli en ell abans de
crear el mon, perqueé fossim sants,
irreprensibles als seus ulls. Per amor
ens destina a ser fills seus per
Jesucrist, segons la seva benévola
decisio, que dona gloria i lloanca a la
gracia” (Ef 1, 5-6). «La predestinaci6
de ’'home i del moén en Crist, Fill
etern del Pare, confereix a tota la
doctrina sobre la Providéncia Divina
una caracteristica soteriologica i
escatologica decisiva»,” ila situa en
un nivell diferent de la concepci6 de
la destinacid dels antics. No estem
abocats a un horitzé inexorable, siné



que ens encaminem cap a la trobada
amb el nostre Creador i Pare.

Provideéncia i llibertat

Una vegada exclosa la visio segons la
qual Déu no pot obrar al mon,
s’obren altres preguntes: aixo
significa que les criatures,
particularment les lliures, no son
veritables causes? Si tot el que passa
esta governat per un Déu amoras,
per qué existeix el mal? Déu actua
sempre, nomeés de vegades, 0 potser
ens hem de resignar que no actui
mai?

Déu conserva les criatures tant en el
seu ésser com en el seu obrar. Les
CcOses N0 nomeés es mantenen, sind
que obren en el temps i produeixen
efectes. Les criatures espirituals
actuen lliurement. Les seves obres
son seves, no de Déu, que, tanmateix,
les té com a garant de la seva
llibertat. Aixi doncs, convé distingir
amb sant Tomas la causalitat



creadora de Déu de la causalitat de
les criatures, és a dir, la causa
primera de les causes segones.™
Cadascuna és causa al cent per cent
en la seva ordre, i per aixo no hi ha
contraposicid entre reconeixer que
sense Déu no podem fer res (cf. Jn 15,
5) i que les nostres accions son
nostres i no de Déu.

Que Déu ho governi tot no vol dir
que no respecti ’autonomia del que
s’ha creat. La imatge d’un Déu massa
“entremetedor” és tipica dels
plantejaments que confonen creacio i
providencia en virtut d’'una
concepcio “actualista”, com si Déu
hagués d’estar constantment
corregint el rumb del moén. A aquesta
imatge s’oposa una concepcio deista,
segons la qual Déu no intervé en la
historia (o, a tot estirar, hi interve
nomeés en els moments critics). Si
I’actualisme subratlla la intervencio
divina continua en la creacid, el
deisme insisteix en la transcendeéncia



divina i ’autonomia consegiient del
que s’ha creat. El primer uneix
massa creacio i providéncia, el segon
les separa excessivament.

Segons ’Aquinate, per governar el
mon Déu es val de I’accio de les
causes segones, respectant-ne ’ambit
propi. Aixo manifesta la seva bondat,
que vol disposar de les criatures per
conduir la creaci6 al seu fi.”! Com
que Déu ho guia tot, d’alguna manera
les causes segones serveixen als
designis de la providéncia. Les
criatures, especialment les lliures,
son cridades a cooperar amb Déu en
el compliment del seu pla.”” Aquesta
afirmacio val en primer lloc per als
angels, als quals ’Escriptura
presenta com a especialment
particips de la providencia. «Beneiu-
lo, angels del Senyor, herois
poderosos que compliu les seves
ordres, sempre a punt d’obeir els
seus manaments» (SI 103 [102], 20).”
[ val també per a I’ésser huma, a qui



Déu ha confiat el domini sobre el
mon material (cf. Gn 1, 28). Sent
lliures, angels 1 homes poden es
també oposar a la voluntat de Déu o
comportar-se de manera contraria a
aquesta. Aixo vol dir que la
providencia no es compleix? Com
s’explica, doncs, la preséncia del mal
al mon?

El mal

Si Déu ho crea tot, ho sosté totiho
dirigeix tot amb bondat, d’on prové
el mal? «A aquesta pregunta tan
punyent com inevitable, tan dolorosa
com misteriosa, no li podem donar
una resposta rapida. Només el
conjunt de la fe cristiana pot oferir la
resposta [...]. No hi ha una sola ratlla
del missatge cristia que no sigui, en
part, una resposta a la questio del
mal» (Catecisme, 309).

Cal, doncs, afrontar la questio del
mal en un mon bo creat per un Déu
bo. Tomas d’Aquino argumenta que



la providéncia divina no exclou el
mal en les coses. Déu no el causa,
pero tampoc no suprimeix l’accio de
les causes segones, que poden fallar;
el defecte en un efecte de la causa
segona €s a causa d’aquesta, i no és
imputable a la causa primera.™

Se sol parlar de la “permissio” divina
del mal; aix0 vol dir que el mal esta
sotmes a la providéncia. «Déu
omnipotent [...], sent summament bo,
no permetria de cap manera que
existis algun mal en les seves
criatures si no fos de tal manera bo i
poderds que pogués treure el bé del
mateix mal».” I’Aquinate afirma que
Déu prefereix treure el bé del mal
abans que no permetre en absolut
I’existéncia d’algun mal. Pertany a la
bondat de Déu la permissio dels mals
il’obtenci6 de béns majors a partir
d’aquests. Déu és «previsor universal
de tot ésser (universalis provisor
totius entis)».""”



Concedint als homes una participacié
en la providencia, Déu en respecta la
llibertat fins i tot quan obren
malament (cf. Catecisme, 302, 307,
311). Sorprén que Déu, «amb la seva
providencia omnipotent, pot treure
un bé de les conseqiiencies d’'un
mal» (Catecisme, 312). Tota la historia
es pot interpretar segons aquesta
clau de lectura, en connexié amb les
paraules de sant Pau: «No et deixis
vencer pel mal; al contrari, veng el
mal amb el bé» (Rm 12, 21).""

Tantes vegades el mal sembla més
fort que el bé; tanmateix, és dificil
desarrelar la tendencia humana
natural de confiar que al final el bé
ha de triomfar, i triomfa de fet, ja
que ’amor és més potent.
L’experiéencia del mal posa davant
dels ulls la tensio entre omnipotencia
1 bondat divina en el seu obrar en la
historia, que rep una resposta
misteriosa en ’esdeveniment de la



Creu de Crist,"” que revela la
“manera de ser” de Déu.

La definicié del mal com a privacio, i
no com a part constitutiva de
I'univers, és cristiana. Afirmar que el
mal existeix, pero que no té
substancia, significa superar el
dilema en el qual sucumbeix, d’'una
banda, qui nega la realitat del mal en
nom de la bondat i del poder infinit
de Déu; i d’altra banda, qui nega la
bondat i el poder infinit de Déu en
nom de la realitat del mal. La veritat
de la creacio, portada a les seves
ultimes consequencies, implica que
no hi ha privacio sense un ésser que
es veu desproveit d’alguna cosa, és a
dir, no hi ha cap mal sense un bé que
el suporti. E1 mal absolut és
impossible. El bé és més fonamental i
potent que el mal."™”

A la questio «si Déu existeix, d’on ve
el mal?», Tomas d’Aquino respon: «Si
el mal existeix, Déu existeix. Ja que el



mal no existiria si desaparegués
I’ordre del bé, la privacio del qual és
el mal. I aquest ordre no existiria si
Déu no existis»."" E1 mon, tot i que
imperfecte, amb el mal dins seu,
existeix; per tant, Déu existeix. El mal
necessita un subjecte en qui trobar-
se (no hi hauria ceguesa sense algu
que es veu privat de la vista). Sense
cap paradoxa, el mal prova
I’existéncia de Déu, ja que fa
descobrir que l'existéncia d’'un
subjecte contingent postula
I’existencia de I’Absolut.

Provideéncia i vida cristiana

Llegint I’Escriptura, ens adonem que
hi ha textos explicits sobre la
providencia, sobretot en els llibres
sapiencials, i també textos implicits,
de tipus historicosalvific. En aquests
ultims es pot tenir la impressié que
Déu intervé de vegades i d’altres no,
com si hi hagués llacunes, moments
en que sembla que s’amaga. Que es



pot dir davant d’aix0? Hi ha una
contradiccid a la Biblia? En realitat,
no és aixi. La Providéencia és
constant, real i continua. Son els
homes els que no sempre saben
considerar el que passa com a
providencia de Déu. Déu es
manifesta tant en el que sembla bo
com també permetent el mal i el
sofriment. I’Antic Testament
ensenya que convé buscar i trobar
les empremtes de Déu en tot, com
indica la resposta de Job a la seva
dona després d’haver perdut fills,
béns i salut: «Acceptem els béns com
un do de Déu, i no hem d’acceptar els
mals?» (Jb 2, 10)."!

L’ambivalencia aparent de la
providéencia rep una resposta
definitiva en Crist crucificat, «poder i
saviesa de Déu» (1 Co 1, 24). «Si

descobrim mitjangant la fe aquest
poder i aquesta “saviesa”, ens trobem
en les sengles salvadores de la Divina
Providéncia [...]. La Providencia



Divina es revela aixi com l’acte de
caminar de Déu al costat de ’homen».
" Del misteri de la passié i mort de
Jesus, que és la injusticia més gran de
la historia, Déu ha tret el més gran
dels béns, la redempci6 dels homes.

Aquesta consideracio té
consequencies per a I'espiritualitat
cristiana. Es un alliberament per a
I’home saber-se governat per un Déu
Pare i Provident, i no per una
destinacio cega. El testimoni dels
sants (cf. Catecisme, 313) anima els
cristians a descobrir la necessitat
d’entendre que «Déu ho disposa tot
en bé dels qui 'estimen» (Rm 8, 28).
U7 1>acceptaci6 quotidiana de la
providencia és un acte d’esperanca
teologal que no exclou ’exercici
responsable de la llibertat, que entra
en el pla de Déu. Aixi, la fe en la
providencia porta el cristia a una
actitud de confianca filial en Déu en
totes les circumstancies: amb
agraiment davant dels béns rebuts i



amb abandonament senzill davant
del que pugui semblar dolent, ja que
Déu treu dels mals béns més grans.

Santiago Sanz
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