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Comunicar les
propies conviccions

“El nexe entre comunicacio i
cultura és una de les principals
raons per les quals el mon de la
comunicacio suscita gran
atractiu entre els qui ens
interessem per l’etica.” Us
oferim un assaig del Dr. Angel
Rodriguez Luiio, dega de la
Facultat de Teologia de la
Universitat Pontificia de la
Santa Creu a Roma, en que
parla d’aquesta questio.

10/05/2009



En una trobada per a comunicadors
que la Conferéncia Episcopal Italiana
va promoure el novembre de 2002,
Joan Pau II esmentava el fet que “les
rapides transformacions
tecnologiques estan determinant,
sobretot al camp de la comunicacio
social, una condicid nova per a la
transmissio del coneixement, per a la
convivencia entre els pobles, per a la
formacio dels estils de vida i de les
mentalitats. La comunicacio genera
cultura ila cultura és transmesa
mitjancant la comunicacio”.
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«Les rapides transformacions
tecnologiques estan determinant,
sobretot al camp de la comunicacio
social, una nova condicio per a la
transmissio del coneixement, per a la
convivencia entre els poblesiper a la
formacio dels estils de vida i les
mentalitats» [1]. L'adequada
maduracio moral personal no és



independent de la comunicacio i de
la cultura, que s’expressa en les
finalitats i estils de vida socialment
acceptats, en les lleis, en la celebracio
dels esdeveniments i dels
personatges del passat que
corresponen millor a la identitat
moral d’'una societat.

La cultura posseeix unes lleis
propies, per la qual cosa les idees —i
els sentiments que en fomenten-—
tenen una consistéencia i un
desenvolupament forca autonoms. Es
com si les idees, quan passen al pla
de la cultura ila comunicacio, se
separessin de les intel-ligéncies que
les han produides i comencessin a
viure una vida propia,
desenvolupant-se amb una forca que
depén només d’elles mateixes. Una
forca que en depén de la consisténcia
objectiva i del dinamisme intrinsec,
potser diferents de la intencié que
tenien les persones que les van posar
en circulacio.



Per aixo, cal que tots aquells que
desitgen contribuir a informar la
vida social amb I’esperit de I'Evangeli
estiguin atents a la relacid intima
entre comunicacio i cultura; si hom
aspira a intervenir positivament en
la creacio i transmissio de formes de
vida i de visions de I’home, cal
atendre a la consistencia i al
desenvolupament previsible de les
idees, més que a la presumpta
intencio de les persones. Una actitud
polemica, una resposta “brillant” o
feridora poden fer callar un
adversari, pero si hom no ha entés
que plantejava, ni hom no ha
apreciat la consisténcia de les idees i
les possibles linies de
desenvolupament que aquestes
tenien, probablement hom no ha
col-laborat al creixement cultural i
no ha ofert una alternativa cultural
adequada; i aixi, les idees que s’han
rebutjat, reduint al silenci qui les va
promoure, continuaran tenint una
vida llarga. Només si hom assoleix



fer una proposta que conservi i
superi allo bo i veritable que hi ha en
les idees que hom considera just
combatre, hom hi pot exercir un
influx cultural real.

Veritat i llibertat

En més d’una ocasio, Joan Pau II va
assenyalar que el conflicte entre
veritat 1 llibertat és present en bona
part dels problemes que afligeixen la
cultura del nostre temps [2]. A aquest
mateix afer s’ha referit Benet XVI
amb el concepte de relativisme [3].
Davant les posicions relativistes
existeix la temptacio de respondre
fent-ne palesa la contradiccid
interna: qui considera que
qualssevolveritat és relativa fa en
realitat una afirmacid absoluta, i per
aixo s’hi contradiu. Es tracta d’'una
critica veritable, pero culturalment
poc eficag, perque no cerca
d’entendre els punts de forca que
sostenen els plantejaments



relativistes, ni sembla comprendre la
questio que intenten solucionar.

Des d’una perspectiva eticosocial, les
posicions relativistes tenen el punt
de partida en queé a la societat actual
hi ha una pluralitat de projectes de
vida i de concepcions del bé, la qual
cosa sembla plantejar una disjuntiva:
o s’hi renuncia a la idea de jutjar els
projectes de vida diversos, o cal
abandonar-hil'ideal o el modus
vivendi caracteritzat per la
tolerancia. Amb altres paraules, una
manera de vida tolerant requeriria
admetre que qualsevol concepcio de
la vida val igual, o almenys té el
mateix dret a existir que cadascuna
de les altres; si hom no ho admetés,
cauria en un fonamentalisme étic i
social.

El raonament és forca enganyos,
pero es presenta amb aparenca de
debo a causa d’un fet innegable, que
en constitueix el punt fort: al llarg de



la historia, i fins i tot en ’actualitat,
no hi han mancat els qui han oprimit
violentament la llibertat de les
persones i dels pobles en nom de la
veritat. Per aixo, perque el missatge
evangelic sigui rectament entes, cal
evitar qualsevol paraula, raonament
0 actitud que pugui fer pensar que
un cristia coherent sacrifica la
llibertat en nom de la veritat. S1 hom
donés aquesta impressio, tot i que fos
involuntariament, contribuiria a
consolidar el pressupost fonamental
del relativisme: la idea que ’amor a
la veritat i 'amor a la llibertat son
incompatibles, si mes no en la
practica.

La comunicacié de conviccions
cristianes i de continguts étics
necessita palesar amb els fets, i no
sols amb les paraules, que entre
veritat i llibertat hi ha una harmonia
veritable; aix0 requereix, d’un costat,
estar profundament convencguts del
valor i del significat de la llibertat



personal. D’altra banda, pero, obliga
a distingir atentament el camp etic
del camp politic i juridic. En el
primer, tota crida de ’autoritat
s’adreca a la llibertat; en el segon, el
recurs a la coaccio6 pot ésser legitim.

Etica i politica

En les questions etiques la
consciéncia s’obre a la veritat, que té
un evident poder normatiu sobre les
propies decisions; hi és en joc la
relacid de la consciéncia personal
amb la concepcid que hom té del bé
huma, de vegades relacionat amb
principis religiosos; per la seva
banda, ’ambit juridic i politic es
refereix a les relacions entre
persones o entre persones i
institucions, que —en quant regulades
per les lleis— estan sotmeses al poder
coactiu que l’estat i els seus
representants poden usar
legitimament.



Aquests dos ambits —étic 1 politic-
estan molt relacionats, i moltes
vegades tenen un desenvolupament
paral-lel. L’homicidi intencional, a
tall d’ exemple, és al mateix temps
una greu culpa moral i un delicte que
I’estat té el deure de perseguir i
castigar. Pero fins i tot en aquest cas,
els dos ambits presenten
significatives diferéencies. Sols cal
pensar, per exemple, en el perdo.
Una cosa és el perdo de la culpa
moral i una altra ben diferent el
perdo del delicte: és desitjable que
els parents de la victima d’un
homicidi perdonin cristianament el
culpable, pero no seria admissible
que l’estat seguis sistematicament
una politica d’impunitat de
I’homicidi intencional. Afirmar el
contrari seria un abus ideologic o
una ofensa greu contra el bé comu.

Aquest tipus de diferéncies obliga a
distingir el pla etic del politic pel que
fa als principis morals de I'Evangeli.



Per evitar males interpretacions, cal
oferir un fonament étic als missatges
de tipus moral, explicitant que tal
veritat no pretén imposar-se
mitjancant I'us del poder politic de
coaccio; aixo és compatible que, en
un altre tipus de veritats étiques,
existeixi una dimensio eticopolitica o
eticojuridica. En aquests casos,
caldra oferir a més a més una
especifica justificacio politica o
juridica, és a dir, caldra demostrar
no sols que el comportament en
questio és moralment equivocat, sind
també que hi ha raons especifiques
per les quals cal que I’estat ho
prohibeixi i ho castigui. Raons que
no son identiques a les raons étiques,
perque no és missio de l'estat
perseguir la culpa moral, sin6
promoure i tutelar el bé comu,
prevenint i castigant aquelles
conductes que el lesionen (que
danyen la seguretat publica, la
llibertat i els drets dels altres, les



institucions d’interes social com la
familia, etc.).

Etica i estat

Certament, ’estat promulga algunes
vegades lleis injustes. En aquests
casos, el ciutada de consciéncia recta
hauria de poder criticar-les amb
llibertat. El Concili Vatica II va
afirmar amb claredat el dretiel
deure de I'Església de «donar el seu
judici moral, fins i tot sobre materies
referents a 'ordre politic, quan ho
exigeixin els drets fonamentals de la
persona o la salvacio de les

animes» [4].

En aquests casos, és important saber
donar a la disposicio legislativa
equivocada una resposta
culturalment efica¢. No és una tasca
facil, perque cal anar més enlla de les
contraposicions polémiques, sabent
assumir la part de bé de la posicio
contraria. Quan en consciencia cal
criticar una actuacio de l’estat, es



requereix mostrar una fina
sensibilitat cap als valors de les
institucions democratiques,
sensibilitat que no hauria de quedar
desdibuixada pel fet, certament molt
dolords, que en una accio
determinada una institucio concreta
s’hagi comportat de manera injusta.

La fermesa en els principis etics ha
de ser -1 semblar- compatible amb la
consciéncia que la realitzacio de béns
personals i socials en un context
historic, geografic i cultural
determinat, es caracteritza per una
contingéncia parcialment
insuperable. En quiestions practiques,
és frequient que no existeixi una
unica solucio possible. Fins i tot les
decisions de 1'Església relatives a
coses no necessaries han de ser
contingents, precisament perque es
refereixen a una realitat que depén
molt de les circumstancies, que
canvien amb el pas del temps; per
aixo, cal aprendre a reconéixer que,



en aquest tipus de decisions, només
els principis irrenunciables
expressen I’aspecte durador [5].
Ningu no pot pretendre d’imposar
dogmes que no existeixen en
questions temporals [6]. Amb aix0 no
es vol dir que tot en aquest mon és
contingent o accidental o opinable;
més aviat es tracta de percebre amb
claredat que en els afers humans,
també els altres poden tenir rao:
veuen la mateixa questio que tu,
pero des de punt de vista distint, amb
una altra llum, amb una altra ombra,
amb un altre contorn. -Només en la
fe i en el moral hi ha un criteri
indiscutible: el de la nostra Mare
I'Església [7].

L’autonomia de les realitats
temporals

Tanmateix, podria esdevenir-se que
la doctrina cristiana sobre una
determinada materia eticosocial
coincideixi amb aquella que hom o



una bona part dels ciutadans, que
legitimament militen en un partit
politic determinat, sostenen. En
aquests casos es podria originar —
involuntariament- una situacio
delicada, perqueé podria semblar que
els cristians o fins i tot I'Església, en
proposar els seus ensenyaments,
estan recolzant a una determinada
part politica i no unicament
presentant el missatge de I'Evangeli.

Aquesta confusio podria motivar
acusacions d’intromissié o de manca
de respecte vers I’estat; acusacions
que potser seran un simple pretext
politic, o fins i tot mal intencionades;
pero que cal comptar-hi quan hom
cerca informar la cultura amb
I’esperit de I'Evangeli, aclarint
serenament el que pugui donar a
aquests retrets aparenca de reals.
Dos tipus de consideracions son
oportunes.



La primera és que tots els ciutadans,
també els qui formen part d’'un
organ legislatiu o d’un partit politic,
tenen el dret i el deure de sostenir les
solucions que en consciéncia
consideren utils per al bé del propi
pais, al-legant —si és possible- les
raons que justifiquen la seva
conviccio. Cadascu és lliure de
consultar els llibres especialitzats
que considera fiables, o de parlar
amb qui desitgi; si un ciutada pot
inspirar-se en una teoria politica o
economica determinades, també pot
fer-ho en la Doctrina Social de
I'Església. Les solucions politiques es
mesuren pel seu valor intrinsec i per
les raons que les justifiquen.
Questionar les fonts utilitzades per
cada ciutada per formar les seves
conviccions seria una manca de
respecte a ’autonomia de la
consciéncia dels altres. Es facil veure
que la radicalitzacio de tal actitud
portaria a plantejaments absurds:
per exemple, afirmar que I’estat, per



subratllar-ne I’aconfessionalitat,
hauria d’afavorir tot allo que
I'Església condemna, com ara
I’esclavitud.

La segona consideracié oportuna és
la necessitat de tenir una idea clara
sobre la distincio existent entre la
missio de l'estat i la de I'Església. A
aquest proposit Benet XVI ha ofert
indicacions molt utils. La distincio
entre el que és del Cesar i el que és
de Déu, amb la consegiient
autonomia de les realitats temporals,
pertany a l’estructura essencial del
cristianisme [8]. Es tasca de I'estat
demanar-se sobre la manera de
realitzar la justicia concretament
aquiiara; en aquest camp, la
Doctrina Social de I'Església s’ofereix
com una ajuda, que «no pretén
atorgar a 1'Església un poder sobre
I’estat. Tampoc vol imposar als qui
no comparteixen la fe les seves
propies perspectives i formes de
comportament» [9].



Tal doctrina argumenta a partir de la
rad i del dret natural, i reconeix que
la construccio d’un ordenament just
de la vida social és una tasca politica,
que «no pot ser una comesa
immediata de 1'Església. Pero, com al
mateix temps és una tasca humana
primaria, 1'Església té el deure
d’oferir-hi, mitjangant la purificacio
de larad ila formaci6 etica, la seva
contribucio especifica, perque les
exigeéncies de la justicia siguin
comprensibles i politicament
realitzables. L'Església no pot ni ha
d’emprendre per compte propi
I’empresa politica de realitzar la
societat més justa possible. No pot ni
ha de substituir I’estat. Pero tampoc
no pot ni ha de quedar-se al marge
en la lluita per la justicia. Ha
d'inserir-s’hi a través de
I’argumentacio racional i ha de
despertar les forces espirituals, sense
les quals la justicia, que sempre
exigeix també renuncies, no pot
afirmar-se ni prosperar» [10].



La realitzacio de la justicia és un
punt en el qual la fe i la politica
s’acosten. Per aixo0 es requereix una
atencid acurada perqueé ningu amb
bona voluntat no pugui pensar que la
fe cristiana s’identifica amb una de
les parts politiques existents en la
societat. Certament, la fe cristiana té
quelcom que dir a les diverses
cultures politiques dels homes i dels
pobles; pero la fe pressuposa la
llibertat i s’ofereix a la llibertat, que
per aixo ha de ser estimada amb les
paraules i amb els fets.
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