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Un contemplatiu
enmig del mon que
estimava I’Església

La novetat que suposa la
traduccio al catala del llibre
Estimar I’Església, amb tres
homilies de sant Josepmaria
Escriva de Balaguer, convida a
fer unes quantes reflexions
sobre I’autor i, de manera
especial, sobre els
ensenyaments continguts en
aquest volum.
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La novetat que suposa la traduccio al
catala del llibre Estimar UEsglésia,*
amb tres homilies de sant Josepmaria
Escriva de Balaguer, convida a fer
unes quantes reflexions sobre I’'autor
1, de manera especial, sobre els
ensenyaments continguts en aquest
volum. Quan uns textos son densos
per la riquesa doctrinal, com és el cas
d’aquestes homilies, convé precisar-
ne molt bé la personalitat de I’autor,
el genere literari i el context en que
es van originar. Son regles
hermeneutiques prou conegudes que
no ha de negligir un lector
coneixedor i modern per no
equivocar-se a ’hora de valorar
justament el text. Els tres escrits que
presentem son obra d’un
contemplatiu, pertanyen al “génere
profétic” i se situen en les
coordenades de la revolucio de 1968 i
de les seves conseqliencies
immediates. Analitzem, doncs,
aquests tres elements i el marc
eclesial d’aquells anys.



Un contemplatiu enmig del mon

Ben encertadament, Mons. Alvaro
del Portillo va emmarcar la vida del
fundador de I’Opus Dei en ’horitzd
de la mistica; en el pla en queé la
“teologia ascetica ila mistica tenen
coneixement d’aquelles llums
intimes —tocs, il-luminacions,
locucions interiors— que res ni ningu
no podien torbar”. Ho va escriure en
un document in memoriam que va
apareixer I’'any 1985, al cap de deu
anys de la mort de sant Josepmaria
Escriva. Recomano al lector que
s’adreci a aquest article, que també
es reprodueix en el volum que
comentem, perqueé hi trobara la
millor descripcié del taranna
espiritual d’Escriva de Balaguerl.

Sant Josepmaria Escriva va ser un
mistic, pel seu carisma fundacional i
per la manera que hi va
correspondre. En la seva biografia, hi
destaquen els trets que caracteritzen



aquests elevats estats de I’anima. El
mistic se situa en un pla superior, des
d’on judica ’experiencia quotidiana
a la llum de les seves vivencies
espirituals. La radical passivitat (si
més no, en el moment de la unié amb
Déu) suscita en el mistic un nou
dinamisme, tant espiritual com
apostolic. D’aquesta manera,
adquireix, per coneixement
“intuitiu”, una “veritat” de les coses,
que implica una visio nova de la
realitat i unes noves certeses. Es per
aixo que el mistic se sent impulsat a
I’accid, amb una forca que li ve del
cel, de la seva proximitat amb Déu2.
En aquest sentit, i tot referint-se a
sant Josepmaria Escriva, el Decret
sobre les virtuts heroiques, va
encunyar un sintagma afortunat, una
expressio justa 1 exacta, que després
s’ha repetit sovint, quan el va definir
com a “contemplatiu itinerant”3.

A més, la mistica autéentica manté i
reforca els lligams de comunié amb



la jerarquia eclesiastica, i
particularment amb el Sant Pare. Tot
aixo ho trobem, en grau excel-lent,
en sant Josepmaria Escriva, tal com
ho va destacar el Decret sobre les
virtuts. En difondre el seu missatge
sobre la vocacio a la santedat de tots
els batejats, va remarcar
especialment “la consciéncia que
I’Església té d’ella mateixa, com a
misteri de la comuni6 (mysterium
communionis)”4. No va desenvolupar
en detall una teologia de la comunid
—cosa que la divina providencia
havia reservat per a temps
posteriors—, pero va viure i va
predicar totes les notes que
distingeixen la genuina communio.
De fet, des dels comencaments de la
seva missio, sempre va mantenir,
com un principi indiscutible, la més
estreta unio moral i afectiva amb la
jerarquia eclesiastica i amb tots els
fidels, entre ells tots els que treballen
per ’Església, tal com es pot apreciar,
sobretot, en la seva heroica



paciéncia, a I’hora d’esperar que
s’obris el carisma fundacional que
havia rebut, sense buscar cap mena
de privilegi ni recorrer a usos contra
legem o praeter legem. Sempre va
mantenir una col-laboracio lleial i
estreta amb les autoritats diocesanes
i amb la Santa Seu. Pero no va deixar
d’assenyalar ni advertir, amb el més
exquisit respecte filial, els flagells, els
abusos o les injusticies quan els va
percebre en alguns sectors eclesials.
No hi va haver mai calcul,
complicitat o silenci culpable, tot i
que hauria resultat justificable en
una persona que vol ser escoltada i
que demana un “impossible”
canonic, si més no d’acord amb la
doctrina del moment.

El génere profetic

Hi ha un cert acord a I’hora
d’assenyalar que les caracteristiques
principals del génere proféetic son
quatre: el profeta sap que és



portaveu de Déu; jutja la situacio del
moment; referma ’esperanca, de
cara a un futur de salvacio; i manté
les tradicions religioses rebudes i les
fomenta. Si ho entenem aixi, el
profetisme estricte és el de I’Antic
Testament.

Podem recordar dos profetes prou
coneguts, que van viure en uns
contextos historics relativament
similars, tot 1 que separats per més
d’un segle: ens referim a Osees i a
Jeremies. El primer va interpretar el
seu malaurat matrimoni en clau de
desti d’Israel, inaugurant el tema de
I’Alianca (és a dir, de ’Espos fidel que
cerca ’Esposa estimada, pero
infidel). Eren els anys que seguien a
la caiguda del Regne del Nord o de
Samaria en mans dels assiris.
Jeremies va qualificar el
desterrament dels jueus com un
castig per la fredor religiosa de la
classe dirigent; al mateix temps,
fomentava I’esperanca en una Nova



Alianga, en el context del setge de
Jerusalem per part dels babilonis.

Alalbada del Nou Testament, sant
Joan Baptista, segurament el darrer
dels profetes de ’Antic Testament, va
contemplar les desgracies que patien
els jueus (governats per Herodes, que
nomeés era mig jueu, i sotmesos a
I'Imperi Roma) com un castig pels
pecats de I’aristocracia religiosa i
politica, que havia bandejat les
essencies religioses de la llei de
Moises. El Baptista convidava a
convertir-se, tot assenyalant la
vinguda del Messies.

En el Crist, plenitud de la Revelacio,
el profetisme d’Israel va arribar a la
seva maduresaia la seva
culminacio. Crist és ’analogat
principal del profetisme i constitueix
la seva plenitud. De moltes maneres
—ensenya l’epistola als Hebreus- va
parlar Déu pels pares i pels profetes;
“altimament, en aquests dies, ens ha



parlat pel seu Fill” (Hebr. 1,1-2). Per
tant, “I’economia cristiana, com a
alianca nova i definitiva, no
s’acabara mai. No s’ha d’esperar ja
cap altra revelacio publica abans de
la gloriosa manifestacié de Nostre
Senyor Jesucrist” (Dei Verbum, 4).
Crist és el gran Profeta que, pel
testimoni de la seva vida i en virtut
de la seva paraula, ha proclamat el
Regne del Pare (Lumen gentium, 35).

Es per aixo que, després de Crist, el
profetisme conserva substancialment
les caracteristiques de I’Antic
Testament, tot i que amb un canvi
significatiu: ja no és només una
expectativa de futur, orientada vers
el Redemptor o Messies, sino que
manté una mena de doble atraccio
cristologica: vers la vinguda ja
realitzada (Encarnacio, Mort,
Resurreccid i Ascensio) i també en
relacio amb ’adveniment encara
esperat (la Parusia, amb el judici i
I’establiment definitiu del Regne).



Tots els “profetes” del temps historic
de ’Església, entre la primeraila
segona vinguda de Crist, participen
d’aquesta tensio bipolar: una mirada
vers els origens fundacionals i un
entrellucar el futur escatologic.
D’alguna manera, com ha recordat el
Concili Vatica II, tot “el poble sant de
Déu participa del do profetic de Crist,
escampant el seu testimoniatge viu
sobretot a través de la vida de fe i de
caritat” (Lumen gentium, 12). No
obstant aixo Nogensmenys, del poble
sant de Déu, en destaquen alguns
testimonis qualificats, d’aquest do
profétic comu i universal. Son els
Pares de I’Església, els Doctors i sants
medievals (sant Francesc, santa
Caterina de Siena, santa Brigida, sant
Viceng), i els testimonis de la fe del
Barroc i de les époques més recents.
L’Esperit Sant distribueix els dons a
cadascu, tal com vol i segons la
utilitat comuna (I Cor. 12,11). Per
tant, els nous profetes tenen la missio
de llegir els signes dels temps i



interpretar-los en funcié d’una doble
tensio cristologica: sense deixar de
mirar cap al futur, és a dir, el triomf
final de Crist, han de mantenir en
guardia els fidels i els pastors pel que
fa als origens, perque no es perdin
les esséncies cristianes. El do de
profecia s’exerceix com una crida a
la conversio i a ’esperancga, i és aixi
que cal entendre’l. La profecia
s’emmarca entre dos polsien el
temps intermedi. Mira cap enrere
(pero no és un retrocés) i albira
I’horitzo llunya (pero no és, tampoc,
una fugida).

Per tant, ’'autentic profeta dels nous
temps es caracteritza per tenir una
percepcié molt viva del misteri del
Verb encarnat, una peculiaritat que
I’esmentat Decret sobre les virtuts
atribueix de manera explicita a sant
Josepmaria Escriva. No és pas ara el
moment de recordar la seva devocio
per tots i per cadascun dels misteris
de Crist, des de ’Encarnacio fins a la



Resurreccio. Crist és per als sants
realment “ahir i avui, principi i fi,
alfa i omega”, tal com diu la pregaria
de la Vigilia pasqual. “Seu és el temps
1 ’eternitat”. Crist viu, és, com
repetia continuament sant
Josepmaria Escriva.

Aquestes son les coordenades del
génere profetic en ’hegira de la Nova
Llei; i és sota aquesta llum que cal
llegir les tres homilies de sant
Josepmaria Escriva. S’hi aprecia un
zel amords per evitar que es dilueixi
la revelaci6 primitiva, és a dir, per tal
que no s’esmorteeixi el fervor dels
temps apostolics, i un ansia viva
perqueé es compleixi I'establiment
definitiu del Regne (I’ adveniat
regnum tuum de I’oracié dominical).
Els judicis historics del profeta —
també en el cas que ens ocupa- s’han
d’interpretar en aquesta clau, perque
la funcié profética empeny cap a la
denuncia i només la fa per motius
religiosos: per raons de fidelitat i de



salvacio. La tensio profética va més
enlla de les quiestions conjunturals,
tot 1 que de vegades s’hi pugui
referir. El profeta dels nous temps
assumeix aquest aforisme: Ecclesia
semper reformanda, ja que I’Església
és com ’esposa del Cantic: nigra sum,
sed formosa, filiae Jerusalem -“soc
bruna, pero bella, filles de
Jerusalem”- (Ct.1, 5).

Si espigolem entre les tres homilies
del llibre a qué ens hem referit al
comencament, hi descobrim algunes
expressions de sant Josepmaria que
recorden, com ja s’ha dit, l'estil de les
denuncies profetiques:

“Que és I’Església?, on és ’Església?
Molts cristians, atordits i
desorientats, no reben resposta
segura a aquestes preguntes [...]”5.

“Una série de fets i d’entrebancs
semblen haver-se reunit per tal
d’enfosquir el rostre nitid de
I’Església”.6



“La santedat original i constitutiva de
I’Església pot quedar velada [...], pot
quedar encoberta als ulls humans
[...] en certs moments de foscor
gairebé col-lectiva”7.

“Tal vegada en altres epoques les
agressions [a ’Església]
s’organitzaven obertament; ara, molt
sovint, es tracta d’una persecucio
encoberta. Avui, com ahir, se segueix
combatent ’Església”8.

“Tothora n’hi ha hagut, d’ignorancia;
pero, en aquests moments la
ignorancia més brutal en materia de
fe i de moral es disfressa, a vegades,
amb noms altisonants aparentment
teologics”9.

Son critiques valentes que sant
Josepmaria Escriva, mogut per
I’Esperit, no podia evitar, sentint-se
instrument de Déu, encara que
indigne. Els errors humans dels
fidels li produien un dolor agudissim,
tot i que sempre moderat pel goig de



I’esperanca cristianal0. Demanava
perdo per tothom, també per ell
mateix, pero no callava pas, com el
profeta: “Clama, ne cesses!” (Is. 58,
1). En les seves denuncies, no hi
faltava mai, pero, un toc d’esperanca:

“Com es pot ser pessimista, si Nostre
Senyor ens ha promes que sera amb
nosaltres fins a la fi dels temps?”11

Un moment historic complex

Per entendre adequadament
aquestes tres homilies, cal que
diguem encara algunes coses sobre el
seu context historic, tant des del punt
de vista cultural com eclesiastic.

Van ser anys de violenta protesta. Hi
va haver, al comencament, una
legitima reacci6 contra la guerra del
Vietnam (des del 1965 als EUA i amb
brutals manifestacions a Alemanya, a
comencaments del 68). El1 3 de maig
de 1968 va esclatar I’agitacio a la
Universitat de la Sorbona. Els



estudiants parisencs van envair el
Barri Llati i els carrers es van omplir
de barricades i d’enfrontaments amb
la policia. El dia 20 de maig, Franca
es trobava paralitzada, fins al punt
que hi escassejaven els articles de
primera necessitat, la gasolina i el
subministrament eléctric; i, al mateix
temps, es produia un autentic buit al
poder. A partir del dia 25, la situacio
es va comencar a normalitzar. E1 16
de juny, els estudiants van tornar a
les aules. El 23 es van celebrar les
eleccions, que es van resoldre amb
una clara derrota de I’esquerra i el
triomf dels gaullistes i els seus aliats.

Es considera que el moviment del
maig del 68 va fracassar com a
revolucid. Pero va transformar la
societat francesa, va canviar pautes
de comportament, va introduir nous
valors, va reconeixer els drets de la
dona, la liberalitzacio dels costumes,
la democratitzaci6 de les relacions
socials i generacionals, tot incloent-hi



la disminuciod de I’autoritarisme a
I’ensenyament. La crisi de I’autoritat,
no només paterna, ha estat,
realment, una de les consequeéncies
més importants del maig del 68.

Contemporaniament al maig frances,
hi va haver un seguit de fenoments,
que sOn prou coneguts: les revoltes
de Praga i el seu posterior
esclafament per part dels tancs
sovietics (21 d’agost), la matanca
d’estudiants a la Plaza de las Tres
Culturas, de Mexic (2 d’octubre), el
comencament dels moviments
guerrillers a bona part d’America
Llatina, I’aparicio de les Brigades
Roges italianes i de la Fraccio de
I’Exercit Roig alemany,
I’eurocomunisme (un marxisme de
rostre huma, de caire sobretot
cultural), els grups de cristians pel
socialisme, el moviment hippy, la
generalitzaci6 del consum de
drogues...



Preparada per teorics neomarxistes
de la segona Escola de Frankfurt i
per neofreudians del Cercle de Viena,
la revoluci6 sexual va constituir un
element caracteristic dels anys
seixanta (sexualitat polimorfa i
consumisme sexual). Aquesta
revolucio ja s’havia posat en marxa
I’agost de 1960, quan va comengar la
comercialitzacio de la pindola als
EUA, cosa que va provocar una
progressiva erotitzacio de la dona.
Després va venir la cadena de
legalitzacions de ’avortament a
diversos paisos europeus, que va
comencar a Gran Bretanya I’any
1967.

Els esdeveniments que acabo
d’esbossar, alguns d’'una gran
transcendencia, van afectar la vida
catolica ila societat eclesiastica, i hi
van produir una gran confusio.
[’Església es va trobar davant d’un
greu deteriorament social, que a
alguns paisos ja venia de lluny. A



d’altres paisos, pero, que se n’havien
mantingut una mica al marge, els
canvis en les idees i comportaments
hi van esclatar amb molta forga i van
provocar una notable controversia.

El 30 de juny de 1968, Pau VI va
donar a coneixer el seu magnific
Credo del Poble de Déu. Els
subratllats d’aquest document,
especialment els que es refereixen a
la Santissima Eucaristia, ens
recorden els problemes del moment.
El Sant Pare, potser per destacar la
importancia d’aquesta professio de
fe, assenyalava, de bon
comencament, “la nostra inviolable
voluntat de conservar integrament el
diposit de la fe”, tramesa pels
apostols Pere i Pau. Al cap de pocs
dies, el juliol de 1968, Pau VI va
promulgar la seva il-luminadora
enciclica Humanae vitae, que, tot i
aixo, va causar una notable
contestacié en molts sectors.
Contemporaniament, un grup de



teolegs, entre els quals s’hi
comptaven els més coneguts del
moment, va adrecar al Papa dues
cartes una mica desafiadores, tot
reivindicant la llibertat de recerca i
autonomia per a les tasques
teologiques. El Sant Pare es va fer
resso de les peticions en un discurs a
la Comissio Teologica Internacional,
I’octubre de 1969, tranquil-litzant els
anims i assenyalant, al mateix temps,
el caracter diaconal de I’ofici teologic,
al servei del magisteri de I’Església.
Eren uns anys, doncs, en que “es van
anar succeint reivindicacions d’un
pluralisme [teologic] d’heterogeneitat
i dislocacio”, tal com testificava, ’any
1972, Philippe Delhaye, que aleshores
era secretari de la CTI.

El marc eclesial

Les homilies de sant Josepmaria
Escriva que aqui comentem,
pronunciades entre I’abril de 1972 1
I’abril de 1973, S’emmarquen entre la



segona Assemblea ordinaria del
Sinode dels Bisbes, sobre “El
sacerdoci i la justicia”, celebrada la
tardor de ’any 1971, i la tercera,
sobre “L’evangelitzacio actual”, que
va tenir lloc la tardor de 1974 12. Es
innegable, al meu parer, que els
temes d’aquestes tres homilies, tot i
que universals, van ser triats de cara
a la tematica de les dues assemblees
sinodals. La primera homilia,
titulada Lleialtat a PEsglésia, és un
ric comentari de les notes de
I’Església. La segona, La finalitat
sobrenatural de Església, tracta els
dos vessants de ’Església:
carismatica o invisible i visible o
institucional. La tercera medita sobre
el sacerdoci cristia i porta aquest
titol: Sacerdot per a Ueternitat.

A finals de setembre de 1971, va
comencar la segona Assemblea del
Sinode dels Bisbes. Durant un mes, es
va debatre (a favor i en contra, amb
llum i taquigrafs) sobre el celibat



sacerdotal i ’ordenacio de casats, el
compromis politic dels eclesiastics, el
projecte de llei fonamental de
I’Església, el desenvolupament politic
il’alliberament, ’eventual professio
civil dels clergues, I’accés de la dona
als ministeris eclesiastics (incloent-hi
el diaconat). S’hi van presentar
informes molt crus sobre les
secularitzacions de sacerdots i les
defeccions religioses, i es va demanar
la agilitacio dels tramits de les
dispenses canoniques.

A la segiient assemblea sinodal, del
1974, hi va haver altres temes:
comunitats de base, alliberament i
evangelitzacio, inculturacio,
secularisme, relacions de I’Església
amb les religions no cristianes. Va
tenir un gran resso en els mitjans el
naufragi del document sinodal, que
va provocar la divisié de I’assemblea
en dues posicions irreconciliables, i
el fracas de la Comissio pontificia
sobre la dona en la societat i en



I’Església, que s’havia anat reunint
des de I’any 1971, i que no va arribar
a cap conclusio, amb una minoria
femenina molesta pel fet que
s’exclogués la dona dels ministeris
ordenats13.

Per tot el que he anat dient, encara
que només sigui a vol d’ocell, ja
s’entendra que sant Josepmaria
Escriva insistis en un seguit de
questions basiques i fonamentals
(per exemple, les notes de I’Església,
amb un sucos tractament de la
doctrina comuna), i que s’abstingués
de proclamar les seves personals
tesis eclesiologiques, que en tenia, i
moltes, perqué, de fet, ell mateix era
protagonista i promotor d’un canvi
substancial de les nocions de
secularitat cristiana, comunio6
eclesial, església particular i doctrina
sobre els caracters sagramentals.
S’entén també que no desenvolupés
les seves propies intuicions
ecumeniques, ijell, que havia



aconseguit, ja en temps de Pius XII,
que la Santa Seu li aprovés el fet de
rebre, a I’Obra, com a associats
cooperadors, persones acatoliques i
fins i tot no cristianes!

La situaci6 era d’emergencia. Era
més prudent recordar les veritats
pacifiques i esperar que vinguessin
temps millors. Tot referint-se a
I’ecumenisme, deia, per exemple:
“Hem de ser ecumenics, se sent dir
sovint. Entesos. Pero em fa I’efecte
que, darrere d’algunes iniciatives
que s’autoanomenen ecumenigques,
s’hi amaga un frau: perque sén
activitats que no condueixen a
I’amor de Crist, al cep veritable. I és
per aixo que no donen fruit”.

La qualitat teologica no demana
només que les tesis siguin brillants,
sin6d també que siguin oportunes. Hi
ha una deontologia de la tasca
teologica, i no és pas licit ni moral
transgredir-la, tal com havia



assenyalat Aquino, feia set segles, en
un dels seus escrits. No tot allo que es
pot dir, s’ha de dir... Les
circumstancies personals i les del
moment hi tenen un pes decisiu. La
coneguda instruccio romana sobre la
vocacio eclesial del teoleg, del 24 de
maig de ’any 1990, ens ho recorda, a
la introduccio: “en la fe cristiana,
coneixement i vida, veritat i
existéncia estan lligades
intrinsecament”.

El lector s’enfronta, doncs, a la
lectura de tres denses homilies de
sant Josepmaria Escriva: mistic,
profeta i home del seu temps. No puc
deixar de recomanar-li que comenci
pels dos treballs de Mons. Alvaro del
Portillo, que s’hi publiquen com a
epileg. Son, sense cap mena de dubte,
la millor introduccio possible.

Josep-Ignasi Saranyana

Del Pontifici Comite de Ciencies
Historiques i Professor Ordinari



d’Historia de la Teologia a la
Universitat de Navarra
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