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Tema 4. Déu creador

La creacio és alhora un misteri
de fe i una veritat accessible a
la rad. Déu ho ha creat tot «no
per augmentar la seva gloria,
sino per manifestar-la i
comunicar-la». El coneixement i
I’admiraci6 del poder, la saviesa
1’amor divins condueixen
I’home a una actitud de
reverencia, adoracio i humilitat,
a viure en la presencia de Déu
sabent-se fill seu.
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Introduccio

La importancia de la creacio rau en
el fet que és «el fonament de tots els
projectes divins de salvacio [...]; és
I'inici de la historia de la salvacio que
culmina en Crist» (Compendi, 51). La



Biblia i el Credo comencen amb la
confessio de fe en el Déu Creador.

A diferencia dels altres grans
misteris de la nostra fe (la Trinitat i
I’Encarnacio), la creacio és «la
primera resposta als interrogants
fonamentals sobre el nostre origen i
el nostre final» (Compendi, 51) que
I’esperit huma es planteja i, en part,
també respon, com mostren la
reflexio filosofica i els relats dels
origens de la cultura religiosa de
tants pobles (cf. Catecisme, 285). No
obstant aixo, ’especificitat de la
nocio de creacio nomes es va captar
de fet amb la revelacio
judeocristiana.

La creacid és, doncs, un misteri de fe
1, alhora, una veritat accessible a la
rao (cf. Catecisme, 286). Aquesta
posicio peculiar la converteix en un
bon punt de partida per a
I’evangelitzacio i el dialeg que els

cristians, també en els nostres dies,™



estan cridats a dur a terme, com ja va
fer sant Pau a I’Areopag d’Atenes (cf.
Act. 17, 16-34).

Se sol distingir entre I’acte creador
de Déu (la creacio activi sumpta), ila
realitat creada, que és efecte
d’aquesta accio divina (la creacio
passive sumpta).”’

«La creacio és I’obra comuna de la
Santissima Trinitat» (Catecisme,
292)

La Revelacio presenta I’accio
creadora de Déu com a fruit de la
seva omnipotencia, de la seva saviesa
i del seu amor. Se sol atribuir la
creacio al Pare (cf. Compendi, 52), 1a
redempcio al Fill i la santificacio a
I’Esperit Sant. Alhora, les obres ad
extra de la Trinitat (la primera de les
quals és la creacig) son comunes a les
Persones, i per aixo ens hem de
preguntar pel seu paper especific en
la creacio, ja que «cada persona
divina fa ’'obra comuna segons la



seva propietat personal» (Catecisme,
258). Aquest és el sentit de
I’apropiacio tradicional dels atributs
essencials (omnipotencia, saviesa,
amor), respectivament, en obrar
creador del Pare, del Fill i de ’Esperit
Sant.

a) «Creador del celi de la terra»

«Al principi, Déu crea el celila
terra». Tres coses s’afirmen en
aquestes primeres paraules de
I’Escriptura: el Déu etern va posar un
comencament a tot allo que existeix
fora d’ell. Només ell és creador (el
verb “crear” —en hebreu bara—
sempre porta Déu per subjecte). La
totalitat del que existeix (expressada
amb la formula “el cel i la terra”)
depén d’aquell que ha donat I’ésser»
(Catecisme, 290).

Només Déu pot crear en sentit propi,
Bl 1a qual cosa implica originar les
coses del no-res (ex nihilo),1no a
partir d’una cosa preexistent; per a



aixo es requereix una potencia activa
infinita que només correspon a Déu
(cf. Catecisme, 296-298). Es
congruent, doncs, apropiar
I’omnipoténcia creadora al Pare, ja
que ell és en la Trinitat —segons una
expressio classica— fons et origo, és a
dir, la Persona de qui procedeixen les
altres dues, principi sense principi.

La fe cristiana afirma que la distincio
fonamental en la realitat és la que hi
ha entre Déu i les seves criatures.
Aix0 va suposar una novetat en els
primers segles, en queé la polaritat
entre materia i esperit donava peu a
visions inconciliables entre si
(materialisme i espiritualisme,
dualisme i monisme). El cristianisme
va trencar aquests motllos amb la
seva afirmacid que la materia (igual
com l’esperit) també és creacio de
I"inic Déu transcendent. Més
endavant, Tomas d’Aquino va
desenvolupar una metafisica de la
creacio que descriu Déu com el



mateix Esser subsistent (Ipsum Esse
Subsistens). Com a causa primera, és
absolutament transcendent en el
mon; i, alhora, en virtut de la
participacio del seu ésser en les
criatures, és present intimament en
aquestes, les quals depenen en tot de
qui és la font de I’ésser. Com ja havia
recordat sant Agusti, Déu és superior
summo meo 1, alhora, intimior intimo
meo.”

b) «Per qui tot va ser fet»

La literatura sapiencial de I’Antic
Testament presenta el mon com a
fruit de la saviesa de Déu (cf. Sv 9, 9).
Aquest «no és el producte d’una
necessitat qualsevol, d’un desti cec o
de ’atzar» (Catecisme, 295), sin6 que
té una intel-ligibilitat que la rao
humana, participant en la llum de
I’Enteniment divi, pot captar, no
sense esforc i en un esperit
d’humilitat i de respecte al Creador 1
a la seva obra (cf. Jb 42, 3; Catecisme,



299). Aquest desenvolupament
arriba a la seva expressio plena en el
Nou Testament: en identificar el Fill,
Jesucrist, amb el Logos (cf.jn 1, 1),
afirma que la saviesa de Déu és una
Persona, el Verb encarnat, per qui tot
va ser fet (cf. Jn 1, 3). Sant Pau
formula aquesta relacio del que s’ha
creat amb Crist, i aclareix que totes
les coses s’han creat en ell, per mitja
d’ell i en vista d’ell (cf. Col 1, 16-17).

Hi ha, doncs, una raé creadora en
I’origen del cosmos (cf. Catecisme,
284)." El cristianisme té des de Iinici
una confianga gran en la capacitat de
la ra6 humana de coneixer; i una
seguretat enorme en que la rao
(cientifica o filosofica) no podra mai
arribar a conclusions contraries a la
fe, ja que ambdues provenen d’un
mateix origen.

No és infrequent trobar-se amb
alguns que plantegen falses
disjuntives, per exemple, entre



creacio i evolucio. En realitat, una
epistemologia adequada no només
distingeix els ambits propis de les
ciéncies naturals i de la fe, sin6é que a
més reconeix en la filosofia un
element necessari de mediacio, ja
que les ciencies, amb el seu métode i
objecte propis, no cobreixen tot
I’ambit de la raé humana; i la fe, que
fa referencia al mateix mon de que
parlen les ciéncies, necessita
categories filosofiques per formular-
se ientrar en dialeg amb la
racionalitat humana.'

Es logic, doncs, que des de I'inici
I’Església busqués el dialeg amb la
rad: una rao conscient del seu
caracter creat, ja que no s’ha donat a
si mateixa l’existéncia, ni disposa
completament del seu futur; una rao
oberta al que la transcendeix, en
definitiva, a la Rao originaria.
Paradoxalment, una rao tancada, que
creu que pot trobar dins seu la
resposta als seus interrogants més



profunds, acaba per afirmar el
disbarat de I’existencia i per no
reconeixer la intel-ligibilitat del que
és real (nihilisme, irracionalisme).

¢) «Senyor i dador de vida»

«Creiem que [el mon] procedeix de la
voluntat lliure de Déu que ha volgut
fer participar les criatures en el seu
ésser, la seva saviesa, la seva bonesa:
“Vos heu creat totes les coses, i pel
vostre voler elles, que no existien,
foren creades” (Ap 4, 11) [...]. “El
Senyor és bo per a tothom, estima
entranyablement tot allo que ha
creat” (Sl 145, 9)» (Catecisme, 295). En
consequencia, «sortida de la bondat
divina, la creacio participa d’aquesta
bondat (“I Déu veié que era bo [...],
molt bo”: Gn 1, 4.10.12.18.21.31). Déu
ha volgut la creacié com un present»
(Catecisme, 299).

Aquest caracter de bondat i de do
lliure permet descobrir en la creacio
I’actuacio de ’Esperit —que «planava



sobre les aigiies» (Gn 1, 2)—, la
Persona Do en la Trinitat, Amor
subsistent entre el Pare i el Fill.
[’Església confessa la seva fe en
I’obra creadora de ’Esperit Sant,
dador de vida i font de tot bé."”

[’afirmacio cristiana de la llibertat
divina creadora permet superar les
estretors d’altres visions que, posant
una necessitat en Déu, acaben per
sostenir un fatalisme o un
determinisme. No hi ha res, ni “dins”
ni “fora” de Déu, que I’'obligui a
crear. Quin és llavors el final que el
mou? Que s’ha proposat en crear-
nos?

«El mon va ser creat per a la gloria
de Déu» (C. VaticaI)

Déu ho ha creat tot «no per
augmentar la seva gloria, sin6 per
manifestar-la i comunicar-la».”
Insistint en aquest ensenyament de
sant Bonaventura, el Concili Vatica I
(1870) declara que «per la seva



bondati amb la seva forca
omnipotent, no pas per augmentar la
seva benauranca, ni per adquirir
més perfeccid, sind per manifestar-la
amb els béns que concedeix a les
criatures, aquest unic Déu veritable,
per designi libérrim, va crear del no-
res, conjuntament, una i altra
criatura, ’espiritual i la corporal»
(DS 3002; cf. Catecisme, 293). Quan
s’afirma, per tant, que el final de la
criatura és la gloria de Déu, no s’esta
defensant una espécie
d’egocentrisme divi. Al contrari, Déu,
per dir-ho aixi, surt de si mateix per
comunicar-se amb les criatures. «La
gloria de Déu és que es realitzi
aquesta manifestacio i aquesta
comunicacio de la seva bondat. Per
aixo va crear el mon. “Ens ha
predestinat a esdevenir fills seus per
Jesucrist, segons el beneplacit de la
seva voluntat, per a lloanca de gloria
de la seva gracia” (Ef 1, 5-6). “La
gloria de Déu és que ’home visqui, i



la vida de ’home és la visié de Déu”»
(Catecisme, 294)."

Lluny d’una dialectica de principis
oposats (com el dualisme maniqueu
o l'idealisme monista hegelia),
afirmar la gloria de Déu com a final
de la creacio no constitueix una
negacio de ’home, sin6 un
pressupost indispensable per a la
seva realitzacid. L’optimisme cristia
enfonsa les seves arrels en I’exaltaci6
conjunta de Déu i de ’home: «I’home
és gran només si Déu és gran»."" Es
tracta d’un optimisme i d’una logica
que afirmen la prioritat absoluta del
bé, pero que no per aixo estan cecs
davant de la presencia del mal al
mon i en la historia, com es veura en
el tema seglient. Pero es tracta
sobretot de ’afirmacio central del
cristianisme: Déu ho ha creat tot per
a Crist, que és alhora Déu i home, i en
la seva exaltacio gloriosa queda
elevada la humanitat mentre es
manifesta ’esplendor de la divinitat.



El caracter temporal del que s’ha
creatil’evolucio

L’efecte de I’accid creadora de Déu és
la totalitat del mon creat, «el cel ila
terra» (Gn 1, 1). El Concili del Latera
IV (1215) ensenya que Déu és
«Creador de totes les coses —de les
visibles i les invisibles, de les
espirituals i les corporals—, que per
la virtut omnipotent des del principi
del temps va crear alhora del no-res
les dues criatures, I’espiritual i la
corporal, és a dir, ’angeélica i la
mundana. Després va crear la
humana, com a comuna, composta
d’esperit i de cos» (DS 800).

Aix0 significa, d’'una banda, que, com
veiem, el cristianisme supera tant el
monisme (que afirma que la matéria
i ’esperit es confonen, que la realitat
de Déu i del mon s’identifiquen), com
el dualisme (segons el qual la
matéria 1 I’esperit son principis
originaris oposats).



D’altra banda, aquest ensenyament
afirma que l’accio creadora pertany a
I’eternitat de Déu, pero l'efecte
d’aquesta accio esta marcat per la
temporalitat. La Revelaci6 afirma
que el mén s’ha creat amb un inici
temporal, és a dir, que s’ha creat
juntament amb el temps, la qual cosa
és congruent amb el designi divi de
manifestar-se en la historia de la
salvacid. Es tracta d’una veritat
revelada, que la rad no pot
demostrar, com va ensenyar Tomas
d’Aquino en la famosa disputa
medieval sobre I’eternitat del mon.
Déu guia la historia per mitja de la
seva providencia.

[11]

La creacid, doncs, té un
comencament, pero no es redueix al
moment inicial, siné que es configura
com una creacio continuada, ja que
I'influx divi creador no desapareix.
La creacio es revela en la Biblia com
una accio6 divina que continua en la
historia fins a la seva culminacio



final en la nova creacio. S’entén bé,
llavors, que no hi hagi res més lluny
de la visio cristiana que una
mentalitat immobilista, segons la
qual tot ja estava perfectament fixat
des del principi. En una visio
dinamica, llavors, encaixen sense
dificultat alguns aspectes de la teoria
de l’evolucio, sabent sempre que
convé distingir els nivells de
consideracio, respectant ’ambit de
I’accio i la causalitat divina com a
divers de I’esfera d’actuacio i
causalitat dels éssers creats. Si
I’exaltaci6 del primer en detriment
de la segona portaria un
supranaturalisme inacceptable (com
si Déu ho fes tot i les criatures en
realitat fossin “marionetes” en mans
de I'inic agent divi), la
sobrevaloracio de la segona en
detriment del primer condueix a una
visio, aixi mateix, insuficient: el
deisme naturalista, per al qual Déu
no pot actuar en un mon que té la
seva propia autosuficiéncia.



Creacio i salvacio

La creacio és «el primer pas vers
I’Alianca de I'inic Déu amb el seu
poble» (Compendi, 51). A la Biblia la
creacio esta oberta a ’actuacio
salvifica de Déu en la historia, que té
la seva plenitud en el misteri pasqual
de Crist, i que assolira la seva
perfeccio final al final dels temps. La
creacio esta feta amb vista a dissabte,
el sete dia en qué el Senyor va
descansar, dia en qué culmina la
primera creacio i que s’obre al vuité
dia, en que comenca una obra encara
més meravellosa: la Redempcio, la
nova creacio en Crist (2 Co 5, 7; cf.
Catecisme, 345-349).

Es mostra aixi la continuitat i la
unitat del designi divi de creacid i
redempcio. La relacié entre ambdues
es pot expressar dient que, d’'una
banda, la creacio és el primer
esdeveniment salvific i, d’altra
banda, que la salvacioé redemptora té



les caracteristiques d’una nova
creacio. Aquesta relacio il-lumina
aspectes importants de la fe
cristiana, com ’ordenacié de la
naturalesa a la gracia o ’existéncia
d’un unic fi sobrenatural de ’home.

La veritat sobre la creacio en la
vida del cristia

La radicalitat de I’accio creadora i
salvadora de Déu requereix una
resposta que tingui aquest mateix
caracter de totalitat: «estima el
Senyor, el teu Déu, amb tot el cor,
amb tota ’anima i amb totes les
forces» (Dt 6, 5. Cf. Mt 22, 37; Mc 12,
30; Lc 10, 27). Alhora, la universalitat
de I’accio divina té un sentit intensiu
i extensiu: Déu crea i salva tot ’home
i tots els homes. Correspondre a la
seva crida a estimar-lo amb tot el
nostre ésser esta intrinsecament unit
a portar el seu amor a tot el mon.
Aixi, ’afirmacio segons la qual
I’apostolat és la superabundancia de



la vida interior*® es manifesta amb

una dinamica analoga de I’obrar divi,
és a dir, de la intensitat de I’ésser, de
la saviesa i de ’amor trinitari que es
desborda cap a les seves criatures.

El coneixement i I’admiracio del
poder, la saviesa i ’amor divins
condueixen I’home a una actitud de
reverencia, adoracio i humilitat, a
viure en la preséencia de Déu sabent-
se fill seu. Conscient que tot s’ha
creat per a la gloria de Déu, el cristia
procura conduir-se en totes les seves
accions buscant el fi veritable que
omple la seva vida de felicitat: la
gloria de Déu, no la mateixa
vanagloria. S’esforga per rectificar la
intencid en les seves accions, de
manera que es pugui dir que I'tnic fi
de la seva vida és aquest: Deo omnis
gloria!™

La grandesa i la bellesa de les
criatures desperta en les persones
admiracio i provoca la pregunta per



I’'origen i el desti del mon i de ’home,
fent-los entreveure la realitat del seu
Creador. El cristia, en el seu dialeg
amb els no creients, pot suscitar
aquestes questions, perque les
intel-ligéncies i els cors s’obrin a la
Ilum del Creador. Aixi mateix, en el
seu dialeg amb els creients de les
diverses religions, el cristia troba en
la creacio un punt de partida
excel-lent, ja que es tracta d’una
veritat en part compartida i que
constitueix la base dels valors morals
fonamentals de la persona.

Santiago Sanz
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