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Tema 29. La persona
ila societat

Per a la persona humana la
vida social no és una realitat
accessoria, sind que deriva de
la sociabilitat: la persona creix i
realitza la seva vocacio nomes
en unié amb els altres.

11/12/2010

1. La sociabilitat humana

Déu no ha creat ’home com un
«ésser solitari», sind que I’ha volgut
com un «ésser social» (cf. Gn 1,27;
2,18.20.23). Per a la persona humana



la vida social no és una realitat
accessoria, sind que deriva d’'una
dimensi6 important, que és inherent
a la seva natura: la sociabilitat.
[’ésser huma pot créixer i pot
realitzar la seva vocacio nomeés en
unio amb els altres. [1]

Aquesta sociabilitat natural es fa més
patent si tenim en compte la fe, ja
que hi ha una certa semblanca entre
la vida intima de la Santissima
Trinitat i la comunio (comuna unio,
participacio) que s’ha d’instaurar
entre els homes: tothom ha estat
redimit igualment per Crist i ha estat
cridat al mateix i unic fi. [2] La
revelacié mostra que la capacitat
humana per relacionar-se ha d’estar
oberta a tota la humanitat, sense
excloure ningu, i que s’ha de
caracteritzar per una gratuitat plena,
ja que en el proisme, més que un
igual, es veu la imatge viva de Déu,
per qui cal estar disposat a donar-se
fins a ’extrem. [3]



L’home, per tant, «esta cridat a existir
“per a” I’altre, a convertir-se en un
do», [4] encara que no es limiti a
aixo. Esta cridat a existir no només
«amb» I’altre o «al costat de» I’altre,
sind «per a» l’altre, cosa que implica
servir, estimar. La llibertat humana
«s’envileix quan ’home, abandonant-
se a les excessives facilitats de la
vida, es reclou en una espeécie d’auria
solitud». [5]

La dimensio natural i el refor¢cament
sobrenatural de la sociabilitat no
signifiquen, pero, que les relacions
socials es puguin deixar a la pura
espontaneitat: moltes qualitats
naturals de I’ésser huma (per
exemple, el llenguatge) requereixen
formacio i practica per executar-les
correctament. Aixi s’esdevé amb la
sociabilitat: és necessari un esforg
personal i col-lectiu per
desenvolupar-la. [6]



La sociabilitat no es limita als
aspectes politics i mercantils. SOon
més importants encara les relacions
basades en els aspectes pregonament
humans: en ’ambit social també cal
posar en primer pla ’element
espiritual. [7] Per aixo0, la possibilitat
real d’edificar una societat digna de
les persones es troba en el
creixement interior de I’'home. La
historia de la humanitat no es mou
per un determinisme impersonal,
sind per la interaccio de diferents
generacions de persones, els actes
lliures de les quals construeixen
I’ordre social. [8] Tot aix0 evidencia
la necessitat de conferir un relleu
particular als valors espiritualsia les
relacions desinteressades, que
neixen de la disposicio a
I’autodonacio. I aixo és tant una regla
de conducta personal com un
esquema organitzatiu de la societat.

La sociabilitat enllaca amb una altra
caracteristica humana: la igualtat



radical de les persones i les seves
diferencies accidentals. Tothom té
una natura identica i un origen
identic, tothom ha estat redimit per
Crist 1 ha estat cridat a participar en
la mateixa benauranca divina: «Tots
gaudeixen, doncs, d’'una dignitat
igual» ( Catecisme 1934). Al costat
d’aquesta igualtat hi ha també
diferencies, que s’han de valorar
positivament si no son injustes:
«Aquestes diferencies pertanyen al
pla de Déu, que vol que I’'un rebi de
I’altre allo que necessita, i que els qui
disposen de “talents” particulars en
comuniquin els beneficis als qui en
tenen necessitat» ( Catecisme 1937).

2. La societat

La sociabilitat humana s’exerceix
establint diverses associacions
adrecades a assolir diferents
finalitats: «Una societat és un conjunt
de persones lligades d’'una manera
organica per un principi d’unitat que



ultrapassa cadascuna d’elles» (
Catecisme 1880).

Els objectius humans sén multiples,
com també ho son els tipus de nexes:
Pamor, I’eétnia, I'idioma, el territori, la
cultura, etc. Per aix0, hi ha un ampli
mosaic d’institucions o associacions,
que poden ser constituides per
poques persones —com la familia—,
0 per un nombre cada vegada més
gran d’individus a mesura que es
passa de les diverses associacions a
les ciutats, els estats i la comunitat
internacional.

Algunes societats, com la familia i la
societat civil, es corresponen més
immediatament amb la natura de
I’home i li sOn necessaries, encara
que també contenen elements
culturals que desenvolupen la natura
humana. D’altres son d’iniciativa
lliure i responen al que es podria
qualificar de «culturitzacio» de la
tendéncia natural de la persona que,



com a tal, s’ha d’afavorir (cf.
Catecisme 1882; Compendi de la
doctrina social de ’Església 151).

El nexe estret que existeix entre la
persona ila vida social explica
I’enorme influencia de la societat en
el progrés personal i en el
deteriorament huma que comporta
una societat defectuosament
organitzada: el comportament de les
persones depen, d’alguna manera, de
I’organitzacio social, que és un
producte cultural sobre la persona.
Sense reduir I’ésser huma a un
element anonim de la societat, [9] cal
recordar que el creixement ple de la
persona i del progrés social
s’'influencien mutuament: [10] entre
la dimensio personal i la dimensio
social de 'home no hi ha cap
oposicio, siné complementarietat;
més encara, son dues dimensions en
intima connexio que es reforcen
reciprocament.



En aquest sentit, a causa dels pecats
dels homes, s’arriben a generar en la
societat estructures injustes o
estructures de pecat. [11] Aquestes
estructures s’oposen al recte ordre de
la societat, fan més dificil la practica
de la virtut i més facils els pecats
personals contra la justicia, la caritat,
la castedat, etc. Poden ser costums
immorals generalitzats (com la
corrupcio politica 1 economica) o lleis
injustes (com les que permeten
Pavortament), etc. [12] Cal eliminar
les estructures de pecat i substituir-
les per estructures justes.

Un mitja de capital importancia per
desmuntar les estructures injustes i
cristianitzar les relacions
professionals i la societat sencera, és
I’afany per viure amb cohereéncia les
normes de la moral professional.
Aquest afany és, a més a més,
condicio necessaria per santificar el
treball professional. [13]



3. L’autoritat

«Tota comunitat humana necessita
una autoritat que la regeixi. Aquesta
autoritat té el fonament en la
naturalesa humana. Es necessaria
per a la unitat de la societat. La seva
funcio és assegurar tant com sigui
possible el bé comu de la societat» (
Catecisme 1898).

Com que la sociabilitat és una
qualitat propia de la natura humana,
s’ha de concloure que tota autoritat
legitima emana de Déu, com a autor
de la natura (cf. Rm 13,1; Catecisme
1899). Pero «la determinacio6 del
regim i la designacio dels governants
han de deixar-se a la lliure voluntat
dels ciutadans». [14]

La legitimitat moral de ’autoritat no
procedeix de si mateixa: és ministra
de Déu (cf. Rm 13,4) amb vista al bé
comu. [15] Els qui estan constituits
en autoritat han d’exercir-la com a
servei, practicar la justicia



distributiva, evitar el favoritisme i
qualsevol interes personal, no
comportar-se de manera despotica
(cf. Catecisme 1902, 22351 2236).

«[’autoritat publica pot, a voltes,
renunciar a reprimir el que
provocaria, si estigués prohibit, un
perjudici més greu (cf. sant Tomas
d’Aquino, Summa Theologiae 1-2.96.
a .2); tanmateix mai no pot legitimar,
com a dret dels individus —encara
que fossin la majoria dels membres
de la societat—, I’'ofensa infligida a
altres persones mitjancant la negacio
d’un dret seu tan fonamental com el
de la vida». [16]

Pel que fa als sistemes politics,
«’Església aprecia el sistema de la
democracia, en la mesura que
assegura la participacio dels
ciutadans en les opcions politiques i
garanteix als governats la possibilitat
d’escollir i controlar els seus propis
governants». [17] L’ordenacio



democratica de I’Estat és part del bé
comu. Pero «el valor de la
democracia es manté o cau segons
els valors que encarna i promou:
fonamentals i imprescindibles son
certament la dignitat de cada
persona humana, el respecte dels
seus drets inviolables i inalienables».
[18] «Una democracia sense valors es
converteix amb facilitat en un
totalitarismen». [19]

4. El bé comu

Per bé comu s’entén «la suma
d’aquelles condicions de la vida
social que permeten, tant a les
col-lectivitats com a cada individu,
d’assolir amb més plenitud i facilitat
la propia perfeccié». [20] El bé comu,
per tant, no és només d’ordre
material, sin6 també espiritual (tots
dos interconnectats), i «comporta
tres elements essencials » ( Catecisme
1906):



— respectar la persona ila seva
llibertat; [21]

— procurar el benestar social i el
creixement huma integral; [22]

— promoure «la pau, és a dir,
I’estabilitat d’un ordre just» (
Catecisme 1909). [23]

Tenint en compte la natura social de
I’home, el bé de cadascu esta
necessariament relacionat amb el bé
comu i aquest, al seu torn, ha d’estar
orientat al progrés de les persones
(cf. Catecisme 1905 1 1912). [24]

L’ambit del bé comu no és només la
ciutat o el pais. Existeix també «un bé
comtui universal . Aix0 demana una
organitzacio de la comunitat de les
nacions» ( Catecisme 1911).

5. La societat i la dimensio
transcendent de la persona



La sociabilitat afecta totes les
caracteristiques de la persona i, per
tant, la seva dimensio transcendent.
La pregona veritat sobre I’home, de
la qual deriva la seva dignitat,
consisteix a ser imatge 1 semblanca
de Déu i a estar cridat a la comunio
amb ell. [25] Per aix0, «la dimensio
teologica és necessaria per
interpretar i resoldre els problemes
actuals de la convivéncia humana.
[26]

Aix0 explica la fatuitat de les
propostes socials que negligeixen la
dimensio transcendent. De fet,
I’ateisme —en les diferents
manifestacions— és un dels
fenomens més greus del nostre
temps i les seves consequéncies son
perjudicials per a la vida social. [27]
Aquest fet és particularment evident
en el moment actual: a mesura que
es perden les arrels religioses d’'una
comunitat, les relacions entre els
seus components es fan més tenses i



violentes, perque es debilita i fins i
tot es perd la forca moral per actuar
bé. [28]

Sivolem que I'ordre social tingui una
base estable, hi és necessari un
fonament absolut, que no estigui a
I’arbitri de les opinions versatils o
dels jocs de poder, i només Déu és el
fonament absolut. [29] Cal, per tant,
evitar la separacio i, encara més, la
contraposicid entre les dimensions
religiosa 1 social de la persona
humana. [30] Es necessari
harmonitzar aquests dos ambits de la
veritat de ’home, que s’impliquen i
es promouen mutuament: la cerca
incondicional de Déu (cf. Catecisme
3581 1721; Compendi de la doctrina
social de UEsglésia 109) i la sol-licitud
pel proisme i el mon, que resulta
reforcada per la dimensid
teocentrica. [31]

Com a consequéncia, és
indispensable el creixement



espiritual per afavorir el progrés de
la societat: la renovacio social es
nodreix en la contemplacio.
Efectivament, la trobada amb Déu en
la pregaria introdueix en la historia
una forca misteriosa que canvia els
cors, els mou a la conversio i, per
aixo mateix, és ’energia necessaria
per transformar les estructures
socials.

Obstinar-se en el canvi social sense
un afany serios en el canvi personal
és un miratge per a la humanitat, que
acaba en desil-lusio i, moltes vegades,
en una forta degradacio vital. Un
«nou ordre social» realista i, per tant,
sempre millorable requereix, alhora,
augmentar les competencies
técniques i cientifiques necessaries,
[32] la formacié moral i la vida
espiritual: d’aixo derivara la
renovacio de les institucions i de les
estructures. [33] Sense oblidar, a més
a més, que I’afany per edificar un



ordre social just ennobleix la
persona que el realitza.

6. Participacio dels catolics en la
vida publica

Participar en la promocio del bé
comu, cadascu segons el lloc que
ocupa i el paper que exerceix, és un
deure «inherent a la dignitat de la
persona humana» ( Catecisme 1913).
«Ningu no s’ha de conformar amb
una etica merament individualista».
[34] Per aix0 «els ciutadans, tant com
els sigui possible, han de prendre
una part activa en la vida ptblica » (
Catecisme 1915). [35]

El dretiel deure de participar en la
vida social deriva del principi de
subsidiarietat: «Una estructura social
d’ordre superior no ha d’interferir en
la vida interna d’un grup social
d’ordre inferior, tot privant-lo de les
seves competencies; siné que més
aviat I’ha de sostenir en cas de
necessitat i ’ha d’ajudar a coordinar



la seva accié amb la dels altres
components socials, amb vista al bé
comu». [36]

Aquesta participacio es realitza,
sobretot, mitjangant el compliment
responsable dels propis deures
familiars i professionals (cf.
Catecisme 1914) i de les obligacions
de justicia legal (com, per exemple, el
pagament d’impostos). [37] També es
realitza mitjancant la practica de les
virtuts, especialment de la
solidaritat.

Tenint en compte la
interdependéncia de les persones i
dels grups humans, la participacio en
la vida publica s’ha de fer amb
esperit de solidaritat, entes com un
afany en pro dels altres. [38] La
solidaritat ha de ser el fi i el criteri
per organitzar la societat, no com a
simple desig moralitzant, sin6 com a
explicita i legitima exigéncia de
I’ésser huma: en bona part, la pau del



mon depén de la solidaritat (cf.
Catecisme 19391 1941). [39] Tot i que
la solidaritat compren tots els homes,
una rao d’urgencia fa que la
solidaritat sigui més necessaria com
més dificils siguin les situacions de
les persones: es tracta de ’'amor
preferencial pels necessitats (cf.
Catecisme 1932, 2443-2449; Compendi
de la doctrina social de UEsglésia
183-184).

En tant que ciutadans, els fidels
tenen els mateixos deures i drets dels
qui es troben en una situacio
idéntica. En tant que catolics, tenen
un plus de responsabilitat (cf. Tt
3,1-2; 1Pe 2,13-15). [40] Per aixo, «els
fidels laics de cap manera poden
abdicar de la participacio en la
“politica”». [41] Aquesta participacio
és particularment necessaria per
aconseguir que «les exigencies de la
doctrina i de la vida cristianes
impregnin les realitats socials,



politiques i economiques» (
Catecisme 899).

Ja que en no poques ocasions les lleis
civils no s’ajusten a ’ensenyament de
I’Església, els catolics han de fer el
possible, col-laborant amb altres
ciutadans de bona voluntat, per
rectificar aquestes lleis, sempre dins
les vies legitimes i amb caritat. [42]
En qualsevol cas, han d’ajustar la
seva conducta a la doctrina catolica,
encara que aixo els pugui comportar
inconvenients, tenint en compte que
ha d’obeir Déu abans que els homes
(cf. Ac 5,29).

En definitiva, els catolics han
d’exercir els seus drets civils 1
complir els seus deures. Aix0 afecta
especialment els fidels laics, que
estan cridats a santificar el mon des
de dins, amb iniciativa i
responsabilitat, sense esperar que la
jerarquia resolgui els problemes amb



les autoritats civils o els proposi les
solucions que han d’adoptar. [43]
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d’actes de pietat, sense percebre’n la
relacié amb les situacions de la vida
corrent, amb la urgencia d’atendre
les necessitats dels altres i d’esforcar-
se a posar remei a les injusticies. [...]
D’altres —en canvi— tendeixen a
afigurar-se que, per poder ser
humans, cal posar en sordina alguns
aspectes centrals del dogma cristia, i
actuen com sila vida d’oracio, el
tracte continu amb Déu, constituissin
una fugida davant les propies
responsabilitats i un abando del



mon. Obliden que justament Jesus
ens ha fet coneixer fins a quin punt
cal dur ’'amor i el servei. Només si
mirem d’entendre el secret de ’amor
de Déu, d’aquest amor que arriba
fins a la mort, serem capacgos de
donar-nos totalment als altres, sense
deixar-nos vencer per la dificultat o
per la indiferencia» (sant Josepmaria,
Es Crist que passa 98).

[31] Existeix una pregona «interaccio
entre ’amor a Déu i ’'amor al
proisme [...]. Si en la meva vida
manca completament el contacte
amb Déu, podré veure en el proisme
només l’altre, sense aconseguir
reconeixer-hi la imatge divina. Per
contra, si en la meva vida ometo del
tot I’atencio a I’altre, volent ser
només “piados” i complir amb els
meus “deures religiosos”, també es
marceix la relaciéo amb Déu» (Benet
XVI, enc. Deus caritas est 18). Cf. Joan
Pau II, enc. Evangelium vitae 35-36;



Compendi de la doctrina social de
PEsglésia 40.

[32] «Tot treball professional exigeix
una formacio previa, i després un
esfor¢ constant per millorar aquesta
preparacio i acomodar-la a les noves
circumstancies que hi concorrin.
Aquesta exigencia constitueix un
deure particularissim per a aquells
qui aspiren a ocupar llocs directius
en la societat, ja que han d’estar
cridats a un servei molt important
també, del qual depeén el benestar de
tothom» (sant Josepmaria, Converses
90).

[33] «Es contribueix a un mén millor
només fent el bé ara i en primera
persona, amb passio i on sigui
possible» (Benet XVI, enc. Deus
caritasest 31 b .

[34] Concili II del Vatica, const.
Gaudium et spes 30.



[35] «Un home o una societat que no
reaccioni davant les tribulacions o
les injusticies, i que no s’esforci per
alleujar-les, no sén un home o una
societat a la mesura de ’'amor del Cor
de Crist. Els cristians —conservant
sempre la més amplia llibertat a
I’hora d’estudiar i de dur a la practica
les diverses solucions i, doncs, amb
un logic pluralisme—, han de
coincidir en I’afany idéentic de servir
la humanitat. Altrament, llur
cristianisme no sera la Paraulaila
Vida de Jesus: només sera una
disfressa, una enganyifa de cara a
Déu i de cara als homes» (sant
Josepmaria, Es Crist que passa 167).

[36] Joan Pau II, enc. Centesimus
annus 48. Cf. Catecisme 1883;
Compendi de la doctrina social de
PEsglésia 1861 187.

«El principi de subsidiarietat s’oposa
a totes les formes de col-lectivisme.
Marca els limits de la intervencio de



IEstat. Mira d’harmonitzar les
relacions entre els individus i les
societats. Tendeix a instaurar un
veritable ordre internacional» (
Catecisme 1885).

Déu «deixa a cada ésser creat les
funcions que pot exercir, segons les
capacitats de la naturalesa que li és
propia. En la vida social cal imitar
aquesta manera de governar. El
capteniment de Déu en el
governament del mon, que
testimonia el seu gran respecte
envers la llibertat humana, ha
d’inspirar la saviesa dels qui
governen les comunitats humanes.
Han de comportar-se com a ministres
de la providéncia divina» (Catecisme
1884).

[37] La justicia legal és la virtut que
mena la persona a donar el que el
ciutada deu equitativament a la
comunitat: cf. Catecisme 2411.



«La submissio a I’autoritat i la
coresponsabilitat del bé comu
exigeixen moralment el pagament
dels impostos» ( Catecisme 2240). «El
frau o d’altres subterfugis amb que
alguns s’escapen de les obligacions
de la llei o de les prescripcions del
deure social, han de ser francament
condemnats, ja que son
incompatibles amb les exigencies de
la justicia» ( Catecisme 1916).

[38] «Es tracta de la
interdependéncia, percebuda com a
sistema determinant de les relacions
en el mon actual, en els aspectes
economic, cultural, politic i religids, i
assumida com a categoria moral.
Quan la interdependéncia és
reconeguda aixi, la resposta
corresponent, com a actitud moral 1
social i com a “virtut”, ésla
solidaritat» (Joan Pau II, enc.
Sollicitudo rei socialis 38).



[39] Cf. Compendi de la doctrina
social de PEsglésia 193-195.

[40] Cf. Concili II del Vatica, Gaudium
et spes 75.

[41] Joan Pau II, exh. ap.
Christifideles laici , 30-XI1-1988, 42.

[42] Per exemple, «quan no sigui
possible evitar o abrogar
completament una llei avortista, un
parlamentari, ’absoluta oposicio
personal del qual a ’avortament
sigui clara i notoria a tothom, pot
licitament oferir suport a propostes
encaminades a limitar els danys
d’aquesta llei i disminuir aixi els
efectes negatius en ’ambit de la
cultura i de la moralitat publica»
(Joan Pau I, enc. Evangelium vitae
73).

[43] Correspon als laics, «per la seva
iniciativa lliure i sense esperar
passivament consignes o directrius,
penetrar amb esperit cristia la



mentalitat i els costums, les lleis i les
estructures de les seves comunitats
de vida» (Pau VI, enc. Populorum
progressio 81). Cf. Concili II del
Vatica, const. Lumen gentium 31;
const. Gaudium et spes 43; Joan Pau
I, exh. ap. Christifideles laici 15;
Catecisme 2442.
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