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La llum de la fe (XV):
Forces invisibles, els
angels, el dimoni i
I'infern

Els angels apareixen com
«enviats per a fer un

servei» (Hb 1, 14) que es pot
resumir en dues accions: lloar
incessantment Déu i cuidar dels
homes, exercint una
participacié en la providencia
salvifica de Déu.
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Avui dia ens veiem facilment induits
a pensar que només existeix el que
captem per experiéncia, que el mon
real esta constituit pel que es veuies
toca, sigui directament o bé
virtualment a la pantalla d'un
dispositiu. Alhora que ens adonem
que hi ha coses que passen en aquest
mon que és molt dificil que siguin
per causes experimentables i
visibles, donada la seva entitat fora
del comu. Es a dir, passen coses
visibles i tangibles que tenen el seu
origen en quelcom que ni es veu ni es
toca. I aixo, tant per les coses bones
com per les dolentes. En el primer
cas comentem: aixo no és huma, és
divi, o sigui, és superhuma, massa bo
per ser només huma (per exemple,
un miracle); en l'altre cas diem: aixo
és diabolic, o sigui, és massa dolent
perque sigui causat unicament i
exclusiva pel poder d'un individu
(per exemple, un assassinat brutal).
En ambdos casos, pensem que sense



una forca sobrehumana no es poden
realitzar segons quines accions.

Essers purament espirituals

La creenca en l'existencia de forces
invisibles ha suposat des d'antic un
repte per a la raé humana. A la
nostra societat avancada, quan
sembla que es tracta d'una creenca
destinada a desapareixer pel seu
presumpte caracter mitic i simbolic,
misteriosament reapareix de
maneres diverses en la cultura (al
cinema o la literatura), i fins i tot en
els testimonis de persones que
expliquen fets portentosos que
atribueixen a éssers que son mes
enlla de la nostra percepcio6 sensible
(la qual cosa pot aplicar-se tant a
I'oracio d’intercessio com a les
practiques esoteriques o a
l'espiritisme).

Un conegut exegeta del segle passat
afirmava, en el seu intent de
desmitificar el Nou Testament per



fer-lo més creible a 'home
contemporani, que no podia
encendre la llum eléctrica o escoltar
la radio i seguir creient en el mon
dels angels i dels dimonis. Que diria
si hagués conegut internet, les xarxes
socials i els smartphone? L'aveng
tecnologic, que ens permet dominar
cada cop més els limits
espaciotemporals, ens allunya o ens
apropa al mon purament espiritual?
Que en diu la fe cristiana de tot aixo?

Davant d'aquesta quiestio, el primer
és admetre clarament que, mentre
cal afirmar l'existencia de Déu per
explicar l'existencia del mon, ja que
Ell I'ha creat, no es pot dir el mateix
d'altres éssers, tot i que siguin
superiors a nosaltres. Basat en el fet
que només Déu és Creador, el
cristianisme ha descartat des del
principi la idea de divinitats
intermédies com si Déu, que és pur
esperit, no pogués tenir cap relacio



amb el que és lluny seu, o sigui, la
materia.

De totes maneres, tot i que només
Déu és necessari, el cristianisme, que
compartia elements d'altres
cosmovisions, aconsegui a poc a poc
trobar una explicacio racional a
'existencia d'éssers purament
espirituals. En aquest punt, la
reflexio de Sant Tomas fou de gran
ajuda, ja que en lI'época patristica
aixeca nombroses controversies.
Gracies a la seva metafisica del ser, el
d'Aquino aconsegui explicar que és
possible que hi hagi éssers creats
purament espirituals™. Algu podria
pensar que aixo es dona ja
plenament a I'anima humana, pero
I'home té una naturalesa que és
també corporia. Aixi com en la
creacio de Déu hi ha éssers purament
materials, i d'altres compostos de
materia i esperit, és molt convenient,
segons el principi de 1'ordre de
I'univers i de la perfeccio de la



mateixa creacid, que hi hagi éssers

creats purament espirituals®.

La mediacio per arribar a Déu

En realitat, aquestes reflexions tenen
el seu punt d'inici i arribada en la
narracio biblica de la Historia de la
Salvacio, on apareixen amb Déu,
unic Senyor i Creador, altres éssers la
forca i l'influx dels quals, positiu o
negatiu, es fan notar en aquest mon.
Els angels apareixen com «enviats
per a fer un servei» (Hb 1, 14), que es
pot resumir simbolicament en dues
activitats: cantar i volar®™. Ells
canten, és a dir, lloen sense parar
Déu, constituint les corals celestials a
les quals la liturgia de 1'Església
s'uneix de moltes maneres. Per aixo
no és estrany que, quan es devalua la
dimensio liturgicosagramental de la
fe, la doctrina dels angels quedi
arraconada. Per altra banda, els
angels volen, és a dir, son enviats per
Déu per cuidar els homes, exercint



una participacio en la providéncia
salvifica de Déu. Aixi, el Nou
Testament ens els mostra
acompanyant els moments més
importants de la vida de Cristi de
I'Església naixent. De manera
analoga, custodien la vida de cada
persona i institucio, d'aqui que la
tradicio cristiana parli de 1'existencia
d'un angel de la guarda". La visio
cristiana, doncs, es caracteritza per
la mediacio: la grandesa del Creador
es mostra precisament quan el seu
projecte esta pensat per complir-se
amb el concurs de les criatures
lliures. I com més elevades, més
particips del seu govern sobre la
creacio. També nosaltres
experimentem que és més facil fer
directament les coses que aconseguir
que altres lliurement les facin, pero
aixo és signe de major perfeccio, com
mostra, per exemple, 1'experiéncia de
govern en una familia o en
institucions de tipus diversos.



Per tot aixo0 s'entén que també els
angels, com éssers personals i lliures,
hagin tingut, per dir-ho aixi, la seva
propia historia, de la qual la Biblia
ens diu de manera breu que alguns
s'han rebel-lat contra Déu per
sempre®. En realitat, l'existéncia del
diable i els seus sequacos, afirmada
per I'Església des del principi i
confirmada en els nostres dies en
diverses ocasions pel Papa
Francesc'®, constitueix la cara oculta
d'un missatge d'esperanca: el mal
que tots veiem al mon, i no només el
que és produit per altres, sin6 també
el que nosaltres mateixos cometem,
és quelcom que ens supera, que en
cert sentit prové d'un principi que va
més enlla («<no ens deixeu caure en la
temptacio i deslliureu-nos del mal») i,
alhora, que no és divi i, per tant, no
és originari, no és necessari. Com se
sap, els relats de tantes tradicions
culturals miren d'explicar I'origen
del bé i del mal que hi ha al nostre
mon -i dins de nosaltres—, i per aixo,



van a una oposicio originaria de
principis contraris. Aixo significa que
el mal és tan radical com el bé, que
sempre ha estat, és i sera alla, i que,
en definitiva, no pot ser sanat. Aixo
aboca ineludiblement a una visio
desesperada de I'ésser huma"’.

El cristianisme diu, pero, que només
el bé és originari, i que 1'existencia
del mal, que ningu no pot negar, ha
estat el resultat de 1'us torcat de la
llibertat de les criatures, en primer
lloc, de les angeliques. Per aixo
experimentem amb forca el poder
del mal al moén i a la historia, de
manera que de vegades sembla
invencible. L'anunci esperancat
cristia és l'afirmacio que Déu hi ha
posat un remei, que Déu mateix ha
assumit aquest mal en el seu Fill,
encarnat i mort a la creu, perque tots
aquells que s'hi uneixin puguin
vencer-lo, associant-se al triomf
pasqual de la seva resurreccio.
Aquest triomf, després de I'Ascensio



de Jesucrist al cel, es mostra a la
historia tants cops petit i vulnerable,
i adhuc invisible, pero és real, creix
misteriosament i només al final es
mostrara amb tota la seva esplendor.
Déu mateix no deixa d'oferir
manifestacions visibles del seu poder
en la seva providencia salvifica a la
historia, mitjancant els sagraments,
'efusio de multiples gracies que
actuin de manera mes o menys
amagada pero real en la vida de les
persones, servint-se del concurs dels
angels, dels sants, i de tantes
persones.

Misericordia i infern

Si Déu és tan bo i misericordios que
pren la iniciativa per curar les seves
criatures, per que no ho fa amb els
angels caiguts? Sembla un
contrasentit parlar de sanacio i
mantenir, com fa I'Església,
I'existencia de l'infern com castig
perpetu per als dimonis i per tots



aquells homes que moren allunyats
de Déu. Sembla que l'infern implica
eternitzar el que precisament la fe
cristiana diu que no és etern, sind
que té un origen a la historia. Si el
mal ha comencat, se suposa que
també tindra un final, perque, com
diu sant Pau, «Déu sera tot en

tots» (1Cor 15, 28). De fet, ja des
d'Origens, no han faltat a I'Església
en diferents époques, també en els
nostres dies, veus que, inspirant-se
en les paraules de sant Pau, s’han
alcat per suggerir una reconciliacio
universal al final dels temps. Si Déu
és misericordids, com pot permetre
que hi hagi persones que siguin
condemnades per sempre lluny seu?

Quelcom hi ha dins nostre, pero, que
ens diu que la vida de les persones,
humanes o angeliques, gaudeix d'un
do inestimable, que és la llibertat, un
do que Déu ens ha donat i no pot
treure sense violentar la naturalesa
del que ell ha creat. No pot ser que



Déu no es prengui seriosament la
llibertat de les seves criatures. I,
alhora, dins nostre hi ha un fort
sentit de la justicia, que clama
perque l'impenitent mal comes no
quedi impune®™; quelcom ens diu que
no pot ser que triomfi la immoralitat,
com per desgracia passa tants cops a
la historia del nostre mon, on no es
fa sempre justicia, és més, es
cometen auténtiques injusticies que
son part d'aquest mal del qual venim
parlant. Si Déu és realment Déu,
omnipotent i bo, no pot tractar igual
a qui s’ha comportat segons el béia
qui s'ha entestat sense penediment a
cometre mals terribles”. Aquesta és
una conviccio de les grans tradicions
religioses de la humanitat: que Déu
és remunerador. Certament el castig
té en aquesta terra una clara finalitat
medicinal, pero quan s'acaba el
temps per entrar en la dimensio
definitiva de 1'existéncia, també
acaba el temps del penediment, ja



que la decisio s'ha fet eterna: vet aqui
I'enorme poder de la llibertat.

El cristianisme, un dualisme de
llibertats

En efecte, ens trobem davant el
misteri de la llibertat, tant de Déu
com de les criatures. Déu ha creat
lliurement, sense constriccions, de
manera que l'existencia de les
criatures és fruit d'una lliure
voluntat divina d'estimar i ser
estimat. Un filosof modern explicava
com l'omnipoténcia es manifesta de
forma més gran en la creacio d'éssers
liures™. Es tracta d'un risc que Déu
ha volgut correr, com deia sant
Josepmaria™", ja que la llibertat de
les criatures és real, i prova d'aixo és
que poden escollir no només no
estimar, sino fins i tot odiar el seu
Creador, 1 aix0 no només per un
espai de temps, sin6 també per
sempre. Per aix0, Benet XVI parlava
de la nostra llibertat com d'una



«omnipoteéncia a la inversa»"?.

L'home és amo de la seva llibertat, i
pot decidir usar-la per al'odiila
destruccio.

Per aixo, és veritat que el
cristianisme és un dualisme, ja qué
manté que la historia és 1'escenari
d'un drama, d'una lluita entre el bé i
el mal, entre la gracia i el pecat. Pero,
no diu que ambdds poders siguin
d'igual categoria, siné que meés aviat
un d'ells permet l'existencia de l'altre
sense eliminar-lo. Es tracta, com diu
Ratzinger, d'un dualisme de llibertats
0 existencial, pero de cap manera
d'un dualisme ontologic™. Només el
bé és originari.

Comencavem afirmant que per a
molts només existeix el que
s'experimenta per mitja dels sentits.
També suggeriem que els nostres
avencos tecnologics expressen
d'alguna manera un apropament a
una condicio de vida que supera els



limits espaciotemporals de la nostra
condicio en el mon. Com hem tractat
de mostrar, I'existencia de forces
invisibles ens duu a considerar que,
en virtut de la nostra espiritualitat,
que inclou el gran do de la llibertat,
no estem necessariament abocats al
mon d'una experiéncia visible pero
caduca, sin6 que tenim un ésser
obert a un mon real pero més ampli,
el mon de 1'esperanca. Aquesta
realitat es manifesta als ulls de la fe,
barrejada amb aquest mon, on bé i
mal conviuen i creixen junts —com el
blat i la zitzania de la parabola de
Jesus (cfr. Mt 13, 24-30)-1 que es
manifestara plenament al final de la
historia, quan arribi el temps de la
sega 1 el Senyor del mon jutgi amb
misericordia les seves criatures
lliures.

Santiago Sanz
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™ «Encara que en I'angel no hi hagi
composicié de forma i materia, si s'hi
troben l'acte i la poténcia. Aix0
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de les coses materials, on s'hi troba
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relaciona amb el seu ser com la
poténcia amb l'acte. Per tant,
suprimida la materia, i suposant que
la forma subsisteixi sense materia,
encara roman la relacio de la forma
amb el seu ser, com la poténcia es
relaciona amb l'acte. Aquest tipus de
composicio és el que hem d'entendre
en els angels.... En Déu, pero, el seri
allo per la qual cosa és no son coses
diferents, com queda demostrat. Per
tant, només Déu és acte pur» (Sant
Tomas d'Aquino, STh, 1, q. 50, a.2, ad
3).

) Cfr. Santo Tomas d'Aquino, STh, 1,
q.50,a.1;q.51,a. 1.
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Ratzinger, Allgemeine
Schopfungslehre, Regensburg 1976,
pag. 61-64.

" «Ningu pot negar que cada fidel té
al seu costat un angel com a
protector i pastor per conduir la seva



vida» (Sant Basili, Contra Eunomio,
3,1).

Bl Cfr. Catecisme de I'Església
Catolica, nam. 391-392.

® «No acceptarem l'existéncia del
diable si ens entestem a mirar la vida
només amb criteris empirics i sense
sentit sobrenatural. Precisament, la
conviccid que aquest poder maligne
és entre nosaltres, és el que ens
permet entendre perquée de vegades
el mal té tanta forca destructiva. Es
veritat que els autors biblics tenien
un bagatge conceptual limitat per
expressar algunes realitats i que en
temps de Jesus es podia confondre,
per exemple, una epilépsia amb la
possessio del dimoni. Pero, aixo no
ens ha de dur a simplificar tant la
realitat dient que tots els casos
narrats als evangelis eren malalties
psiquiques i que en definitiva el
dimoni no existeix o no actua. La
seva presencia és a la primera pagina



de les Escriptures, que acaben amb la
victoria de Déu sobre el dimoni (cfr.
Papa Francesc, Homilia, 11-X-2013).
De fet, quan Jesus ens deixa el
Parenostre volgué que acabéssim
demanant al Pare que ens alliberi del
Mal. L'expressio usada alla no es
refereix al mal en abstracte i la seva
traduccio meés precisa és "el Dolent".
Indica un ésser personal que ens
assetja. Jesus ens ensenya a demanar
quotidianament aquest alliberament
perque el seu poder no ens

domini» (Papa Francesc, Exhort. Ap.
Gaudete et exsultate, 19-111-2018,
num. 160).

" Cfr. Benet XVI, Audiéncia general,
3-XII-2008.

! «Hi ha quelcom a la mateixa
consciencia de I'home que reacciona
davant la pérdua de perspectiva: El
Déu que és Amor no és també Justicia
definitiva? Pot Ell admetre que
aquests terribles crims poden quedar



impunes? La pena definitiva no és en
certa manera necessaria per obtenir
I'equilibri moral a la tan intricada
historia de la humanitat? Un infern
no és en cert sentit "la darrera taula
de salvacid" per la consciéncia moral
de I'home?» (Joan Pau II, Creuant el
llindar de l'esperancga, Plaza & Janés,
Barcelona 1994, pag. 194).

! «Pot haver-hi persones que han
destruit del tot en elles el desig de la
veritat i la disponibilitat per a I'amor.
Persones en les quals tot s'ha
convertit en mentida; persones que
han viscut per a I'odi i que han
trepitjat I'amor. Aquesta és una
perspectiva terrible, pero en alguns
casos de la nostra propia historia
podem distingir amb horror figures
d'aquest tipus. En semblants
individus no hi hauria res remeiable
ila destruccio del bé seria
irrevocable: aixo és el que es diu
amb la paraula infern» (Benet XVI,
Enc. Spe salvi, 3-X-2007, nam. 46).



19 cfr. S. Kierkegaard, Diari, vol. 1,
VII A 181 (edici6 de C. Fabro,
Morcelliana, Brescia 1962, pag.
512-513).

M «Déu ha volgut que siguem

cooperadors seus, ha volgut correr el
risc de la nostra llibertat» (Sant
Josepmaria, Es Crist que passa, num.
113); cfr. Idem, «Las riquezas de la
fe», a Los domingos d'ABC, 2-XI-1969,
pag. 4-7.

21 Benet XVI, Missatge Urbi et orbi,
25-X11-2012.

U3l cfr. S. Sanz, Joseph Ratzingery la
doctrina de la creacion. Els apunts de
Minster de 1964 (II). Alguns temes
fonamentals, «Revista Espafiola de
Teologia» 74 (2014), pag. 201-248
[231].
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